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ONSOZ

Sia, IslAm mezhepleri igerisinde ortaya ¢ikan, giiniimiizde varligini devam
ettiren ve biiyliik bir ¢cogunlugun mensubu oldugu bir mezheptir. Bu sebeple
hakkinda hem Siinni hem de Sii arastirmacilar tarafindan cesitli ¢alismalar
yapilmissa da yeni ¢alismalara duyulan ihtiyag devam etmektedir. Bu ihtiyacin
giderilmesine, kii¢iik de olsa, bir katki sunma adina, IslAm mezhepleri tarihi
kaynaklarmin en giivenilirlerinden biri olarak kabul edilen ve islam mezhepleri
hakkinda detayli bilgiler ihtiva eden Sehristani’nin el-Milel ve 'n-nihal’ine gore Sia
ve goriisleri ele alinmaya ¢alisilmistir.

Calismanin birinci boliimiinde Sehristani’nin hayati, ilmi kisiligi ve eserleri
kisaca tanitildiktan sonra, el-Milel ve’'n-nihal adli eserin niisha bilgileri, igerigi,
mezhepleri tasnif yontemi ve problemleri ele alinarak degerlendirilmistir.

Ikinci béliimde ise ilk olarak Sia kavram, Siiligin dogusu ve tekamiilii ile
Sia igerisinde neset eden ziimrelere deginilmistir. Daha sonra el-Milel’de zikri
gecen tiim Sii ziimrelerin goriisleri iki ana baslik icerisinde incelenmistir. Iman
esaslarini ihtiva eden ilk baslikta Sii mezhep ve tali kollarin gorisleri tevhid,
niibiivvet, imamet, adalet ve mead basliklari icerisinde aktariimistir. Ibadet esaslari
bashgi igerisinde de el-Milel’de tespit edilen Sii mezheplerin dini uygulamalarina
yer verilmistir. Hususi basliklar seklinde incelenen her konuda Sehristani’nin el-
Milel’i, Sii mezhepler ve goriisleri noktasinda temayliz eden konular
degerlendirilmistir.

Bu caligmaya beni sevk eden, konunun belirlenmesinde ve igeriginin
hazirlanmasinda hig¢ bir yardimi esirgemeyen, ¢alismamizin her asamasinda gerekli
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kiitiiphanesini istifademize agan Prof. Dr. Ahmet Ishak DEMIR hocama, tezimizi
bastan sona titizlikle okuyup eksiklerini tespit ve tashih eden Dr. Ogr. Uyesi Recep
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OZET
SEHRiISTANT’NIiN EL-MIiLEL VE’N-NiHAL
ADLI ESERINE GORE SiA VE GORUSLERI
Sehristani’nin el-Milel ve’n-nihal adli eseri islam mezhepleri tarihinin

klasik kaynaklar1 icerisinde Onemli bir yere sahiptir. Miiellif eserinin
mukaddimesinde mezhepleri tarafsiz olarak aktaracagini belirtmistir. Dogal olarak
miiellifin kendi i¢in belirledigi bu sartlara ne 6l¢iide uyarak bilgileri aktardig: Islam
mezheplerinin anlasilmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Bu eserin Sia boliimiinii
esas alarak yaptigimiz arastirmamizda, Sii mezheplerin ve tali kollarin goriislerinin,
kendi asli kaynaklariyla kiyaslanarak, dogrulugu ve toplumsal vakiaya uygunlugu
tespit edilmeye ¢alisilmistir. Bu anlamda Siinni bir alim tarafindan kaleme alinan
el-Milel adli eserde, Sia hakkindaki bilgilerin aktariminda genel olarak tarafsizlik
ilkesine riayet edildigi gorilmiistiir. Siilik, iman ve ibadet esaslari agisindan
incelenmis, hususen iman esaslari noktasindaki Siiligin goriisleri anlasilacak
diizeyde aktarildig1 tespit edilmis ve donemin sartlar1 dikkate alindiginda $ia ve Sii
ziimrelerin goriislerinin 6nemli oranda belirlenebilecek sekilde dogru bilgiler ihtiva
ederek aktarildig: ve bu bilgilerin farkli geleneklerden gelen kaynaklarla ortistiiga

gorilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Islam Mezhepleri, Sehristani, el-Milel, Sia, Siilik,
Objektiflik.
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ABSTRACT
SHIA AND IT’S OPINIONS ACCORDING TO AL-
SHAHRISTANI’S BOOK CALLED AL-MILAL WA-AL-NIHAL

Shahristani's book called al-Milal wa-al-Nihal have a significant value in
the classical sources of the History of Islamic Sects. The author stated that the work
would transfer the denominations in neutral. Naturally, it is important for the
understanding of the Islamic sects in which the author transcribes the information
in accordance with these conditions which he has determined for himself. In our
research based on the Shia section of this work, the opinions of the Shi'i sects and
subordinate branches were compared with their original sources and tried to
determine the correctness and conformity with the social case. In this sense, in the
work al-Milal taken by a Sunni scholar, it has been observed that the principle of
neutrality was generally respected in the transfer of information about Shia. Shiism
was examined in terms of principles of faith and worship and it was observed that
the views of Shi'ism at the point of faith in particular were transferred at an
understandable level. It was seen that when the conditions of the period were taken
into consideration, the Shi‘a and Shi'i opinions were transmitted with proper
information to be determined in a significant way. These information overlapped
with different traditional sources.

Key Words: Islamic Sects, Shahristani, al-Milal, Shia, Shiism, Objectivity.
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GIRIS

PROBLEMIN DURUMU

Islam mezhepleri tarihi kaynaklarinin 6zellikle ilk dénem makalat tiirii
eserler ile sonraki donem milel ve nihal tiirii eserlerin mezhepleri aktarirken
benimsemis olduklar1 yontemler tarafli olmas1 bakimindan elestirilmektedir.> Bu
anlamda klasik kaynaklarin objektifligi problemi giin yiiziine ¢ikmaktadir. Klasik
kaynaklar igerisinde yer alan, milel tiirii eserlerin en 6nemlilerden Sehristani’nin el-
Milel adli eseri, 6zellikle mukaddimesinde verdigi bilgiler dolayisiyla ayri bir
oneme sahiptir. Sehristani eserin mukaddimesinde tarafli davranmayacagini, her
mezhebin goriisiinii oldugu gibi aktaracagini ve elestiride bulunmayacagini ifade
etmektedir. Eserinde uyulmasi gereken onciiller olarak zikrettigi bu sartlara ne
olgiide bagh kaldiginin ne derece objektifligini korudugunun belirlenmesi klasik
kaynaklar igerisinde ¢esitli Gvgiilere mazhar olan bu eserin konumlandirilabilmesi
icin gereklidir.

Bu eseri ele alis seklimizi Sia ve goriisleri izerinden gergeklestirmeyi tercih
ettik. Nitekim ge¢misten giiniimiize Islam {immeti igerisinde 6zellikle benimsemis
oldugu imamet inanciyla farklilasan ve Ehl-i Siinnet’ten sonra Islam toplumunun
ikinci biiyiik ¢ogunlugunu olusturan Sia, siyasi-itikadi acidan Islam mezhepleri
tarihinde bircok tartigmalara kaynaklik etmistir. Sia hakkindaki bu tartigmalara
ozellikle Sia’nin benimsemis oldugu imamet inanci ve tarihsel silirecte yasanmis
bir¢ok hadise sebep olmustur. Sia’nin siyasi ve itikadi anlamda benimsemis oldugu
gorlisler Sii alimlerin yam1 sira diger bircok alim tarafindan da eserlerinde
aktarilmigtir. Glinlimiizde Sia’y1 daha iyi anlamlandirmak ve konumlandirmak igin
IslAm mezheplerinin klasik kaynaklarinda nasil yer aldigmin ve aktarildigmin

belirlenmesi 6nemli bir problemdir.

! Sonmez Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihinde Usil Sorunu”, Isldmi Ilimlerde Metodoloji (Usiil)
Mes elesi 1 iginde, ed. ismail Kurt - Seyit Ali Tiiz (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 409-411;
Mehmet Ali Biiyiikkara, “Islam Mezhepleri Tarihi ile Ilgili Metodolojik Problemler”, Islimi
Ilimlerde Metodoloji (Usiil) Mes elesi 1 iginde, ed. Ismail Kurt - Seyit Ali Tiiz (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2005), 468-477.
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ARASTIRMANIN AMACI

Islam mezheplerinin klasik kaynaklarinda objektiflik, tarafgirlik, carpitma,
yanlis ve gercek disi isnatlar Islam mezhepleri tarihi arastirmalarinda en gok
karsilasilan problemler? arasinda yer almaktadir. Bu tiir problemler daha c¢ok
mezhep mensubiyetinden kaynaklanmakta, tarihsel siiregte yer almis ve bir kismi
gliniimiize ulagsmis olan mezheplerin taninmasinda ve konumlandirilmasinda etkili
olmaktadir. Dinler ve mezhepler tarihi eserleri igerisinden Sehristani’nin el-Milel
adli eserinin doneminin diger miielliflerine muhalif olarak elestiriye yer vermemesi
bakimindan objektif olarak nitelendirilmesi,® bu eserin incelenmesinin amaclari
arasinda yer almaktadir. Bu agidan Siinni bir alim olan Sehristani’nin eserinde
Sia’y1 nasil aktardiinin tespiti donemin bakis agisini1 yansitacaktir. Nitekim $ia,
Islam iimmeti igerisinde Ehl-i Siinnet’ten sonra ikinci biiyiik toplulugu
olusturmakta ve 6zellikle benimsedigi imamet inanci sebebiyle farklilasmaktadir.

Bu anlamda arastirmamizin amaci Sehristani’nin el-Milel adli eserine gore
Sia’yr Hanefi-Matiiridi gelenek ile Sii (Zeydi, Ismaili ve Imami) gibi farkl
geleneklerden gelen klasik kaynaklarla kiyaslayarak benimsemis oldugu goriisleri
acisindan degerlendirmek ve el-Milel adli eserin mukaddimesinde sundugu sartlara
ne denli bagh kaldigimi ortaya koymaktir. Bu sayede Islim mezheplerinin
taninmasinda etkin bir role sahip olan el-Milel 'in ne 6l¢iide tutarli oldugu ve Sia ile
ilgili bilgileri ne dlgiide aktardigr anlagilmis olacaktir.

ARASTIRMANIN ONEMI

Ik dénem klasik kaynaklardan bazilarinda Sia ve goriisleri ile ilgili
yazilanlar daha ¢ok bu mezhebi reddetme ve elestirme gayesiyle yazilmistir. Klasik
kaynak tiirlerinden firak, milel ve nihal tiirii eserler de genellikle kendi mensubu
oldugu mezhebi yiiceltme digerlerini ise elestirme gayesiyle kaleme alinmaktadir.
Bu agidan S$ia’y1 bes mezhep ve yirmi bes tali kola ayiran Sehristani’nin Sia ve
goriislerini nasil ele aldigi, bu goriislerin bir hakikatin sonucu olup olmadig: farkl
geleneklerden gelen mezhepler tarihi eserleriyle karsilagtirmali bir sekilde tespit

edilmesi biiyiik 6neme sahiptir.

2 Biiyiikkara, “Islam Mezhepleri Tarihi ile ilgili Metodolojik Problemler”, 468-477.

8 Omer Faruk Harman, “Sehristani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 2010), 38: 467-468.
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ARASTIRMANIN KAPSAM VE SINIRLILIKLARI

Aragtirmanin asli kaynagini olusturan el-Milel, miiellifi Sehristani’nin de
belirttigine gore hicri 521 (M. 1127-1128) yilinda yazilmis bir eserdir. Bu eserin
igerisinde yer alan Sia ve goriisleri hususen tevhid, niibiivvet, imamet, adalet ve
mead konular1 ¢ercevesinde ele almmustir. Ciinkii bu konular, islim alimlerinin
farkl1 goriis beyan etmeleri sebebiyle mezheplesmelere sebep olmustur. Ote yandan
calismamizda elde edilen bilgilerin Es‘ari-Mu‘tezili gelenekten gelen el-Milel’den
once kaleme alinmis farkli gelenege mensup Hanefi-Matiiridi gelenek ile S$ii
(Zeydi, Ismaili ve Imami) gelenege ait klasik mezhepler tarihi kaynaklariyla
kiyaslanarak degerlendirmesi yapilmistir. Zira el-Milel’den sonra yazilan eserlerle
yapilan kiyaslama hatali bir kiyaslama olacaktir. Yapilan bu kiyaslama sayesinde
Sia igerisinden neset eden mezhep ve tali kollarin, hangi konuda goriis beyan edip
etmedigi veya hangi goriisleriyle diger Sii zlimrelerden ayrildigi anlagilmig
olmaktadir. Bununla birlikte klasik kaynaklarda go6zlemlenen isimlendirme
problemini de agmak i¢in Sehristani’nin Sia’y1 tasnifinde kullandig isimlendirme
ve siralama dikkate alinarak kapsam ve sinirliliklar belirlenmistir.

ARASTIRMANIN YONTEMI

Islam {immeti icerisinde ortaya ¢ikan, beseri ve toplumsal olusumlar olan
siyasi ve itikadi mezhepler, tarihsel siire¢ igerisinde, kazanmis oldugu ayirt edici
ozellikleri ve benimsemis oldugu fikirleri ile 6nem arz etmektedir. Mezheplerin
yiiklendigi bu oOzellikler nedeniyle Sehristani’nin el-Milel’ine gére Sia’yi
inceledigimiz bu calismamizda Sia’nin benimsemis oldugu ve siire¢ igerisinde
sekillenen gortisleri klasik donemin diger kaynaklartyla kiyaslanarak aktarilmaya
calistlmistir. IslAam mezhepleri tarihi caligmalarinda esas alinmasi gereken,
betimleyici bir iislup kullanmaya, degerlendirme yaparken de objektif olmaya* 6zen
gosterilmistir.

Calismamizda hicri altinci asirda vefat eden Sehristani’den Onceki

yazarlarin eserleri dikkate alinmigtir. Bu sebeple Sehristani dncesi doneme ait olan,

4 Ethem Ruhi Figlah, “Islam Mezhepleri Tarihinde Karsilasilan Bazi Problemler”, Uluslararas:
Birinci Islam Arastirmalar: Sempozyumu iginde, (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Yaynlari,
1985), 369-377; Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihinde Usil Sorunu”, 391-411.
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Es‘ari-Mu‘tezili, Hanefi-Matiiridi ve Sii (Zeydi, ismaili ve imami) geleneklerine®
ait birer kaynak taranmustir. Aragtirmamizda el-Milel'deki ve diger kaynaklardaki
Sii goriisler betimsel bir nazarla taranarak, S1a’nin goriisleri ortaya ¢ikartilmaya ve
Sehristani’nin el-Milel adli eserindeki bilgilerin dogrulugu veya eksikligi
kiyaslamalarla tespit edilmeye calisilmustir.

Calismamizda oncelikle Sehristani’nin hayati, fikirleri ve eserleriyle birlikte
aragtirmamizin odak noktasi olan el-Milel hakkinda bazi bilgiler sunulmus, bu
sayede konuya hakim bir bakis agisinin olusmasi hedeflenmistir. Mezheplere gore
tasnifin yapildigi bu eserde Sia ve goriisleri tevhid, niibiivvet, imamet, adalet ve
mead konularmi kapsayan iman esaslari ile ibadet esaslari ana bagliklart
cercevesinde incelenmistir. Her baslikta ilk olarak kavramsal ¢erceveyi ele aldiktan
sonra Ehl-i Siinnet, Mu‘tezile ve Sia’nin goriisleri genel olarak verilmistir. Daha
sonra Sehristani’nin  konu hakkindaki yorumu wvarsa aktarilmistir. Ayrica
Sehristani’nin eserindeki S$ia tasnifindeki siralama dikkate alinarak Keysaniyye,
Zeydiyye, imamiyye, Géliyye ve Ismailiyye mezheplerinin yukarida bahsi gegen
konularla ilgili goriisleri tek tek ele alinarak diger kaynaklarla mukayese edilmeye
calisiimistir.

Bu mezheplerden neset eden tali kollar da ana mezhebin igerisinde sirasiyla
ele alinmistir. Mezheplerin goriislerini mukayese ederken oncelikle el-Milel’deki
bilgiler sonra Siinni kaynaklardaki bilgiler ve son olarak Sii kaynaklardaki bilgiler
aktarilmis, ihtiya¢ duyuldukca gilincel calismalara da yer verilerek degerlendirmeler
yapilmistir. Bununla birlikte yer yer 6nemini ifade edebilme ve konuyu daha
anlagilir hale getirebilme gayesiyle metinde gecen dnemli sahis isimleri ve bazi
kavramlar agiklanmustir. Sehristani’nin tarafsizliginin degerlendirilmesinde el-
Milel adli eserinin mukaddimesindeki basliklarda belirtmis oldugu ‘batil olan kars1

hak olan sdyledir’sarti® g6z dniinde bulundurulmustur.

% s1Aam mezhepleri tarihi klasik kaynaklar1 ve geleneklerle ilgili bk. Kutlu, “Islam Mezhepleri
Tarihinde Usiil Sorunu”, 409; Osman Aydinl, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Islaim Mezhepleri
Tarihi Yaziciligr (Ankara: Hititkitap Yayinevi, 2008), 25-43; Osman Aydmli vd. Mezheplere
Gére Klasik Kaynaklar ve Ozellikleri, ed. Halil ibrahim Bulut (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2018),
17-348.

® Ebii’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve n-Nihal Dinler, Mezhepler ve
Felsefi Sistemler Tarihi, cev. Mustafa Oz (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yaymlari, 2015), 8-9.
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Bu sayede Sehristani’nin el-Milel adli eseri merkeze alinarak Sia’nin tevhid,
niibiivvet, imamet, adalet ve mead konularini i¢eren iman esaslari ile ibadet esaslari
hakkindaki goriisleri Islam mezhepleri tarihi arastirmalarinda takip edilmesi
gereken betimleyici ve tarafsiz bir yontemle, fikir-hadise irtibati gergevesinde,
anlayici-yorumlayici bir metotla temel kaynaklardan hareketle ele alinmaya
calisilmistir.”

KAYNAKLAR

Sia ve goriislerini klasik kaynaklardan hareketle belirtme ve Islam
mezhepleri tarihinin klasik kaynaklarindan biri olan el-Milel'i merkeze alma
gayesiyle yapilan bu calismada klasik donem mezhepler tarihi kaynaklarinin
kullanim1 esas alinmistir. Calismamizin merkezinde yer alan ilk kaynagimiz:
Abdiilkerim es-Sehristani'nin (61. 548/1153), el-Milel ve’n-nihal adli eseridir. Diger
taraftan Sii gorislerin aktarimi, agiklanmasi ve el-Milel’de verilen bilgileri tahlil
edebilmek i¢in Siinni ve Sii geleneklere ait taranacak temel kaynaklar ise kronolojik
sirayla sunlardir:

Kasim b. Ibrahim b. Ismail b. Ibrahim b. el-Hasan b. el-Hasan b. Ali b. Ebi
Talib er-Ressi (61. 246/860), Mecmiiu kiitiib ve resdili’I-Imam el-Kdsium b. er-Ressi,

Nasi el-Ekber el-Enbari (61. 293/905-906), Mesdilii 'l-imame ve muktetafat
mine’l-Kitabi l-evsat fi’l-makalat,

Ebu Halef el-Es‘ari el-Kummi (61. 301/913), Kitabu’l-makdlat ve’l-firak,

Hasan b. Misa en-Nevbahti (61. 310/922), Firaku’s-Sia,

Ebl Muati Mekhal b. el-Fadl en-Nesefi (61. 318/930), Kitabu r-redd ala
ehli’l-bida ‘ ve’l-ehva,

Ebl Hatim Ahmed b. Hamdan er-Razi (6l. 322/934), Kitabu z-zine fi'l-
kelimdti’l-islamiyyeti’l-arabiyye,

Ebii Ca‘fer Muhammed b. Ali Ibn Babeveyh el-Kummi Seyh Sadik (61.
381/991), Risdletu’l-i ‘tikadatil-Imamiyye,

EbG Temmam (61. 4./10. Yizyil ortalarl), Bdbu’s-Seytan min kitabi’s-

secere,

7 Sonmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris (Istanbul: Degerler Egitim Merkezi Yayimnlari, 2013),
10-11; Hasan Onat, Emeviler Dénemi Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi (Istanbul: Endiiliis
Yaynlari, 2016), 6-7.
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Ebli Abdullah Muhammed b. Muhammed Seyh Mifid (61. 413/1022),
Evailii’l-makalat fil-mezahibi ve’l-muhtarat,

Serif el-Murteza (6l. 436/1044), el-Fusiilu’l-muhtare mine’l-uyin ve'l-
mehdsin,

Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi (61. 456/1064),
el-Fasl fi’l-milel ve’l ehva ve 'n-nihal.

Bu eserler genel olarak farkli geleneklerden gelmeleri sebebiyle tercih
edilmistir. Bu sayede farkli ekollerin ayn1 konuyu nasil aktardiklari, nelere dikkat
ettikleri ve ne 6l¢iide oOrtiistiikleri ortaya konulmus olacaktir.

Islam mezhepleri tarihi klasik kaynaklarinda karsilasilan problemleri bir
orneklem {izerinden inceleyen galigmalar oldukg¢a sinirli diizeydedir. Konuyla ilgili
yapilan ¢alismalardan en onemlisi Klasik Donem Mezhepler Tarihi Kaynaklarinin
Objektifligi (Imamiyye Si‘ast Ornegi)® adli ¢ahsmadir. Bu calismada Es‘ari-
Mu‘tezili gelenekten gelen klasik kaynaklarin imamiyye Sia’s1 hakkinda aktarmus
oldugu bilgiler yine imami gelenekten gelen kaynaklarla mukayese edilerek
objektifligi agisindan degerlendirilmistir. Bundan baska klasik kaynaklar ve
ozellikleri hakkinda Mezheplere Gore Klasik Kaynaklar Ve Ozellikleri,
Osmanli’dan Cumhuriyet’e Islam Mezhepleri Tarihi Yaziciligi® gibi baz1 ¢alismalar
da yapilmistir. Bu arastirmalarda bir mukayeseden daha ¢ok firak geleneklerine ait
eserler ve bu eserlerin kisaca dzellikleri tanitilmistir. Bu ¢alismalarin yani sira Islam
mezhepleri ustl calismalar ile ilgili yapilan arastirmalarda’® klasik doénem
mezhepler tarihi kaynaklarinda karsilasilan problemler ya agiklanmadan gecilmis
ya da birer o6rnek verilerek ifade edilmistir. Yine bu ¢aligmalarda firak
geleneklerinin ve bu geleneklere ait eserlerin baz1 6zellikleri ve farkliliklar1 beyan
edilmistir. Bunlarla birlikte bazi firak gelenekleri “Hanefi-Maturidi Firak Gelenegi

Baglaminda Mezheplerin Tasnif Meselesi”* gibi hususi olarak incelenmis, bu

8 Ahmet Ishak Demir, Klasik Dénem Mezhepler Tarihi Kaynaklarimin Objektifligi (Rize: STS
Yaymlari, 2011).

 Aydmli, Islam Mezhepleri Tarihi Yazicihgr; Aydinh vd. Klasik Kaynaklar ve Ozellikleri.

10 Figlali, “Islam Mezhepleri Tarihinde Karsilasilan Bazi Problemler”, 369-377; Kutlu, “Islam
Mezhepleri Tarihinde Usil Sorunu”, 391-411; Biiyiikkara, “Islam Mezhepleri Tarihi ile Tlgili
Metodolojik Problemler”, 468-477.

' Muzaffer Tan, “Hanefi-Maturidi Firak Gelenegi Baglaminda Mezheplerin Tasnif Meselesi”,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 49/2 (2008): 121-152.
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geleneklerin  Ozellikleri ve diger geleneklerden farkliliklar1 izah edilmeye
calisilmustir.

Klasik  kaynaklardaki  bilgilerin,  Sia  o6rneklemi  {izerinden
degerlendirilmesine yonelik ¢alismalardan biri de “Ibn Hazm’a Gére Sia”'? adli
calismadir. Bu calismada yazar Ibn Hazm’in mezhepleri aktarim metodunu Sia
hakkindaki goriiglerinin tahlil ve tespitiyle siirli tutmakta, farkli kaynaklarla
mukayese yapmamaktadir. Yine “Ibn Hazm'in Gulat Anlayisi ve Gali Firkalar”,
“Es‘ari’ye Gore Sii Firkalar” ve “Ebii’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-
Sehristdani 'nin el-Milel ve 'n-Nihal Adli Eserinde Sabiilik”™*® gibi birgok calismada
da klasik kaynaklardaki bilgiler bir 6rneklem {izerinden aktarilmaktadir. Fakat bu
caligmalarda incelenen ziimreler, daha cok ilgili eserdeki sekliyle aktarilmis,
aktarilan bilgilerin diger geleneklerle bir kiyas1 yapilmamastir.

Aktarmis oldugumuz, bizim arastirmamizla kism1 benzerlik gosteren bu gibi
caligmalarin sayisin1 artirmak miimkiindiir. Fakat bizim c¢alismamiz, klasik
kaynaklardan Es‘ari-Mu‘tezili gelenege ait olan bir eserde Sia ve tali kollar ile ilgili
aktarillan bilgilerin esas alinmasi, bu bilgilerin diger firak gelenekleri ile
kiyaslanarak gelenekler arasi farkliliklarin ortaya ¢ikarilmasi ve incelenen eserin
objektiflik durumunun tespit edilmesi gibi hususi inceleme alanlarini ihtiva etmesi

acisindan Ozgiinliik arz etmektedir.

2 Mehmet Dalkilig, “Ibn Hazm’a Gére Sia”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15
(2006): 147-172.

13 Toker, Yasar, “Ebii’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani’nin el-Milel ve’n-Nihal Adli
Eserinde Sabiilik” (Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi, 2004); Giinaydin, Enver,
“Es‘ari’ye Gore Sii Firkalar” (Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi, 2010); Uzun, Adem
Sezgin, “Ibn Hazm’m Gulat Anlayis1 ve Gali Firkalar” (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul
Universitesi, 2013).
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BIRINCI BOLUM
EBU’L-FETH MUHAMMED B. ABDiLKERIM ES-SEHRISTAN{

I. HAYATI

Ebii’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, Horasan’in
kuzeybatisinda bulunan Harizm ile Nisabur arasinda kurulan ve gilinlimiizde
Tiirkmenistan’in Karakum Colii civarinda yer alan Sehristan kasabasinda diinyaya
gelmistir. Dogum tarihiyle ilgili hicri 469, 470 ve 479 gibi farkli rivayetler
zikredilmekle birlikte genel kanaat 467°de dogdugu seklindedir.** Muhammed et-
Tanci, Sehristani’nin hicri 479 yilinda dogdugu bilgisinin tarihi verilerle
ortiismedigini ifade etmektedir. Tanci, Sehristani’nin Nisabur’da egitim almak icin
gittigi hocast Abdullah el-Medeni’nin hicri 490 yilinda 61diigii bilindigine gore
onun yirmi yaglarindan dnce hocasina gitmis olmasi gerektiginden hareketle hicri
470’ten 6nce dogdugunun tarihe daha uygun oldugunu belirtmektedir.®

Biiyiik Selguklular Devleti (1040-1157) doneminde yasayan Sehristani’nin
hayatinin ilk devreleri, ailesi, evlenip evlenmedigi ve ilk egitimini aldig1 kimseler
hakkinda bir bilgi bulunmamaktadir. Fakat ilmi faaliyetleri ve Isldm diisiincesine
katkilarina bakildiginda iyi bir ilim tahsili yaptig1 anlagilmaktadir. Nitekim dogup
yetismis oldugu Sehristan, birgok alimin yetistigi ve gesitli ilimlerin egitiminin
verildigi bir bolgedir. Sehristani’nin burada arapg¢a, matematik ve mantik ilmi tahsil
ettigi nakledilmektedir.®®

Dogdugu yerde aldigi bu egitimlerden sonra her ilmi, alaninin
uzmanlarindan 6grenmek gayesiyle ilim yolculuguna ¢ikmistir. ilk olarak geldigi
rivayet edilen Nisabur’da Ebii’l Hasan Ali b. Ahmed el-Medaini’den (61. 490/1096)

hadis, imam Gazali’nin (61. 505/1111) ders arkadaslarindan ve Tis kadis1 olan

14 Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr b. Hallikan, Vefeydtii'I-a ‘yan ve
enbdii enbdi’z-zamdn, nsr. Thsan Abbas (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1971), 4: 274; Yusuf Ziya
Yériikan, Ebii’l-Feth Sehristani “Milel ve Nihal” Uzerine Karsilagtirmali Bir Inceleme ve
Mezheplerin Tetkikinde Usil (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2002), 15; Harman,
“Sehristani”, 467.

15 Muhammed Tanci, “Sehristani”, Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: MEB Yaynlari, 1979), 11: 393.

16 Tanci, “Sehristani”, 393; Yériikan, Ebii’I-Feth Sehristdni, 16; Harman, “Sehristani”, 467.
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Ahmed b. Muhammed b. el-Hafi’den (61. 500/1106) fikih, Abdiilkerim el-
Kuseyri’den (61. 514/1120) fikih ve fikih usilii, Ebii’l Kasim Selman (Siileyman)
b. Nasir el-Ensari’den (6l. 512/1118) kelam, tefsir ve ilahiyat felsefesi tahsil
etmistir.!” Nisabur’daki egitimlerle ilminin kemale ulastig1 belirtilen Sehristani’nin
ilm1 kisiligine en ¢ok etki eden hocasi Selman b. Nasir el-Ensari olmustur. Nitekim
Sehristani eserinde el-Ensarl hakkinda bir¢ok kere “listadimiz ve imamimiz”
ifadelerini kullanmustir.'8

Sehristani’nin Nisdbur’da ne kadar kaldigi bilinmemekle birlikte ilim
tahsilinden sonra Harizm’e gittigi, orada bir slire hocalik ve vaizlik gibi ilmi
faaliyetlerde bulunduktan sonra da 510/1116 yilinda Mekke’ye giderek hac
vazifesini yerine getirdigi ifade edilmektedir. Hac vazifesini yerine getirdikten
sonra geldigi Bagdat’ta ii¢ y1l siiresince Nizamiye Medrese’sinde ders okutmus ve
burada verdigi vaazlarla da halkin sevgisini ve tevecciihiinii kazanmistir.!®
Bagdat’tan ayrildiktan sonra Horasan’in Merv sehrine donen Sehristani, Biiyiik
Selguklu Sultan1 Sencer’in (61. 552/1157) veziri Nasiriiddin Mahmid b. Muzaffer
el-Mervezi’nin (61. 530/1135) hizmetine girmis ve ayrica Sultan Sencer’le de yakin
iliskiler kurmustur. On kiisiir y1l kaldig1 Horasan’da telif ettigi ve arastirmamizda
Sia bolimiinii ele aldigimiz el-Milel ve’n-nihal adli eserini vezir Muzaffer el-
Mervezi’ye takdim etmistir. Genel kanate gore Sultan Sencer’in (526 yilinda) vezir
el-Mervezi’yi gorevinden azletmesinin ardindan Tirmiz’e gitmis, orada ilim ehline
onem veren Nakibiilesraf Ebii’l-Kasim Ali b. Ca‘fer el-Misevi’nin (61. 550/1155)
hizmetine girmis ve ona Musdra atii’l-Felasife ile el-Milel ve’n-nihal’in bir

niishasini takdim etmistir.2

17 Sihabiiddin Ebi Abdillah Yakiat el-Hamevi, Mu ‘cemii’I-biilddn, nsr. Ferid Abdiilaziz el-Ciindi
(Beyrut: Darii’1-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1410/1990), 3: 328; Saban Kuzgun, “Sehristani’nin Hayat1,
Sahsiyeti, Eserleri ve ‘el-Milel ve’n-Nihal’ Isimli Eserinin Dinler Tarihi ile Tlgili Onemli
Béliimlerinin Terciimesi”, Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2 (1985): 180;
Yoriikan, Ebii’l-Feth Sehristani, 16; Harman, “Sehristani”, 467.

18 Ebii’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, Nikdyetii’'I-ikdam fi ilmi’l-keldm, nsr.
Alfred Guillaume (London: Oxford University Press, 1934), 38.

19 el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildan, 3: 328.

20 Ebii’l-Hasan Zahiriiddin Ali b. Zeyd b. Muhammed b. el-Beyhaki, Tetimmetii stvanii’I-hikme,
nsr. Refik el-A‘cem (Beyrut: Darii’l-Fikri’l-Liibnani, 1336/1918), 120; Harman, “Sehristani”,
467; Ebii’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, Filozoflarla Miicadele, ¢ev. Aygiin
Akyol - Aytekin Ozel (istanbul: Litera Yaymcilik, 2010), 1.
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Tirmiz’de ne kadar kaldig1 hakkinda malumat bulunmamasina ragmen ahir
omriinde dogdugu memleketi Sehristan’a dondiigli bilinen Sehristani, talebesi
Sem‘ani’nin belirttigine gore hicri 548/1153 yilinda vefat etmistir.?* Kaynaklarda
hakkinda daha fazla bilgi bulunmayan Sehristani’nin kaleme aldig1 eserlerle sohreti

oldukga genis ¢evrelere ulasmistir.

21 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, nsr. Su’ayb
Arnaut (Beyrut: Milessesetii’r-Risale, 1417/1996), 20: 287.
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1. iLMI KiSiLiGi

Omrii Selguklu Devleti’nin hakim oldugu cografyada gecen Sehristani,
kelam, fikih, felsefe, tefsir, dinler tarihi gibi alanlarin yanisira mezhepler tarihi
alaninda da temayiiz etmistir. Kaleme aldig1 eserlerin icerik ve muhtevalarindaki
titizligi ve konulara hakimiyeti ile herkesin takdirini kazanmustir.??

Kelam ve hikmet ehlinin {istadi, zeki, mu‘tedil ve vaazi tesirli olarak
nitelendirilen?® Sehristani, yasadig1 asirdaki birgok alim gibi kendisi de ilmi
seyehatlerde bulunmus, bu seyahatleri esnasinda, Es‘ari ve Mu‘tezili kelamcilarin,
Hanefi ve Safiil alimlerin ayrica Siinni ve Batinilerin bir¢ok tartismalarina sahit
olmus, bu sayede entelektiiel bir birikim kazanmistir. Bunun 6tesinde devlet ricali
ile de iyi iligkiler kurarak onlarin hizmetine girmis ve eserlerini onlara takdim
etmistir.?

Genel kanaate gore fikihta Safii, itikatta Es‘ari mezhebine mensup olan
Sehristani?® hakkinda ilmi kisiligi ve mezhebi kimligi agisindan gesitli iddialar ileri
siiriilmiistiir. Ik iddiaya goére Sehristani, itikadi acidan sikintili, felsefecilerin
goriislerine meyilli biri olarak ilhada egilimli bir kimsedir. Onun hakkindaki bu
iddia 6grencisi Sem‘ani (6l. 562/1116) ve Eba Muhammed b. el-Harezmi ( 6l.
568/1172) tarafindan aktarilmaktadir. Fakat Sem‘ani, hocasi hakkinda ilhada
diistiigii yoniinde bir iddia oldugunu aktarmakla yetinmektedir.?® Harezmi ise onun
hakkinda “Itikadi anlamda hataya diismemis, ilhada meyletmemis olsayd, Islam’da
imam olurdu. Erdemli bir kisi olmasinin yaninda akli melekelerinin saglam

olmasmma ragmen, makul olmayan diisiincelere meyletmesi, hayrete sevk

22 Harman, “Sehristani”, 468; Omer Ali Yildirim, Sehristdni’nin Ibn Sind Elestirisi (Istanbul:
Litera Yayncilik, 2016), 29.

23 gz-Zehebi, Siyer, 20: 287.

24 Kuzgun, “Sehristani’nin Hayatr”, 181; Yildirim, Sehristdni’nin Ibn Sind Elestirisi, 34.

25 Ebf Nasr TAciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki, Tabakdtii s-safi ‘iyyeti’I-kiibra,
ngr. Mahmud Muhammed et-Tanéhi ve Abdiilfettdh Muhammed b. el-Hulv (Kahire: Daru
Thyai’l-Kiitiibi’1-Arabi, 1336/1918), 6: 129-130; Kuzgun, “Sehristani’nin Hayat1”, 182;
Harman, “Sehristani”, 468.

26 Ebli Sa‘d Abdiilkerim b. Muhammed es-Sem‘ani, et-Tahbir fi’I-mu ‘cemi’I-kebir, nsr. Halil el-
Mansir (Beyrut: Darii’l-Kiitiibii’l-[Imiyye, 1417/1998), 2: 91.
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etmektedir.” demektedir. Ayrica Harezmi, Sehristani ile yapmis oldugu tartigsmalar
neticesinde onun felsefecilerin goriislerine meylettigini ifade etmektedir.?’

Bazi kaynaklar ise dgrencisi Sem‘ani’den nakille, onun Sii Ismailiyye’ye
meylettigini ve bu mezhebin propagandasini yaptigini  belirtmektedir.?®
Sem‘ani’den aktarilan bu goriis hakkinda Taceddin es-Subki (61. 771/1370),
Sem‘ani’nin bu iddialar1 nereden duydugunu bilmedigini, Sehristani’nin
eserlerindeki goriislerin bunun aksini gosterdigini, bu iddialarin et-Tahbir adl1 esere
sonradan eklenmis olabilecegini ifade etmekte ve bu iddialari reddetmektedir.
Sehristani hakkindaki bu iddialarin, Selguklular doneminde ilmi rekabetin ¢ok
olmasina baglamakta ve 6zellikle bir kimseyi karalamanin en etkin yolunun, onu
Ismaili olarak nitelendirmek oldugunu belirtmektedir.?°

Ibn Teymiyye (6l. 728/1328) ise Sehristdni’nin Imamiyye Sia’sinmn
goriiglerini benimsedigini, Batiniyye’nin sozlerine deger verdigini, hitap ettigi
toplulugun goriis ve mezhebine gore kendi goriis ve mezhebini degistirdigini
belirtmektedir. Ona gore Sehristani, el-Milel’de tarafsiz olacagini soyleyerek
Siilige meyletmekte diger eserlerinde ise Siilige muhalif goriinmektedir.
Sehristani’nin bu eseri tarafsiz bir uslup ile kaleme alacagini belirtmesi ve Sii
ziimrelerin goriislerini aktarirken tarafsiz davranmaya ¢aligmasi, onun bu goriisleri
benimsedigine isaret etmekten ziyade ilmi tarafsizligi sebebiyledir.®! Ayrica, el-
Milel’de yer yer Sia ve goriislerini tenkit etmekte, Hasan Sabbah’in goriislerini
sadece naklettigini ve nakledene bir ayiplama gerekmeyecegini belirtmektedir.
Yine kelam kitab1 Nihayetii'l-ikdam adli eserinde Sia ve mezheplerinin goriislerini
reddetmektedir.®

Cagdas arastirmacilar da Sehristani’nin ilahi vahiy ve felsefeye dayanan iki
bilgi kaynagimi birbirinin alternatifi olarak gormedigini, onun felsefeye ilgi

duydugunu, diisiince dzgiirliigiinden yana oldugunu ve bu durumun onun Ismaili

27 gl-Beyhaki, Tetimme, 120; el-Hamevi, Mu ‘cemii’I-biilddn, 3: 328.

28 g7-Zehebi, Siyer, 20: 287.

29 gs-Siibki, Tabakdt, 6: 130.

30 Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, Minhdcii’s-Siinneti ‘n-nebeviyye fi nakzi kelami’l-siati’l-kaderiyye,
ngr. Muhammed Resad Salim (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, 1409/1989), 6: 306.

81 Tanci, “Sehristani”, 394.

32 Sehristani, el-Milel, 214, 228, 262.

33 Sehristani, Nihdyetii 'I-ikdam, 480.
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oldugunu gostermeyecegini belirtmektedir. Gergekte Sehristani hem Siinni kelamct
hem felsefeci hem de safidir. Hayatinin bir evresinde Ismaililerle irtibati olsa bile
bu onun Ismaili oldugu manasima gelmemelidir.3*

Yine giiniimiiz yazarlarindan Mustafa Oztiirk, Sehristdni’nin mezhebi
kimligi ile ilgili yaptigi calismasinda, onun hakkindaki iddialar1 oncelikle
zikretmekte daha sonra Mefatihu 'I-esrdr adli eserindeki goriislerini incelemektedir.
Sehristani hakkinda Ibn Teymiyye’nin gériisiiniin dogruya en yakin gériis oldugunu
belirterek Sehristini’nin c¢ogu kere Sii Imamiyye mezhebinin goriislerini
benimsedigini bazen de Ismailiyye’nin gériislerine meylettigini belirtmektedir.
Oztiirk, SehristAni’nin Nihdyetii'l-ikddm adli eserinde Es‘ari kimligi ile 6n plana
ciktigini, hayatinin son donemlerinde kaleme aldigr Mefdtihu’l-esrar adl
tefsirindeki goriisleriyle Sii Imami bir kimlik yansittigini belirtmektedir. Nitekim
Sehristani’nin hakikat arayisinda oldugunu, yer yer Siinni gorisleri de
benimsedigini, fakat bir mezhebe bagli olmaktan ziyade dogru bildigi goriisii
savunan bir ilmi kisilige sahip oldugunu sdylemektedir. Bununla birlikte ahir
omriinde kaleme aldigi Mefdatihu’l-esrar adli tefsirinin, onun daha c¢ok Siilige
egilimli biri olduguna isaret ettigini belirtmektedir. Oztiirk’iin, arastirmasinin
sonucunda belirttigine gore, Sehristdni’nin tefsirinde Siinnilere yer yer atifta
bulunmasi onun Siinni oldugunu ispat konusunda yeterli degildir. Buna mukabil Sii
Imami alimlerden Kuleyni ve Ayyasi’nin eserlerine agik¢a atifta bulunmasi, rey ile
tefsirin caiz olmadig1 vurgusu, Ehl-i Beyt telakkisi, Kur’an’in cem keyfiyyeti ve
tahrif meselesi ve imamet gibi birgok konudaki goriislerinin, Sii Imamiyye’ye
mensup oldugunu gostermese de en azindan muhabbet ve meylini gosterdigi
kanaatine ulagsmaktadir. Bu muhabbet ve meylin ise ya samimi oldugunu ya da Sii
ziimrelere iyi goriinmek gayesiyle oldugunu belirtmektedir.®®

Hayati, eserlerindeki gortisleri, konulari ele alis yontemi agisindan hakkinda
bulunan gesitli iddialarin aksine Sehristani, ¢ogunluk tarafindan Siinni-Es‘ari bir
kelamci olarak kabul edilmektedir. Muhammed et-Tanci, Sehristani’nin Ebii’l

Hasan el-Es‘ari taraftar1 oldugunu ve Nihdyetii’l-ikddm adli kelam kitabinda

34 Harman, “Sehristani”, 467; Mustafa Oztiirk, “Mefatihu’l-Esrar Adli Kur’an Tefsiri Baglaminda
Ebi’l Feth es-Sehristani’nin Mezhebi Kimligi Uzerine Bir Inceleme”, Cukurova Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/1 (2012): 11.

3 Ayrmtil bilgi igin bk. Oztiirk, “es-Sehristani’nin Mezhebi Kimligi”, 2-38.

23



Es‘ari’den “iistadimiz™® diye bahsettigini belirtmektedir. Sehristani’nin Siinniler
ile Siiler arasinda ihtilaf meselesi olan, hilafet sorunu, dort halifenin {stiinliik
siralamasi, Sia’nin ashabi, kiifiir ile itham etmesi gibi 6nemli konularda Siinni bir
inanisa sahip olarak Sia’y1 reddettigini ifade etmektedir. Nitekim Sii alim Ibnii’l-
Mutahhar el-Hilli de (8l. 726/1325) Sehristani’yi Imamiyye Sia’smin en sert

muhaliflerinden biri olarak kabul etmektedir.®’

36 Sehristant, Nihdyetii’lI-ikdam, 11, 22.
37 Ibn Teymiyye, Minhdcii’s-Siinne, 6: 305; Tanci, “Sehristani”, 396.
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I1l. ESERLERI

Rivayetlerin farkli olmasi ile birlikte yaklasik 79 yasinda vefat eden ve ¢ok
yonlii ilmi bir kisilige sahip olan Sehristani’nin farkli ilim dallarinda yirmi veya
yirmiyi askin eser kaleme aldig1 kaynaklarda belirtilmektedir. Fakat Sehristani’ye
nispet edilen eserlerin tamami gliniimiize ulasmamustir. Sehristani’ye nispet edilen
eserler sunlardir:

1. el-Milel ve’n-nihal: Sehristani’nin dinler ve mezhepler tarihi alaninda
kaleme aldig1 bu eser, alanin objektif kabul edilen ve en meshur temel kaynagi olma
Ozelligini tasiyan eserdir. Arastirmamizin temel kaynagini olusturan ve sikca
aktarimda bulunacagimiz bu eserin ilerde daha ayrintili bir sekilde tanitimini ve
degerlendirmesini yapacagiz.

2. Nihayetii'l-ikdam fi ilmi’l-Keldam: Kelam ilminin konularini yirmi
boliimde Es‘ari akidesine goére ele alan bu eser, bazi konularda Mu‘tezili ve Sii
gortsleri elestiren bir eserdir. Bu eser Alfred Guillaume tarafindan nesredilmistir.
Oxford-London 1934.

3. Musdra ‘atii’I-feldsife: Sehristani bu eserini el-Milel’den sonra Ibn
Sina’nin (61. 428/1037) eserlerinde anlattig1 ilahiyyat konulari ile ilgili goriislerine
reddiye olarak kaleme almistir. Bu eserini Tirmiz’de Nakibiilesraf Ebii’l-Kasim
Mecdiiddin Ali b. Ca‘fer el-Misevi’ye takdim etmistir. Sitheyr Muhammed Muhtar
tarafindan nesredilmistir. Kahire 1396/1976.

4. Mefatihu’l-esrar ve mesabihu’l-ebrar: Kur’an ilimlerine giris ve ilK iki
stirenin tefsiri hakkinda yazilan eserde ayetler 6nce Siinni tarzda tefsir edilmis daha
sonra batini agiklamalar yapilmistir. Sehristani’nin bu eserindeki bazi agiklamalari
Ismaili 6greti olarak degerlendirilmistir. Eser Muhammed Ali Azerseb tarafindan
tahkik edilerek yayimlanmistir. (Tahran 2008)

5. Risdle ild Muhammed b. el-llaki: Doktor ve filozof olan Muhammed b.
el-Ilaki’ye (61. 536/1141) hitaben yazilmus bir eserdir. M. Riza Celali Naini’nin Dii

Mektub’u iginde tipkibasim halinde nesredilmistir.
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6. Mesele 7 ishdti ’I-cevheri’l-ferd: Maddenin bdliinemeyen en kiigiik birimi
hakkinda kaleme alinmis eserdir. Alfred Guillaume tarafindan Nikdyetii l-ikddm’in
zeylinde yayimlanmustir. (Oxford-London 1934)

7. Tefsiru (Serhu) Sureti Yusuf: Yusuf saresinin tefsiri olarak kaleme
alinmustir. Azerseb’in bildirdigine gére eserin bir niishas1 Ezher’de bulunmaktadir.

8. Meclis fi’l-halk ve’l-emr: Farsca telif edilen eser, Naini tarafindan Serh-i
hal ve asar-1 Hiiccetii’lI-Hak Ebii’l-Feth eg-Sehristani’nin sonunda yayimlanmaistir.
(Tahran 1343/1964).

9. Kitabii’l-menahic ve’l-dyat (el-Mendhic ve’l-Beyadn): Miuellif bu eserde
Ibn Sind’nin goriislerini tenkit etmektedir.

10. Risdle ile’I-Kdadi Omer b. Sehlan fi’'r-red ald Ibn Sind: Savi Omer b.
Sehlan tarafindan bu esere cevaben Cevdb ale’s-Sehristdni adli bir risale
yazilmstir.

11. Risale ila Muhammed es-Sehlani.

12. Risdle fi’l mebde ve’l-mead.

13. Kissatu Musa ve’l-Hidir.

14. Gayetii’l-merdam fi ilmi’l-Keldm.

15. Telhiisii’l-aksam li-mezahibi’l-endam.

16. Kitabii’l-uyin ve’l-anhar.

17. Dekaiku’l-evham.

18. el-Irsdd ild akdidi’l-ibdd.

19. Tarithu’ 'I-hukema.

20. Kitabii’l-aktar fil 'I-usiil.

21. el-Ciizz ellezi la yetecezza.

22. Nihayetii’l-evham.

23. Mecalis-i mektiibe.

24. Subtihatu Aristotales ve Ibn Sind ve Nakzuhd.®®

38 Eserler ile ilgili genis bilgi i¢in bk. Yoriikan, Ebii’I-Feth Sehristani, 23-32; Tanci, “Sehristani”,
394; Harman, “Sehristani”, 468; Kuzgun, “Sehristani’nin Hayat1”, 184; Ebii’1-Feth Muhammed
b. Abdilkerim es-Sehristani, “el-Milel ve’Nihal (Mukaddimeler)”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, gev. Abdurrahman Kiigiik vd. 30 (1988): 8-9; Oztiirk, “es-Sehristini’nin
Mezhebi Kimligi”, 4-6.
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Sehristani’ye nispet edilen tiim bu eserlerden ilk sekiz tanesinin giiniimiize
ulagtig1 belirtilmektedir. Bu eserlerden el-Milel ve’n-nihal, Nihdyetii’l-ikdam ve
Musdra ‘atii’[-felasife adli eserler klasik kaynaklarda da Sehristini’ye nispet
edilmistir. Bu eserlerin icerikleri ve yontem noktasindaki ozellikleri bir¢ok
arastirmaci tarafindan incelenmis ve sohret bulmustur. i¢eriginde Sii temayiiller
bulunan Mefdtihu 'l-esrdr ve Mesabihu l-ebrar adli tefsir eserinin ise Sehristani’ye

aidiyeti hususunda baz ihtilaflar bulunmaktadir.*

A. el-Milel ve’n-Nihal

1. Niisha Bilgileri ve Nesirleri

Eserin ¢esitli kiitliphanelerde birgok yazma niishast bulunmaktadir.
Bunlardan bazilar1 su kiitiiphanelerdedir:

Escurial Kiitiiphanesi: nr. 1525. Bu yazma niishanin en eski yazma oldugu
ve miiellif tarafindan yazildig ileri stiriilmekte ise de miiellif yazmasi olmadig:
belirtilmektedir. Bunun disinda Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi: Halis Efendi, nr.
2747 (547/1152) kayith niishasi, Millet Kiitiiphanesi: Feyzullah Efendi, nr. 1175
(589/1193) kayith niisha, Siileymaniye Kiitiiphanesi: Laleli, nr. 2443 (590/1194)
kayitlt niishasi, Kopriili Yazma Eser Kiitiiphanesi: Fazil Ahmed Pasa, nr. 857
kayitlt niishas1 bulunmaktadir.

Eserin yazma niishalar1 bu sekilde olmakla birlikte ¢esitli nesirleri de
mevcuttur. Bunlar arasinda Londra’da William Cureton’a ait nesir yer almaktadir.
Eserin birinci cildi 1842°de, ikinci cildi ise 1846°da nesredilmistir. Bu nesir tenkitli
nesir olmayip, metni yanlis olsa bile aynen nesredilmistir. Diger bir nesirin ise 1.
baskis1 1847°de, 2. baskis1 1871 yillarinda Misir’da yapilmistir. Ayni yil Tahran’da
da nesredilmistir. 1899-1903 yillar1 arasinda Misir’da Hanci nesri yapilmistir. Bu
nesir Ibn Hazm el-Endeliisi’nin el-Fasl fi’l-milel ve’l ehvd ve’n-nihal’inin
kenarinda nesredilmistir. Diger taraftan 1929-1930 yillar1 arasinda Misir’da Subeyh
nesri, 1947-1955 willar1 arasinda Misir’da Muhammed Fethullah Bedran nesri
yapilmistir. Bedran tarafindan yapilan bu nesirde Misir’da bulunan on yazma niisha

kullanilmistir. Eserin bu nesri 6nemli olmakla birlikte Nasir’in sadece Misir’daki

3 Ortiirk, “es-Sehristani’nin Mezhebi Kimligi”, 13-15; Recep Arpa, “Mefatihu’l-Esrar ve
Mesabihu’l-Ebrar Adli Tefsirin Sehristani’ye Aidiyeti Meselesi”, Usil Isldm Arastirmalari, 27
(2017): 45-46.
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niishalardan istifade etmesi, niishalarin 650/1252 yilindan dncesine ait olmamasi ve
niishalarin  kullaniminda bir metodun takip edilmemesi gibi bazi problemler
bulunmaktadir. Bunlar disinda 1975 yilinda Beyrut’ta Muhammed Seyyid Kilani
nesri, tarihi ve yeri belli olmayan Abdiilaziz Muhammed el-Vekil nesri yapilmustir.
Eserin ¢esitli dillerde terctimeleri yapilmis olup, Osmanli Tiirkgesine ilk terciimesi
Nih b. Mustafa tarafindan yapilarak Misir’da yayimlanmstir.*° Tiirkge’ye ilk defa
2005 yilinda Mustafa Oz tarafindan terciime edilerek Istanbul’da yayimlanan eser
ayrica 2006 yilinda Muzaffer Tan tarafindan da Tiirk¢e c¢evirisi yapilarak

[stanbul’da yayimlanmistir.

2. Eserin Muhtevasi

Sehristani’nin el-Milel ve’n-nihal adli eseri mezhepler tarihi, dinler tarihi,
kelam ve felsefe alanlarinda kaynak kabul edilmis, kendi déneminde ve sonraki
donemlerde ilgi odag: olmustur.*! Bunun en 6nemli sebebi, Sehristani’nin 6nce
us(liinii yazmasi, daha sonra da kitabin1 bu yontem iizere tasnif etmesidir. Onun bu
uygulamasi, daha onceki miielliflere kiyasla oldukga bilimsel niteligi haizdir. Bu
sebeple Sehristani’nin el-Milel’i tasnif, tertip, yOntem, metot ve aktarim
bakimindan kendinden 6nceki eserlerin en iyisi kabul edilmektedir.*?

Sehristani’nin eseri bes mukaddimeden olusan bir giris ve iki ana boliimden
olusmaktadir. Birinci boliimde vahiy kaynakli, kitap ehli dinler ve onlarin
mezhepleri, ikinci bdliimde ise akil kaynakli inang ve goriisler incelenmektedir.
Insanoglunun kisimlarinin tasnifi olarak ozetledigi birinci mukaddime’de,
insanlari, Araplar, Acemler, Rumlar ve Hintliler seklinde tasnif etmektedir. Diger
bir tasnifinde ise insanlar1 goriisleri ve mezhepleri agisindan ehlii’d-diyanat ve
ehlii’l-ehva olmak iizere iki kisma ayirmaktadir. Din mensuplar1 olarak Mecist,
Yahudi, Hristiyan ve Miisliimanlar1 kabul etmekte, ehva ehli olarak, felsefecileri,

Dehrileri, Sabiileri, putlara ve yildizlara tapanlar1 ve Brahmanistleri saymaktadir.*®

40 Ayrmtili bilgi i¢in bk. Omer Faruk Harman, “el-Milel ve’n-Nihal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlar1, 2005), 30: 60.

4 Ramazan Karaman, “Bir 1slar{1 [limleri Klasigi Ol:arak es-Sehristani’nin el-Milel ve’n-Nihal’i
Uzerine Disiinceler”, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/14 (2008): 62.

42 Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, 81.

43 Sehristani, el-Milel, 1-5.
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Ikinci mukaddimede Islim mezheplerinin tasnifinde uyulacak metodu
aciklamaktadir. Ona gore mezheplerin tasnifinde uyulmas: gereken dort kaide
vardir. Bunlarin ilki sifatlar ve sifatlarda tevhid olup, bu konularda Es‘ariyye,
Kerramiyye, Miicessime ve Mu‘tezile arasinda birbirinden farkli gorisler
bulunmaktadir. ikinci kaide kaza, kader, cebir, kesb, hayrin ve serrin iradesi gibi
konular1 ihtiva eden kader ve adl meselesi baglamindadir. Bu meselelerde
Kaderiyye, Neccariyye, Cebriyye, Es‘ariyye ve Kerramiyye arasinda goriis
ayriliklar: bulunmaktadir. Uciincii kaide iman, tovbe, vaid, irc, tekfir ve tadlil gibi
konular1 igeren va‘d ve vaid, isimler ve hiikiimler ile ilgili olup, Miircie, Vaidiyye,
Mu‘tezile, Es‘ariyye ve Kerramiyye arasinda zit fikirler goriilmektedir. Dordiinci
ve son kaide ise hiisiin, kubuh, salah, aslah, liituf, peygamberlerin ismeti, nassa veya
icmaya dayanan imamet gibi konular1 igeren, vahiy, akil, risdlet ve imamet
eksenindedir. Bu konularda Sia, Hariciler, Mu‘tezile, Kerramiyye ve Es‘ariyye
mezhepleri farkli goriisler ortaya koymustur. Sehristani, islim mezheplerini ve
kollarini, bu kaidelerde belirtilen hususlarda farkli gériis beyan edenleri mezhep
veya tali kol olarak zikretmektedir. Belirlemis oldugu dort kaideli bu yontem ile
Islam mezheplerini 1. Kaderiyye 2. Sifatiyye 3. Hariciler 4. Sia olmak iizere dort
ana mezhebe ayirmaktadir.

Sehristani firkalarin goriislerini aktarirken, batil olan1 hak olanindan ayirma
gayretine diismeyecegini, firkalarin goriislerini oldugu gibi aktaracagini ifade
etmektedir. Bu agiklamasinin ardindan, akli deliller ortaya konuldugunda hak
olanin batildan ayrilacagini ve zeki kimselerin bunu anlayacagini ifade
etmektedir.**

Uciincii mukaddimede insanlar arasinda ¢ikan ilk siipheyi, kimden ¢iktigini
ve kimlerde goziiktiigiinii beyan eder. Sehristani’ye gore insanlar arasinda ortaya
cikan ve insanlarin gesitli gruplara ayrilmasina sebep olan ilk siiphenin kaynagi
iblis’tir. iblis, nassa kars1 kendi goriisiinii 1srarla savunmus, topraktan yaratilan
Adem’e karsi kendinin atesten yaratilmis olmasindan otiirii Kibir ve gurura

diismiistiir.*® Ayrica Iblis, Allah’m hikmetinin yonlendirilmesinde sorunlarin

44 Sehristani, el-Milel, 6-9.
45 Sehristani, el-Milel, 8-9.
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oldugunu sdyleyerek, bunu yedi maddede agiklamaktadir. Sehristani bu bilgilerin
Incillerin serhlerinde ve Tevrat’ta gegtigini belirtmektedir.

Iblis tarafindan ortaya ¢ikan bu siipheler ile islam firkalar1 arasinda ortaya
¢ikan siiphelerin sayilart metot ve ifade farkliliklari olsa da aynidir diyen Sehristant,
firkalarin dogusunu Iblis’in siiphelerine baglamaktadir.*

Mezheplerin ortaya cikisini, Iblis’in akil yiiriitmemesi gereken yerde akilla
hiikmederek ortaya c¢ikardigi siliphelere dayandiran Sehristani, bu silipheler
dolayisiyla ya yaraticinin 6zelliklerinin mahliikata veya mahlikatin 6zelliklerinin
yaraticiya isnat edildigini ifade etmistir. Yaraticimin 6zelliklerinin mahliklara
benzetilmesi sonucunda da Hullliyye, Tendsuhiyye, Miisebbihe ve Gulat-1 $ia
firkalariin ortaya ¢iktigini ileri siirmektedir. Bu firkalar, bazi sahislar hakkinda
ilahi vasiflar1 haiz olduklarin1 sdyleyerek asirilik gostermislerdir. Makluklarin
ozelliklerinin yaraticiya isnat edilmesi ile de Kaderiyye, Cebriyye ve Miicessime
gibi firkalarin ortaya ¢iktigini iddia etmektedir. Bu gruplar Allah’t sonradan
yaratilmis olanlarin sifatlariyla niteleyerek, onun o&zelliklerinde eksiltmeye
diismiislerdir.*’

Dérdiincii mukaddimede ise, IslAm iimmeti arasinda ¢ikan ilk siiphenin ne
oldugu, hangi boliinmelere sebep oldugu, kimlerden kaynaklandigi ve kimlerde
aciga ¢iktig1 konularini beyan etmektedir. Sehristani, bu immet icerisinde ortaya
c¢ikan  biitiin  ihtilaflartn  Hz. Peygamber donemindeki miinafiklardan
kaynaklandigini, nitekim onlarin Hz. Peygamber’in emir ve yasaklar1 hususunda
hosnut olmadiklarini, fikir beyan edilmemesi gereken noktalarda fikir beyan
ettiklerini, aragtirllmamasi gereken konularda sorular sorduklarini ve miicadele
edilmemesi gereken konularda miicadele ettiklerini ifade etmektedir.

Miiellif, Hz. Peygamber’in 6liim hastalig1 ve 6liimiinden sonra ¢ikan on
farklr ihtilaftan bahsetmektedir. Fakat bu ihtilaflarin ictihada dayanan ihtilaflar
oldugunu belirtmektedir. O, bu ihtilaflarin seriat ve dini anlama gayesiyle ortaya
ciktigin1 ifade etmektedir. Bu ihtilaflarin birincisi kalem-kirtas hadisesidir. Ikincisi
Hz. Peygamber’in hazirlanmasini emrettigi Usdme ordusunun Medine’den ayrilip

ayrilmamas1 meselesidir. Uciinciisii Hz. Peygamber’in 6lmedigi iddiasidir.

46 Sehristani, el-Milel, 10-13.
47 Sehristani, el-Milel, 14-15.
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Dérdiinciisii Hz. Peygamber’in nereye defnedilecegi konusudur. Besincisi Islam
timmeti i¢erisindeki en biiyiik ihtilaf konusu olan imamet meselesidir. Altincist Hz.
Peygamber’e miras¢1 olunmasi ve Fedek arazisi konusudur. Yedincisi zekat
vermeyenlere yonelik uygulamanin nasil olacagidir. Sekizincisi Hz. EbG Bekir’in
Hz. Omer’i halifelik i¢in gérevlendirmesidir. Dokuzuncusu Hz. Omer’in kendinden
sonra halife se¢imini slraya birakmasi, Hz. Osman’in halife secilmesi ve bazi
uygulamalaridir. Onuncusu ise Hz. Ali doneminde ger¢eklesen Cemel ve Siffin
savaslari ile Tahkim Olayr’dir.

Bu olaylarin akabinde ihtilaflarin daha ¢ok imamet ve ustl konulari
cercevesinde gerceklestigini agiklayan Sehristdni, imamet konusunda iki farkli
goriisiin iddia edildigini belirtmektedir. Bu goriislerden birincisi imametin ittifak ve
secimle olmas1 gerektigi, ikincisi ise imametin nas ve tayinle olmasi gerektigidir.
Ayrica Islam {immeti igerisindeki en biiyiik ihtilafin imamet eksenli oldugu
goriisiinii savunmaktadir.*®

Besinci ve son mukaddimede ise bu kitabin tertibinde kullandig:1 hesap
metodunu aciklamaktadir.*®

Sehristani, kitabinin birinci boéliimiinde ehli’d-diyanat ve’l-milel’i yani
Miisliimanlar, Yahudiler ve Hristiyanlar ile kitap benzeri metinlere sahip olan
Mecdsileri ve Senevileri bunlarla birlikte bu dinlerden ortaya ¢ikan mezhepleri ii¢
ana baslik icerisinde ele almaktadir. Tkinci béliimde ise ehlii’l-ehva ve’n-nihal’i
yani akli goriislere uyanlar1 incelemektedir. Bunlarin akabinde Yunan filozoflar
Islam filozoflar1 ve fikirlerinden, daha sonrada Cahiliyye Araplarinin 6rf, adet ve
inanglarindan bahsetmekte son olarak da Hint dinlerini ve filozoflarini
anlatmaktadir.

Islam mezheplerini inceledigi boliimde dncelikle din, millet, sir’at, minhac,
[slam, Hanifiyye, siinnet ve cemaat kelimelerinin manalarmi agiklamakta,
Miisliimanlar bashig1 ierisinde de Islam, iman, ihsan, ustl ve furGiu kavramlarini

tarif etmekte ve tevhid, adalet, va‘d, vaid, sem ve akil gibi usil ile ilgili konular

48 Sehristani, el-Milel, 16-24.
4 Sehristani, el-Milel, 34-37.
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aciklamaktadir. Daha sonra ise Islam mezheplerini Mu‘tezile, Cebriyye, Sifatiyye,
Havaric, Miircie ve Sia seklinde sirastyla aktarmaktadir.>

Islam mezheplerini, dinleri ve filozoflar1, olduk¢a objektif bir sekilde
inceleyip aktarmaya caligan Sehristani, Islim mezheplerinin temel goriislerini,
mensuplarini, diger firkalardan ayrildig ve bitistigi yonleri zikretmekle kendinden
oncekilerden ciddi sekilde temayiiz etmistir. Ondan 6nceki eserler, objektif olmak
bir yana, bizzat kendi goriis ve mezhebini savunmak veya farkli goriisler icerisinde
olan firkalarin tezlerini ¢iiriitmek amaciyla kaleme alinan taassup igerikli

eserlerdir.®!

3. Mezhepleri Tasnif Yontemi

Sehristani’nin el-Milel’inin en ©6nemli 6zelliklerinden biri de igerdigi
konular bakimindan sadece mezhepler tarihi kaynagi olmasinin yanisira dinler
tarihi kaynag olarak da kabul edilmesidir. Arastirmamizin islim mezhepleri ile
siurli olmasi sebebiyle bizler burada yalnizca Sehristdni’nin mezhepleri tasnifinde
dikkat ettigi metodlar1 incelemeye calisacagiz.

Islam mezhepleri miiellifler tarafindan tematik tasnif, kronolojik tasnif,
sematik tasnif ve alfabetik tasnif metotlar ile farkl1 sekillerde tasnif edilmistir.>?
Sehristani’nin iftirak hadisini eserinde esas almasi dolayisiyla bu metotlardan
sematik tasnif metodunu esas aldig1 goriilmektedir.

Sehristani, kendinden 6nceki makalat yazarlarinin aksine eserine yukarida
belirttigimiz tlizere bes mukaddime ile baglamakta ve bu mukaddimelerde kendisi
icin mezheplerin tasnifinde dikkat edilmesi gereken hususlar belirtmektedir. O,
kendinden Onceki makalat yazarlarinin mezhep tasniflerinde belli bir metod
kullanmadiklarini ifade etmektedir. Bunun yani sira herhangi bir konuda ortaya
atilan her diigiincenin mezhep diye isimlendirilmesinin de dogru olmayacagini
sOyleyerek mezheplerin miistakil hiiviyet kazanmas1 noktasinda bir takim sartlar ve

esaslar ortaya koymakta, sayet ileri siiriilen bu fikirler, bahsi gegcen sartlar ve

50 Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2012),
50; Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, 83-84.

51 Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, 85.

52 Halil ibrahim Bulut, Isldm Mezhepleri Tarihi (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlart,
2016), 92.
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esaslar1 tasiyorsa o takdirde bir mezhep olarak nitelendirilebilecegini
belirtmektedir.>® Ona gore bir diisiincenin mezhep diye isimlendirilebilmesi igin 1.
sifatlar ve sifatlarda tevhid, 2. kader ve adl, 3. va‘d, vaid, isimler ve hiikiimler 4.
vahiy, akil, niibivvet ve imamet konular1 baglaminda miistakil bir diisiincesinin
olmasi gerekmektedir. O bu kaidelere gére mezhepleri tasnif etmektedir. O, burada
onemli bir konuya daha deginmekte ve timmetin bilginlerinden biri, bu kaidelerde
zikredilen konularda farkli bir diisiince ile herkesten ayriliyorsa onun goriisii ve o
goriise tabi olanlari mezhep olarak kabul etmektedir. Fakat bir alim bir konuda
farkl1 diisiince ortaya koymussa onu ve goriigiinii farkli bir mezhep olarak kabul
etmemekte bilakis o diisiinceye uygun diisen bir bagkasinin mezhebi igerisinde
zikretmektedir. Ayni sekilde bir konuda farkli goriis beyan eden kisinin diger
diistincelerini de miistakil bir mezhep saymamakta kendisiyle ortiistiigii mezhebin
furliuna dahil etmektedir.

Bu anlamda mezhepler tarihgilerinin mezhepleri tasnifinde, konulari esas
alip incelemek ve akabinde her konudaki mezhep ve gruplari zikretmek, kisileri ve
gorlis sahiplerini esas alip farkli konular hakkindaki fikir ve goriislerini ortaya
koymak seklinde iki yontem oldugunu belirten Sehristani, bu iki yontemden
ikincisine gdre mezhepleri tasnif edecegini belirtmektedir.

Sehristani takip edecegi bu yontemde her mezhebin goriisiinii lehte veya
aleyhte bir goriis belirtmeksizin aktaracagini, goriislerin dogrusunu yanlisindan
ayirma ¢abasina girmeyecegini ve goriis sahiplerinin goriislerini kitaplarinda yazili
oldugu sekliyle aktaracagini bu anlamda objektif ve tarafsiz bir yol takip edecegini
agiklamaktadir.

Kendi igin belirledigi bu onciiller neticesinde, Islam mezheplerini
Kaderiyye, Sifatiyye, Havaric ve Sia olmak {izere dort ana firkaya ayirmaktadir. O,
bu ana mezheplerdeki boliinmelerle birlikte ortaya ¢ikan mezheplerin yetmis {i¢

sayisina ulastig1 kanaatini ortaya koymaktadir.>*

53 Sehristani, el-Milel, 6-7.

54 Sehristani, el-Milel, 8-9; Sehristani’nin Isldm mezheplerini tasnif metodu hakkinda ayrica bk.
Mehmet Dalkilig, “Abdiilkerim es-Sehristani’nin Islam Mezheplerini Tasnif Metodu”, Milel ve
Nihal Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalart Dergisi 5/1 (2008): 142-154.
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a. Yetmis U¢ Firka Hadisi

Sehristani’nin Islim mezheplerini tasnifi konusunda dikkati geken en
onemli unsurlardan biri onun Islim mezheplerini yetmis ii¢ firka hadisini esas
alarak tasnif edecegini belirtmesi ve sematik tasnif yontemini kullanmasidir.

Sehristani, el-Milel’in girisinde yazmis oldugu mukaddimelerin birincisinde
din ozelligi tasimayan ehlii’l-ehvanin mezheplerinin sinirlandirilamayacagini ifade
ederken, din mensuplarinin mezheplerinin sayisinin konu hakkinda gelen
rivayetlere gore belli oldugunu sdylemektedir. Buna gore Mecisiler yetmis,
Yahudiler yetmis bir, Hristiyanlar yetmis iki, Miisliimanlar ise yetmis ii¢ firkaya
ayrilmistir.>® Sehristani, bu firkalardan sadece birinin dogru yolda oldugunu, her
akli meselede bir tek dogru olduguna gore, biitiin meselelerde hak ve dogrunun bir
mezhep nezdinde olmasi gerektigini ifade etmistir. Bu goriisine Hz.
Peygamber’den rivayet edilen su haberi delil gostermektedir: Hz. Peygamber,
“Ummetim yetmis ii¢ firkaya ayrilacak, onlardan biri kurtulusa erecek, digerleri
helak olacaktir.” buyurmustur. Bunun iizerine Ey Allah’in Restlii kurtulusa erecek
olan firka hangisidir? diye soruldugunda Hz. Peygamber, “Ehl-i siinnet ve’l-
cemaat” diye cevaplamis, Ehl-i siinnet ve’l-cemaat’in kim oldugu sorulunca da,
“Bugiin benim ve ashabimin bulundugu durum {izere bulunanlardir.” diye cevap
vermistir.®® Yine Sehristdni bu konuda Hz. Peygamber’den “Ummetimden bir

2557

topluluk kiyamete kadar hak iizere olacaktir.”®" ve “Ummetim delalet iizere ittifak

%8 sozlerini rivayet etmektedir.>® Goriildiigii lizere Sehristani, iftirak hadisini

etmez.
kabul etmekte ve bu mezheplerden sadece birinin kurtulusa erecegi fikrini
benimsemektedir.

Nitekim bu rivayetleri aktaran Sehristdni, IslAm mezheplerini yetmis ii¢
firka hadisine gore tasnif edecegini belirtmektedir. Ancak eserinde yetmis tigli

tasnifi gerceklestirebildigini sdylemek zordur. Zira firkalarin sayisinin yetmis ii¢

5 Ebu fsa Muhammed et-Tirmizi (istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1413/1992), iman, 18; Ebii Abdillah
Muhammed Ibn Mace (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1413/1992), Fiten, 17.

56 1, irmizi, 'Iman, 18; iftirak hadisi ile ilgili ayrmntili bilgi ve degerlendirmeler i¢in bk. Mevliit
Ozler, Islam Diisiincesinde 73 Firka Anlayisi, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016), 15-108.

*" Ebii Abdillih Muhammed b. Isméil el-Buhéri, Sahihii'Il-Buhdri (Istanbul: Cagri Yaymlari,
1992), I‘tisam, 10; Tirmizi, Fiten, 51.

58 [bn Mdce, Fiten, 8.

59 Sehristani, el-Milel, 4-7.
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sayisini astig1 goriilmektedir. Ayni sekilde Sehristani’nin, iftirak hadisinde zikri
gecen kurtulusa erecek firkadan bahsetmedigi goriilmektedir.®

Bu anlamda Keith Lewinstein, yetmis {i¢ firka hadisinin mezhepler
tarihgileri arasinda kullanilmasinin sadece sayiyr tutturma gayreti olmadigini ve
firak literatiiriiniin dinamik yapisindan kaynaklandigin1 ifade etmektedir.
Mezheplerin bu sekilde tasnifi aslinda o mezheplerin hala islam {immeti igerisinde
gosterildiginin bir gostergesidir. %!

Sehristani, yetmis li¢ firka hadisini esas alarak yapmis oldugu tasnifte ilk
once ana mezhepleri daha sonra tali kollarini ve bunlarin kurucular1 ve goriislerini
aktarmaktadir. Benimsemis oldugu yetmis ticlii tasnif yontemi, her ne kadar onun
kendi i¢in sart kostugu tarafsizlik prensibine aykir1 gibi goriilse de kurtulusa erecek
firkadan bahsetmemesi, Islam mezhepleri ile tali kollarinin gériislerini aktarirken
kendi goriislerine yer vermemesi, tenkit ve elestiriden genel anlamda kaginmasi,
reddetme yolunu takip etmemesi ve nakilci-tanimlamaci bir islup kullanmasi

doneminin sartlar1 da dikkate alindiginda onun objektif oldugunu gostermektedir.®?

4. Mezhepler Tarihi A¢isindan Karsilasilan Baz1 Problemler

Sehristani’nin el-Milel’1 diisiincelerin heniiz metodik bir sekilde ayrintili ve
tarafsiz olarak aktarilmadigi bir donemde miikemmel olarak nitelendirilebilecek bir
eser olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Nihayetinde goriislerin tasnif ve insicama
alismadig bir donemin aliminden giiniimiiz sartlarin1 haiz bir ¢alisma yapmasini

beklememiz biraz anlamsiz olacaktir.®

el-Milel’in bu o6zellikleri g6z Oniine
alindiginda bigimsel miikemmellik noktasinda buldugu sohret ve aldigi hakli
Ovgiilerle birlikte, eser bazi usil problemleri ve igeriginde savunulan goriiglerin

sthhati bakimindan bazi elestirilere maruz kalmistir.®*

0 Oz, Islam Mezhepleri Tarihi, 50; Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, 83-84.

61 Tbrahim Hakki Inal, “Batida Mezhepler Tarihi Metodolojisi Calismalar1: Keith Lewinstein
Omegi”, Usiil: Islam Arastirmalari, 11 (2009): 58.

62 Yetmis {i¢ firka hadisinin mezhepler tarihi kaynaklarindaki tasnif yontemine etkisi igin bk. Kadir
Gombeyaz, “73 Firka Hadisinin Mezhepler Tarihi Kaynaklarinda Firkalarin Tasnifine Etkisi”,
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/2 (2005): 148-160.

83 Yoriikan, Ebii I-Feth Sehristani, 70.

64 Orhan Ates, “El-Milel ve’n-Nihal’in Mukaddimesi Cergevesinde Sehristani’nin Firka
Yaziciligmin Bazi Sorunlar1”, e-Makalat Mezhep Arastirmalar1 Dergisi 1/2 (2008): 108.
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Sehristani’ye yoneltilen ilk elestiri, onun fikri hareketleri, ilim, felsefe veya
mezheplerin kaynagini iblis’e izafe etmesidir. Yoriikan bu konuda Sehristani’nin
farkinda olmadan ilim ve tefekkiir aleyhtarligi yaptigini belirtmekte ve ilk siiphenin
Iblis’e isnat edilemeyecegini ifade etmektedir.

Hadis ilmi tahsil etmis olan ve hatta hadis dersi vermis olan Sehristani,
rivayet ettigi baz1 hadisleri isnat ve rivayetine, tenkit ve tahkikine dikkat etmeden
aktarmaktadir. Sehristani, Hz. Peygamber’e istinaden “Kaderiyye bu {immetin
Meciusileridir.  Miigebbihe bu  iimmetin ~ Yahudileridir.  Rafiziler ise

Hristiyanlaridir.”%

hadisini nakletmektedir. Hz. Peygamber doneminde
mezheplerin hicbirinin tesekkiil etmediginin daha sonraki donemlerde ortaya
ciktiginin agik oldugunu belirten Yoriikan bu noktada onun bu davranisini
anlasilmaz olarak degerlendirmektedir.

Sehristani’nin ilk siiphenin mensei olarak zikrettigi iblis’e isnat ettigi
bilgilerin bir yerde Tevrat ve Incil’de, baska yerde Incil serhlerinde ve Tevrat’ta
farkl1 stretlerde® bulundugunu ifade etmesi de elestirilmektedir. Nitekim bu
bilgilerin Incil serhlerinde olup olmadig bilinmemekle birlikte, Incil’de ve
Tevrat’ta bulunmamaktadir. Bu anlamda Yorikkan, Sehristdni’yi kaynak
zikretmeden bilgi veren ve verdigi bu bilgilere dikkat ¢cekmek igin Onemli
kaynaklara atfeden acemi muharrire benzetmektedir.

Bunlarla birlikte Ydriikan, Sehristani’nin mukaddimelerinde de celiski
oldugunu ifade etmektedir. Nitekim ikinci mukaddimede mezheplerin tasnifi igin
dort kaide belirttigini ve bu kaideler neticesinde dort ana mezhebin ortaya ¢iktigini
belirten Sehristani, tgiincii milkaddimede Seytan’dan varid olan siiphelerle bu
tasnifi yediye, dordiincii mukaddimede ise Miisliimanlarin ihtilaflarin1 ona

cikarmaktadir. Bu acidan mukaddimeler arast bir ¢eliski goriilmektedir.

Sehristani’nin eserinde uyacagini belirterek agikladigi bu mukaddimeleri ¢iiriik

% Siileyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani Ebti Daviid (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1413/1992),
Siinne, 16; Ebi Abdillih Muhammed b. Abdilldh b. Muhammed el-Hakim en-Nisaburi, el-
Miistedrek ale’s-sahihayn, nsr. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’1 Ilmiyye,
1990), 1: 159; Miisebbihe ve Rafizilerle ilgili yukarida ki metne rastlanmamustir. Sehristani, el-
Milel, 14-15, 50-51.

6 Sehristani, el-Milel, 10-11.
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temele benzeten Yoriikan, onun bu ¢iiriikk temel iizerine ilerleyen boliimlerde
saraylar insa ettigini belirterek, miiellife hakkini teslim etmektedir.®’

el-Milel’de karsilasilan diger bir problem ise yazarin teoride sdyledigini
pratige yansitmamasidir. SOyle ki Sehristani, hak olan imama isyan eden herkesi
Harici olarak tanimlamakta buna mukabil halkin ittifakiyla imam olan Hz. Ali’ye
kars1 savasan Hz. Aise, Hz. Talha (61. 36/656) ve Hz. Ziibeyr’i (5l. 36/656) yine
Hz. Ali’ye isyan eden Sam valisi Hz. Muaviye ve Sam halkin1 Harici olarak
nitelendirmemektedir. Halbuki Sehristani, Hariciligi tarif ederken ister sahabe ister
tabiin ister daha sonraki donemlerde olsun fark etmez, hak olan imama isyan eden
herkesi Harici olarak kabul etmektedir.% Sehristani’nin bu tarifi Hariciligi sadece
siyasi anlamda ele almasi bakimindan yanli, her donemde hak olan imama isyani
Haricilik olarak degerlendirmesi bakimindan da genellemeci bir tavri ortaya
koymaktadir. Bu durumda Haricilik tesekkiil ettigi donemden ilisigi kesilen bir
olguya doniismektedir ki itikadi ve fikri acidan da degerlendirilmediginde islam
tarihinde tesekkiil eden Haricilige aykiri bir durum olarak karsimiza c¢ikmis
olmaktadir. Sehristani’nin bu tarifi ise donemindeki sartlar1 dikkate alarak siyasi bir
tavir olarak degerlendirilebilir.®

Yoriikan, Sehristani’nin Haricilerin, “Hiikiim ancak Allah’a aittir. Insanlar

270

hakem kabul etmeyiz. sozii ile Iblis’in “Ben, sekillenebilir 6zlii balgiktan,

kurutulmus ¢amurdan yarattigim insana asla secde etmem!” (el-Hicr 15/33)"* sozii
arasinda kurdugu bagi cok mantiki ve zarif olarak degerlendirmektedir. Buna
mukabil Sehristani’nin ilk fitne olarak degerlendirdigi bu olay ile ilk ihtilaflar1 ve
Hariciligin tesekkiiliinii iligskilendirmesi beseri kurumlar olan mezhepleri ontolojik

diizleme tasimasi sebebiyle elestirilmistir. Buna gore toplumsal bir gergeklige sahip

olan mezheplerin soyut diizlemde ele alinmasi mezheplerin bir boslukta tesekkiilii

87 Yériikan, Ebii’I-Feth Sehristani, 67-75.

68 Sehristani, el-Milel, 16-17, 146-147.

69 Ates, “Sehristani’nin Firka Yaziciliginin Baz1 Sorunlar1”, 110-119.

70 Sehristani, el-Milel, 14-15.

"t Calismamizda gecen ayetlerin Tiirk¢e karsiliklar1 Diyanet Isleri Baskanliginca kurulan heyet

tarafindan hazirlanmig olan Kur’an Yolu Meili esas alinarak verilmistir. Hayrettin Karaman
vd. Kur’an Yolu Medli (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhig1 Yayinlar1, 2014).

37



seklinde kabul etmek anlamina gelmektedir. Bu da miiellifin mezhebi kendi diinya
goriisiine gore yorumlayarak insa etmesi demektir. "2

Mezheplerin tasnifi i¢in dort kaide zikreden Sehristani, Hariciligi vahiy,
akil, risalet ve imamet ile ilgili olan dordiincii kaide baglaminda neset eden
mezhepler arasinda zikretmektedir. Hariciligin ilk ortaya ¢ikma sebebine
baktigimizda imametle ilgili olmas1 agisindan bu tasnif dogru goriilmektedir. Fakat
Haricilige gercek rengini veren konunun iman-amel iligskisi oldugu kabul
edildiginde Sehristani’nin Hariciligi li¢iincii kaide baglaminda ele almasi gerekirdi.
Sehristani’nin Haricilik hakkindaki bu degerlendirmesi mezhep tasnifi noktasinda
onun elestirilmesine sebep olmustur.”® Su kadar varki Sehristani, ortaya ¢ikmasina
asil etki eden faktor neticesinde Haricileri siyasi mezhep kabul etmekte ve bu
anlamda onlar1 dordiincii kaide igerisine dahil etmektedir. Hariciligi anlattigi
boliimde ise Haricilerin iman-amel noktasindaki gériislerini de ifade etmektedir.’

el-Milel’in igerigi ile ilgili diger bir elestiri de Sehristani’nin, timevarimsal
ve timdengelimci genellemeler yapmasi hakkindadir. Buna gore Sehristani’nin
eserinin dordiincii mukaddimesinde zamanin sonlarinda ortaya ¢ikan siiphelerin, ilk
zamanda ortaya c¢ikanlarla ayn1 oldugunu belirtmesi, bu baglamda Hz.
Peygamber’in timmeti arasinda ¢ikan siiphelerle dnceki peygamberlerin timmeti
arasinda ¢ikan siliphelerin ayni oldugu iddiast onun tiimevarimsal bir genelleme
yaptigin1 gostermektedir. Bu ise mezhepler tarihinin metodolojisine aykir1 olarak
miisahedeyi asan bir durumdur. Ayni sekilde Iblis’ten hareketle bugiin hakkinda
yaptig1 tiimdengelimsel genellemeci tavri da miisahedeyi asmasi bakimindan
elestirilmektedir. Nihayetinde bu iki durum bir zorunlulugu degil ihtimali ifade

etmektedir.”

72 Ates, “SehristAni’nin Firka Yaziciiginin Bazi Sorunlar1”, 126-127.

3 Ates, “Sehristani’nin Firka Yaziciliginin Bazi1 Sorunlar1”, 126-127.

74 Sehristani, el-Milel, 154-157.

75 Sehristani, el-Milel, 16-17; Ates, “Sehristani’nin Firka Yazicihginm Bazi Sorunlar1”, 128-129;

ARy

Ayrica bk. Karaman, “Bir Islam Ilimleri Klasigi Olarak es-Sehristani’nin el-Milel ve’n-Nihal’i
Uzerine Diisiinceler”, 62-73.
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IKINCI BOLUM
STA VE GORUSLERI
. ST
A. Sia Kavram
Sozliikte tabi olmak, desteklemek, cogalmak anlamlarinda olan ve “ad”
kokiinden gelen Sia kelimesi isim olarak taraftar, yardimei, destekleyici, bir kisi

6 terim olarak Hz.

etrafinda toplanmis grup anlamlarinda kullamlirken’
Peygamber’den sonra Hz. Ali’ye taraftar olan, onun imametini benimseyen ve
imametin Hz. Ali ve neslinden baskasina gegmeyecegine inanan kimseler anlamina
gelmektedir.”” Bu kelime Kur’an-1 Kerim’de “Kuskusuz Ibrahim Nith’un yolunu
izleyenlerdendi (taraftarlarindan idi).” (es-Saffat 37/83) ornegindeki kullanimla
sozliik anlaminda on iki yerde gegmektedir.”®

Miiellifimiz Sehristani Sia’y1, Hz. Ali taraftar1 olan, Hz. Ali’nin imametinin
gizli veya acik nas ve vasiyetle sabit oldugunu kabul eden ve imametin Hz. Ali’nin
soyundan baska birine intikal etmeyecegi inancini benimseyenler olarak tarif
etmektedir.”

Es‘ari ise Sia’y1 Hz. Ali’yi dost edinenler ve onu Hz. Peygamber’in diger
ashabindan istiin sayanlar seklinde tarif etmektedir.’® ibn Hazm da Hz.
Peygamber’den sonra Hz. Ali’nin insanlarin en {istiinii oldugunu, imamete en layik

kisi oldugunu ve imametin onun neslinden gelecegini kabul edenlerin Sii oldugunu

76 Ebii’l-Fazl Camaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari Ibn Manzir,
Lisanii’l- ‘Arab, nsr. Abdullah Ali el-Kebir, Muhammed Ahmed Hasbullah ve Hasim
Muhammed Sazeli (Kahire: Daru’l-Maarif, 1119/1708), 27: 2377.

"’ Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, et-Ta ‘rifdt, nsr.
Muhammed Basil Uyln es-Std (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l Ilmiyye, 2009), 47.

8 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’I-miifehres li elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim (Istanbul:
Cagr1 Yaymlari, 1990), 398.

9 Sehristani, el-Milel, 186-189.

80 Ebii’l Hasan el-Es‘ari, Makdalatii 'I-Islamiyyin ve ihtilafu’l-musallin, nsr. Helmut Ritter (Beyrut:
Daru’n-Nesr, 1426/2005), 5.

39



belirtmektedir. Ona goére Sia’yr farkli yapan temel goriis imamet ve sahabenin
fazileti hakkindaki bilgidir.8!

Sii alimlerden Kummi ve Nevbahti $ia’nin ilk mezhep oldugunu belirterek
Sia’y1 Hz. Peygamber doneminde Ali Sia’s1 ismiyle Hz. Ali’ye bagli olan ve daha
sonra onun imametini benimseyenler seklinde ifade etmektedir.®? Seyh Miifid ise
Sia’y1 Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ilk {i¢ halifenin imémetini kabul
etmeksizin Hz. Ali’nin imametini kendi istek ve iradeleriyle kabul eden, imametin
fasilasiz devam edecegini ve Hz. Ali’nin kimseye tabi olmayip herkesin ona tabi
oldugunu benimseyenler olarak tarif etmektedir.%3

Bu tariflerden hareketle Sia’yt Ali b. Ebi Talib (6l. 40/661)’in, Hz.
Peygamber’den sonra nas ve tayinle halife olduguna inanan, imametin kiyamete
kadar onun neslinden ayrilmayacagin ileri siiren ziimrelerin ortak adi seklinde

tanimlamak miimkiin goziikkmektedir.34

B. Siiligin Dogusu

Hz. Ali taraftarliginin ne zaman ortaya ¢iktig ile ilgili Stinni ve Sii alimler
farkli goriisler beyan etmektedirler. Baz1 Sii alimler, Hz. Ali’nin velayetinin tim
peygamberlerin sahifelerinde bulundugunu iddia ederken, Sia’nin geneli ise Ali
taraftarliginin Hz. Peygamber doneminde ve onun vasitasiyla ortaya ¢iktigini ileri
siirmektedir.®®

Nasi el-Ekber el-Enbari de bir grubun Hz. Peygamber déneminde de Hz.

Ali’nin taraftar1 oldugunu ve Hz. Peygamber’in vefatindan sonra imamete en layik

81 Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said el-Endeliisi ibn Hazm, Dinler ve Mezhepler Tarihi, cev.
Halil ibrahim Bulut (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlhig1 Yayinlari, 2017), 2:
14-15.

82 Ebh Halef el-Es‘ari el-Kummi, Kitdbii'l-makaldt ve’l-firak, nsr. Muhammed Cevad Meskiir
(Tahran: Matbaatii Haydari, 1963), 15; EbaG Muhammed b. el-Hasan b. Misa en-Nevbahti,
Firaku’s-Sia, nst. es-Seyyid Muhammed Sadik (istanbul: Matbaatii’t Devle, 1931), 15; Eba
Halef el-Es‘ari el-Kummi - Ebd Muhammed b. el-Hasan b. Misa en-Nevbahti, Sif Firkalar,
Kitabii’l-makalat ve’l-firak/Firaku’s-Sia, ¢ev. Hasan Onat vd. (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2004), 87.

8 Ebli Abdullah Muhammed b. Muhammed es-Seyh el-Miifid, “Evdilii'I-makdalat fi’l-mezahibi
ve l-muhtardt”, Silsiletii miielleféti’s-Seyh el-Miifid i¢inde, nsr. Ibrahim el-Ensari (Beyrut:
Daru’l-Miifid, 1414/1993), 4: 35.

84 Onat, Emeviler Dénemi Sii Hareketleri, 24.

8 Muhammed b. Ya‘kib b. Ishak el-Kuleyni, el-Usiil mine’I-kdfi, nst. Ali Ekber el-Gaffari
(Beyrut, 1980), 1: 436; Kummi, Kitabii’l-makalat, 15; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 15; Kummi -
Nevbahti, Sii Firkalar, 87.
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kisinin Hz. Ali oldugunu kabul ettiklerini aktarmaktadir. Ayrica Hz.
Peygamber’den sonra iimmetin dort ziimreye ayrildigini ve bunlardan birinin Ali
Sia’s1 oldugunu belirtmektedir.8® Tbn Hazm ise yaklasik on iki yil hilafette kalan
Hz. Osman’in 6limiinii takiben bazi ihtilaflarla birlikte Sia’nin ortaya ¢ikmaya
basladigini, dolayistyla $ia’nin Hz. Peygamber’in vefatindan yaklasik 25 yil sonra
ilk kez ortaya ¢iktigini ifade etmektedir.®” Ali taraftarhgmin Siffin Savasi’yla ortaya
¢ikmaya bagladigi yaninda, Hz. Hiiseyin’in sehit edildigi Kerbela Hadisesi’yle
basladigi goriisleri de bulunmaktadir.®® Cagdas yazarlardan Irfan Abdiilhamid ise
siyasi ve fikri olarak Sia’nin, nas ve tayin nazariyesine inancin baslamasiyla
birlikte, diger mezheplerden ayrildigini ve ortaya ciktigini ifade etmektedir.%

Hz. Ali taraftarliginin ve $ia’nin bir mezhep olarak ortaya ¢ikmasi hakkinda
bu goriislerin higcbirinin tek basina dogruyu yansittigini séylemek miimkiin
olmamakla birlikte Hz. Osman’in sehit edilmesi, Hz. Ali’nin hilafete gegmesi,
Cemel ve Siffin savaslari, Hz. Ali’nin Abdurrahman b. Miilcem tarafindan sehit
edilmesi, Hucr b. Adi Olayi, Kerbela Vak‘asi ve Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesi,
Tevvablin Hareketi gibi yasanan tiim hadiselerin Sia’nin tesekkiiliindeki evreleri
gosterdigi diistiniilebilir.%

Sia’nin mensei ile ilgili de farkli goriisler belirtilmektedir. ibn Hazm,
Sia’min Iran kaynakli oldugunu ileri siirmektedir. Ona gore Iranlilar kendilerini
Islam’dan énce giiglii ve ayricalikli kabul ederken Miisliiman Araplar tarafindan
devletlerinin yikilmasin1 hazmedemediler. Bu sebeple Islam’la hile yoluyla
miicadeleye giriserek, 6nce Islam’1 kabul etmis goriindiiler ve Ehl-i Beyt, Hz. Ali

taraftarligina meylederek Siiligi benimsediler. Bundaki gayeleri Islam igerisinde

8 Ebii’l-Abbas Abdullah b. Muhammed b. Abdillah el-Enbari, Mesdilii'I-imdme ve muktetafét
mine’l-kitabi’l-evsat fi’-makalat, nsr. Joseph Van Ess (Beyrut, 1971), 9-22.

8 Ibn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 1: 994-997, 1000-1001.

8 Muhammed b. Ishak en-Nedim, el-Fihrist, cev. Mehmet Yolcu vd. (istanbul: Cira Yaymlari,
2017), 479; Mustafa Oz, “Sia”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2010), 39: 111; Mustafa Oz, Baglangictan Giiniimiize Siilik ve Kollart (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2011), 65.

8 frfan Abdiilhamid, Isldm da I ‘tikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, gev. Mustafa Saim Yeprem
(Ankara: TDV Yayinlari, 2014), 23.

% Sehristani, el-Milel, 16-28; Ayrica bk. Hasan Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi (Birinci Hicri
Asir)”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 36 (1997): 90-102; Onat, Emeviler
Dénemi Sii Hareketleri, 48-106; Oz, Siilik ve Kollar1, 65-72.
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fitne cikarmak ve Islam’la miicadele etmektir.®® Ibn Hazm’in yaptigi bu
degerlendirme fikir-hadise irtibati metodunun ilk orneklerinden sayilabilmesi
acisindan 6nemlidir. Bununla birlikte $ia’nin Yahudi, Hristiyan veya Arap menseli
oldugunu savunanlar da bulunmaktadir.®? Nitekim Sia’nin Sasani kiiltiirden, eski
gnostik kiiltiirden, eski Yunan felsefesinden, Yahudilikten, Hristiyanliktan ve
Hermetik kiiltiirden 6zellikle imamlara yiiklenen otorite konusunda biiyiik l¢iide
etkilenmis oldugu belirtilmektedir.%

Gortildiigi tizere Sia mezhebi, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya
¢ikan en 6nemli meselelerden biri olan imamet meselesiyle iliskili olarak zaman

igerisinde tesekkiil etmistir.

C. Siiligin Kollari

Sia’y1 miiellifimiz Sehristani bes mezhep ve yirmi bes tali kol seklinde tasnif
etmektedir.

1- KEYSANIYYE

a

Mubhtariyye
b- Hasimiyye
c- Beyaniyye
d- Rizamiyye
2- ZEYDIYYE
a- Caradiyye
b- Siilleymaniyye
c- Salihiyye
3- IMAMIYYE
a- Bakiriyye ve Ca‘feriyyetii’l-Vakife
b- Navisiyye
c- Eftahiyye
d- Stmeytiyye
e- Maseviyye ve Mufaddaliyye

% Tbn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 2: 20-21.
92 Abdiilhamid, Isldm 'da I tikadi Mezhepler, 31-40; Oz, Siilik ve Kollar, 72-73.

9 Senmez Kutlu, Tarihsel Din Soylemleri Uzerine Zihniyet Coziimlemeleri (Ankara: OTTO
Yaynlari, 2012), 37.
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f- Ismailiyye el-Vakife
g- Isndaseriyye
4- GALIYYE
a- Sebeiyye
b- Kamiliyye
c- Albaiyye
d- Mugiriyye
e- Manslriyye
f- Hattabiyye
g- Keyyaliyye
h- Hisamiyye
i- Nu‘maniyye
J- Ydlnusiyye
k- Nusayriyye ve Ishakiyye
5- ISMAILIYYE
Sia mezhep ve tali kollarin1 bu sekilde tasnif eden Sehristani, mezheplerin
ve tali kollarin goriis ve fikirlerini kendilerine 6zel béliimlerde agiklamistir.
Sehristani’nin zikretmis oldugu tiim Sii ziimrelerin goris ve fikirlerini kendi tasnif

siralamasini esas alarak belli basl konu basliklarina gore ele almaya ¢alistik.
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Il. EL-MIiLEL VE’N-NiHAL’E GORE SiA VE GORUSLERI

A. Iman Esaslar1

Iman kelimesi sozliikte, bir kimseyi verdigi haberde tasdik etmek,
dogrulamak anlamina gelirken terim olarak, peygamberlerin getirmis oldugu seriati
g6niil hosnutlugu ile kalben tasdik etmektir. Iman etmis kisi ise mii’min diye
isimlendirilmektedir.® Islam inang esaslarinin en énemli unsuru olan iman, Kisinin
mi’min diye vasiflandirilmasinin yegane sarti ve dinl hayatin biitiin yonlerinin
kendisine dondiigii, anlam ve deger kazandig1 sah damaridir.%®

Islam mezhepleri imanin mahiyeti ve asli unsurlarinin nelerden ibaret
oldugu konusunda ihtilaf etmislerdir.® Imam Maturidi ve Imam Es‘arf iman1 kalbin
tasdiki olarak yorumlarken®” Mu‘tezili alimler imanin kalb ile tasdik, dil ile ikrar
ve azalarla amel oldugu hususunda ittifak etmislerdir.®® Sia ise bu konuda nispeten
eklektik bir gortinim arz etmektedir. Mezhepler tarihi klasiklerinde goriildiigi
iizere olusum doneminde ortaya ¢ikan cesitli Sii mezhep ve kollar, bir¢ok konuda
oldugu gibi iman husisunda da farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Cogunlugu
olusturan Sii gruba gore, iman ikrar etmek ve bilmektir. Diger bir gruba gore ise
iman itaatlerdir, kiifiir ise masiyetlerdir.®® Zeydi alim Kasim Ressi’nin ise bu
konuda Mu‘tezile ile ayn1 kanaatte oldugu goriilmektedir.2% Nitekim bu klasiklerin

yazarlarindan biri olan Sehristani de, Sia’y1 bes ana mezhebe ayirmakla birlikte usil

% [bn Manziir, Lisdnii’l- ‘Arab, 3: 141; Bekir Topaloglu - ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii
(istanbul: ISAM Yayimnlari, 2010), 154.

% Mustafa Sinanoglu, “iman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2000), 22: 213.

% Oz, Islam Mezhepleri Tarihi, 440.

97 Sa‘diiddin Mes*tid b. Omer et-Teftazani, Serhiu I-akdidi 'n-nesefiyye, nsr. Muhammed Adnan
Dervis (Istanbul: Fazilet Nesriyat, 2015), 189; Siileyman Akkus, “Ebii’l-Muin en-Nesefi’ye
Gore Mahiyet, Artma ve Azalma Yoniiyle iman”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 15 (2007): 78; Ahmet Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akdidi ve Keldm’a Giris
(Istanbul: Ensar Yaymlari, 2016), 36.

% Recep Onal, “Iman ve Mahiyeti Konusunda Mitezile ile Ehl-i Siinnet Polemigi”, Ondokuz
Mayrs Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 39 (2015): 128.

9 Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 53-54.

100 K451m b. [brahim b. ismail b. Ibrahim b. el-Hasan b. el-Hasan b. Ali b. Ebi Talib er-Ressi,
Mecmiiu kiitiib ve resdili’I-Imam el-Kdsim b. er-Resst, nsr. Abdiilkerim Ahmed Cedban (San’a:
Daru’l-Hikmeti’l-Yemaniyye, 1422/2001), 1: 232.
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ile ilgili konularda bunlarin bir kismmin Mu‘tezili goriisleri benimserken bir
kisminin Ehl’i Siinnet’e, diger bazilarinin ise bilhassa ultthiyet hususunda tesbihe
yoneldiklerini aktarmaktadir.%

Sia ve kollar1, genel olarak iman esaslarini tevhid, niibiivvet, imamet, adalet
ve mead'dan olusan bes ana unsur merkezli ele almakta ve ustllerini bu ¢ercevede
olusturmaktadir. Her ne kadar Sia’nin her ziimresi ustllerini bu tanzim tizere ifade
etmemekte ise de onlarin bu konulardaki goriis beyanlari, mezhepler tarihi
arastirmacilarinin $ia’nin asillarini bu bes unsur {izere sistematize etmesine sebep
olmustur. Bundan dolay1 biz de ¢alismamizda Sii mezhep ve kollarin goriislerini bu
bes asil merkezinde ele almaya calistik. Bununla birlikte bu sistematik tavir klasik
kaynak yazarlarinda goriilmemektedir. Nitekim el-Milel’de, zikri gecen
mezheplerin bu asillarin  tamamindan ziyade birkagt hususundaki fikirleri
nakledilmektedir. Hatta genel bir tavir olarak her bir mezhebin veya tali kolun 6ne
cikan ve onu digerlerinden ayiran fikirleri zikredilmekle yetinilmektedir. Bu fikirler
bazen sadece imamet ile alakali olmakta ve mezhebin diger asillar ile ilgili
fikirlerine yer verilmemektedir. Bu sebeple bahsi gecen mezhep ve goriisii hangi

asilla ilgiliyse o mezhebi, o asil igerisinde zikretmeye calistik.

1. Tevhid

102 gelirken, terim

Tevhid kelimesi sozliikte tek ve bir olmak manasina
olarak Allah’in zatinda, sifatlarinda, ma‘bid olusunda bir ve tek oldugunu kabul
etmek demektir.1%

Islam’da ve diger dinlerde Allah disinda baska bir varliga hayattayken veya
6liimiinden sonra yaratilmislik iistiinde bir deger verilmesi, tevhid ilkesine aykiri
bir tavir olarak degerlendirilmistir.®* Hz. Peygamber’in Kabirlerin ibadet yerleri
haline getirilerek orada hayvan kesilmesini yasaklamasi'® bu cercevede

diistintilebilir. Buradan hareketle Kur’an ve siinnetin tevhid ilkesine biiyiilk 6nem

vermesinin, yaratilmiglarin en {iistlinii olan insanin, en biiyiik seref olan sadece

101 Sehristani, el-Milel, 186-187.

102 Thn Manzir, Lisdnii 'I- ‘Arab, 51: 4780.

103 Ciircani, et-Ta ‘rifdt, 73; Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri, 318.
104 Sura 42/13.

105 Eb Daviid, Cenaiz, 68.
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Allah’a kulluk vazifesini hakkiyla ifa edebilmesi gayesine matuf oldugu
sOylenebilir.

Biitiin Islam mezheplerinin imanin ilk sart1 olarak kabul ettigi Allah’in
varligini, birligini ve sifatlarini bilmek ve bunlara iman etmek, $ia’da da imanin ilk
sart1 olarak yer almaktadir. Nitekim Sia, tevhid inancin1 asil unsur olarak ele alarak
Allah’in varligi hususunu bu temel g¢ercevesinde incelemistir. Bu anlamda S$ii
alimler Allah’in zati, sifatlari, rububiyyeti ve ullhiyyetinde tek oldugunu
belirtmislerdir.}% Bunun sebebi baz1 asir1 Sii mezhep imamlarinin ulihiyyet gibi
tevhide aykir1 sozler sarf etmesidir. Sii alimler de bu durumu bertaraf etmek i¢in
tevhid konusuna 6nem vermisler ve tevhid inancini Allah’in varlig1 bahsinin 6niine
gecirmiglerdir. Sii tevhid anlayisi, Mu‘tezili tevhid anlayisi ile birgok benzerlik
igermekte olup Sii alimler de, Siinni alimler gibi Allah’1n varligin1 imkan-viicub ve
nizam delilleri ile ispat etmektedirler.1%

Bu hususta Kasim Ressi, Allah’in ilahliginda tek oldugunu, onunla beraber
baska bir ildhin bulunmadigini belirtmekte'® Seyh Miifid ise Allah’in
uluhiyyetinde, ezeliyyetinde ve ma‘budiyetinde tek oldugunu, ona higbir seyin
benzemedigini ve bir mislinin bulunmadigim ifade etmektedir.1%°

Bu genel tevhid bilgilerinden sonra Sia’nin tevhid ile ilgili konulardaki

goriisleri, Sehristdni’nin verdigi bilgilere gore aktarilacaktir.

a. Sifatlar
Yiice Allah’1n sifatlari, Islim mezheplerince hakkinda en ¢ok konusulan ve

tartistlan konularin basinda gelir. Sifat kelimesi sozliikte, bir seyin 6zelligini,

16 Ressi, Mecmiiu kiitiib, 1: 101-104, 583-585; Ebli Ca‘fer Muhammed b. Ali ibn Babeveyh el
Kummi Seyh Sadik, Risdletii’l-i ‘tikadatil-Imamiyye (Sii-Imamiyye nin Inan¢ Esaslari), gev.
Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1978), 17-24; Seyh Miifid,
Evdilii’l-makalat, 4: 51-52; Seyh el-Miifid EbG Abdullah Muhammed b. Muhammed, en-
Niiketii’I-i ‘tikddiyye, Silsiletii miiellefdti’s-Seyh el-Miifid iginde, nsr. Riza el-Mubhtari (Beyrut:
Daru’l-Miifid, 1414/1993), 10: 16-31; Abdiilbaki Golpnarli, Tarikh Boyunca Islim Mezhepleri
ve Siilik (Istanbul: Kap1 Yaymlari, 2016), 217.

197 Halife Keskin, Kendi Kaynaklari Isiginda Sia Inan¢ Esaslari (Istanbul: Beyan Yaynlari, 2000),
63-68.

108 Ressi, Mecmiiu kiitiib, 1; 583-585, 2: 293.

109 Seyh Miifid, Evdilii'l-makdlat, 4: 51.
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durumunu ve halini belirtmek anlamia gelmektedir.*'® Bir kelam terimi olarak ise
Allah’1n zAtina nispet edilen mana anlaminda kullamlmaktadir.*!

Sifatlarin zat ile olan iliskisi, aynisi-gayris1 olusu, hadis-kadim olusu ve
tasnifi gibi konular, Islim mezhepleri tarafindan ele alinmis, Allah’mn zAti, subti
kemal sifatlariyla vasiflanmasi hususunda ittifak edilmis fakat zat ile sifatlar
arasindaki iliski hususunda cesitli goriisler ortaya ¢ikmustir.!'? Es‘ariler ve
Matiiridiler Allah’in kadim sifatlarinin bulundugunu ve bunun ilahi zatta ¢cokluga
ve taaddiide sebep olmayacagini ifade etmislerdir.!® Mu‘tezili alimler ilahi zata
kadim ve ezeli sifatlar1 izafe etmenin taaddiide sebep olacagini ve bunun kiifre
gotiirecegini soylemislerdir.!** Sii Imami alimler ise zAtin sifatla ve sifatlarin
birbiriyle zit olmasi, sifat sahibi olan zatin ve zati tanitan sifatlarin her ikisinin de
smirlt ve sonlu olmasmi gerektirecedi icin Allah’in zatina sifatlarin izafe
edilemeyecegini ifade etmektedir.!?®

Islam diisiince geleneginde dnemli bir konuma sahip olan sifatlar konusunda
farkli mezhepler tarihi geleneklerinin vermis olduklari genis bilgilere ragmen
Sehristani tarafindan Sia’ya nispet edilen sifatlar konusuyla ilgili bilgilerin olduk¢a
sinirlt oldugu karsimiza ¢ikmaktadir. Bu siirl bilgiler Sii mezheplere ve tali
kollara gore asagidaki sekliyle ele alinacaktir.

Imamiyye:

Sehristani, Imamiyye’den sadece Ca‘fer es-Sadik’a Allah’in irade sifati
hakkinda bir goriis isnadinda bulunmaktadir. Buna gére Ca‘fer es-Sadik, “Allah
bizimle bir seyi istedi ve bizden bir seyi istedi. Bizimle istedigini bizden gizlemis,
bizden istedigini ise bize agiklamistir. Ni¢in bizimle istedigi ile mesgul oluyoruz da
bizden istedigi ile mesgul olmuyoruz?” sozleriyle Allah’in irade sifati hakkindaki

gorlislinii aciklamis, bir nevi bu konuda tartismaya girmenin uygun olmadigini

110 fbn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, 51: 4849; Ciircani, et-Ta ‘rifdt, 136, 247.

1 Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri, 44.

12 Abdiilhamid, Isldam 'da I'tikadi Mezhepler, 231-260; Ayrica bk. Ilyas Celebi, “Sufat”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2009), 37: 100-106.

113 Teftazani, Serhu’l-akdid, 100-102.

114 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’'I-Usili’l-Hamse Mu ‘tezile nin Bes Ilkesi, ¢ev. Ilyas Celebi (Istanbul:

Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2013), 1: 294-297; Teftazani, Serhu’'Il-
akaid, 102.

115 Allame Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Tiim Boyutlariyla Islim da Sia, cev. Kadir Akaras -
Abbas Akyiiz (Istanbul: Kevser Yayinlari, 2016), 127.
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belirtmistir.}’® Bu rivayetin de Imamiyye’nin irade sifat1 hakkindaki goriisiinii
aciklamada yetersiz oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Nitekim Imamiyye kelamcilar1 bu hususta genel anlamda Allah’in irade
sifatinin muhdes oldugunu ifade etmektedir. Kuleyni’de gegen bir rivayete gore
Ca‘fer es-Sadik, Allah’in daima bilen ve kadir oldugunu, fakat sonradan irade edici
oldugunu sdylemektedir.!*” Sii kelamcilarin irade sifati hakkinda Allah’in fiili
sifatlarindan oldugunu ve muhdes oldugunu,'® iradesinin fiillerinin bizzat kendisi

119 ifade ettikleri goriilmektedir.

oldugunu

Giliyye:

Sehristani, ilahi sifatlar hususunda S$ia’nin yaygin kollarindan ¢ok fazla
goriis aktarmamaktadir. Daha ¢ok gali firkalar arasinda zikrettigi Hisam b. el-
Hakem (1. 179/795)’in'? ve ona tabi olanlarin goriislerini aktarmaktadir. Hisam b.
el-Hakem, Allah’in daima nefsi ile bildigini ve esyay1 ise olduklarindan sonra bir
ilimle bildigini, bu ilmin hadis veya kadim oldugunun séylenemeyecegini, ¢linkii
onun bir sifat oldugunu ve sifatlarin vasiflanamayacagini iddia etmektedir. Ayrica
O’nun ilmine de “O, Allah’tir veya gayrisidir ve bazisidir denilemez.” demistir.'?!
Sehristani’nin Allah’in ilmi hususunda Hisdm’a tabi olduklarini sdyledigi Ziirare b.
Afyen (61. 150/767) ve Muhammed b. Nu‘man Mii’minii’t-Téak, Allah’in ilminin
hadis oldugunu ve Allah’in bir sey ger¢eklesmeden o seyi bilmeyecegi
diisiincesinde olduklarini nakletmektedir.}?> Buna goére Hisam, Allah’in ilminin
hadis oldugunu kabul etmis olmaktadir.

Ibn Hazm da sifatlar lafzin1 ilk kullanan kisinin Hisdm oldugunu ifade
ederek!? kelamcilarin biiyiik cogunlugu ile birlikte Hisdm’in da Allah’in ilminin
hadis oldugunu, bir seyi kendi zatinda bilgisini yaratmadan 6nce bilemeyecegi

seklindeki goriisiinii aktarmaktadir.!?*

116 Sehristani, el-Milel, 218-219.

117 Kuleyni, el-Usal, 1: 109.

118 Seyh Sadik, [ tikadatil-Imamiyye, 24-25.

119 Seyh Miifid, Evdilii'I-makdlat, 4: 49-53.

120 fbn Nedim, el-Fihrist, 480; Mustafa Oz, “HisAm b. Hakem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1998), 18: 153-154.

121 Sehristani, el-Milel, 246-247.

122 Sehristani, el-Milel, 246-249.

123 Tbn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 2: 36-37.

124 bn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 456-457.
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Ismaili kaynaklarda da birkac kelime farklihiklaryla ayni bilgiye
ulasilmaktadir. Hisdm b. el-Hakem’in Allah’in ilmi konusundaki yukarida
zikredilen goriisleri EbGi TemmAam tarafindan da kendisine izafe edilmistir.!?

Seyh Sadiik, Allah insanlarin yapabilecekleri seyleri daima bilir derken!?®
Seyh Miifid, Hisam b. el-Hakem’e isnat edilen Allah’in ilminin hadis oldugu
goriisliniin ise hatali oldugunu sdyleyerek bu goriisiin Hisam’a isnadinin Mu‘tezile
tarafindan bir iftira oldugunu belirtmektedir.’?” Allah’in bir sey olmadan 6nce de
onu bildigi ve Allah’a yeryiiziinde ve gokyliziinde hicbir seyin gizli kalamayacagi
goriisiinii benimsemektedir.!?8

Allah’in irade sifatt hakkinda ise Hisam b. el-Hakem, yukarida
bahsettigimiz ilim sifatt hakkindaki goriistiniin aksi bir diisiincededir. Ona gore
Allah esyay1 yaratmay diler, onun iradesi ne onun zatidir ne de onun gayrisidir.'?°
Bu hususta Sii Imami alimlerin de benimsedigi Allah’m irade sifatinin muhdes
oldugu'® ve fillerindeki iradesinin, fiillerinin kendisi oldugu'® goriisleri ile
ortismektedir. Ebli Temmam’in da Hisam’in Allah’in irade sifatim hadis ve
hareketten ibaret olarak aktaranlar arasinda yer aldig1 goriilmektedir.®

[lim sifatinin aksine Allah’m kudret ve hayat sifatlar1 Hisam b. el-Hakem’e
gore hadis degildir. Bununla birlikte Sehristani, ibnii’r-Ravendi’den naklen Hisam
b. el-Hakem’in Allah’in zati itibariyle smirli fakat kudreti itibariyle sinirsiz
oldugunu iddia ettigini aktarmaktadir.®® Hisam’m, Allah’mn kudreti itibariyle
siirsiz oldugu goriisii Seyh Miifid tarafindan da benimsenmistir. Ona gore Allah,
adalet iizere is yapmaya kadir oldugu gibi adalete aykiri is yapmaya da kadirdir.

Fakat Allah, kullarina zulmetmez, demektedir.*3*

125 Ebi Temmam, Bdbu ’s-Seytan min kitdbi’s-secere, ngr. Wilferd Madelung, Paul E. Walker
(Leiden: Tuta Sub Aegide Pallas, 1998), 57.

126 Seyh Sadik, [ tikadatil-Imdamiyye, 24.

127 Seyh Miifid, Evdilii'I-makaldt, 4: 55.

128 Seyh Miifid, Evdilii'I-makadlat, 4: 54-55.
129 Sehristani, el-Milel, 246-247.

130 Seyh Sadik, / tikadatil-Imdamiyye, 24-25.
181 Seyh Miifid, Evdilii'I-makdlat, 4: 49-53.
132 Ebl Temmam, Bdbu ’s-Seytdn, 57.

133 Sehristani, el-Milel, 244-247.

134 Seyh Miifid, Evdilii'I-makdlat, 4: 49-56.
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Allah’mn kelam sifati hakkinda iki goriise rastlanmaktadir. Bunlardan
birincisi, Hisam b. el-Hakem’in kelamin Allah’in sifati oldugunu ve bu sifata
mahlik veya gayr1 mahlik denilemeyecegi ifadesidir. ikincisi ise Allah’m ilminin
sonradan var oldugu hususunda Hisam b. el-Hakem’e uyan Ziirare 'nin gortisiidiir.
O, Allah’in kudret, hayat ve diger sifatlarinin da hadis oldugunu, bu sifatlar hadis
olmadan Once Allah’in alim, kadir, diri, semi‘, basir, miirld ve miitekellim
olmadigin ileri siirmektedir.1®

Seyh Sadik, Allah’in daima Hallak, Fail, Dileyen, Miirid, Razi, Sahit,
Razik, Vehhab ve Miitekellim oldugunu sdyleyemeyeceklerini, ¢iinkil bu sifatlarin
fiili ve muhdes sifatlar oldugunu belirtmektedir. Bu sebeple Allah daima bu
sifatlarla vasiflanir demek caiz degildir.!* Seyh Miifid, Kur’an’mn Allah’in kelami
ve vahyi olmakla birlikte muhdes oldugunu ancak onun i¢in mahliktur sdziiniin
kullanilmamas1 gerektigini diisinmektedir.™*’

Hisam b. el-Hakem’e tabi olanlardan Muhammed b. Nu‘man, Allah’in irade
sifatiyla ilgili olarak Allah’in takdirinin iradesi oldugu, iradesinin ise O’ nun bir fiili
oldugunu ifade etmektedir.'® Ona gore Allah, varliklar1 takdir ve irade aninda
bilir 1%

Ismailiyye:

Sehristani’ye gore batini yorumlart ile bilinen Ismailiyye mezhebi, Allah’in
varligi, yoklugu, alim, cahil, kadir veya aciz oldugu konusunda bir sey
sOylenemeyecegini ileri siirmektedir. Onlara gore bu sifatlarin ispat edilmesi Allah
ile mahlikat arasinda ortakligi gerektirir, bu ise tesbihtir. Ayrica bu mezhep
Allah’in sifatlari ile ilgili mutlak ispat etme veya nefyetme hususunda hiikiim
vermemektedir. Bu konuda imamlar1t Muhammed el-Béakir’dan Allah’in alimlere
ilim kadirlere kudret vermesi bakimindan alim ve kadir oldugu ve bu sifatlarin onun
zatiyla kdim olmadigini nakletmektedirler. Onlarin sifatlar1 gergekten nefyettikleri
ve Allah’in zatinin da sifatlardan ari oldugunu ifade ettikleri de soylenmektedir.

Onlar, “Biz Allah’in kidemi hususunda o kadimdir veya hadistir demeyiz, aslinda

135 Sehristani, el-Milel, 246-249.

136 Seyh Sadik, [ ‘tikadatil-Imamiyye, 24-25.
187 Seyh Miifid, Evdilii'I-makadlat, 4: 52-53.
138 Sehristani, el-Milel, 248-249.

139 Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 38.
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kadim olan onun emri ve kelimesidir, hadis olan ise onun yaratmasi ve fitratidir”
demektedirler. 2

Inceledigimiz diger kaynaklarda bu bilgiler mevcut degildir. Zira Ismaili
alim EbG Hatim Razi Allah’in isimlerini agiklarken, onun kadir, hay ve diri

1 Ayrica Muhammed b. Ismaiil’in iméametini

oldugunu belirtmektedir.*
benimseyenler, Hattabiyye’den neset eden grup olarak Kardmita adiyla
zikredilmekte, onlarin naslar1 batini olarak yorumladig sdylenmektedir. Bununla
birlikte, Hristiyanliktaki teslis inancina benzer bir inanca sahip olduklari
aktarilmaktadir.*? Bu ise onlarda tesbih ve tecsim inancinin oldugunu
gostermektedir. Ag¢iktir ki bu bilgiler yukarida aktardiklarimizin aksine bir
diisiinceyi ortaya koymaktadir.1*®

Sonug olarak Sii alimlerin Allah’in sifatlar1 hususunda farkli goriislere
meylettikleri ancak daha ¢ok Mu‘tezili Alimlerin etkisinde kaldiklar sdylenebilir. 14

Sehristani, Allah’in sifatlar1 hususunda Sii alimlerden en ¢ok gali kollardan
Hisdmiyye’nin Onciilerinden saydigi Hisdm b. el-Hakem’den rivayette
bulunmustur. Bunun sebebi olarak Hisam b. el-Hakem’in, doneminde 6nde gelen
Si1 kelamcilar arasinda sayilmasi ve kendisine bir¢ok konuda atif yapilmasi
diisiiniilebilir. Sehristani bu sebeplerle olsa gerek Hisdm’1 miistakil bir firka olarak
degerlendirmistir. Nitekim Imamiyye kelamcilar arasinda da sayilan Hisdm’in
goriislerinin bir kismi1 Imamiyye alimlerince kabul edilirken bir kism1 kabul

edilmemektedir. Bununla birlikte Hisdm’m Imami alimlerden destek buldugu ve

140 Sehristani, el-Milel, 256-257.

141 Ebg Hatim Ahmed b. Hamdan er-Razi, Kitabii z-zine fi 'l-kelimati’I-islimiyyeti’l-arabiyye, nsr.
Hiiseyin Hamdani (San’a: Merkezii’d-Dirasat ve’l-Buhiisii’l-Yemeni, 1415/1994), 2: 220, 264.

142 Kummi, Kitdbii’'I-makalat, 83-85; Nevbahti, Firaku ’s-Sia, 62-63; Kummi - Nevbahti, Si7
Firkalar, 202-204; Ismailiyye hakkinda verilen bu bilgilere dénemin diger kaynaklarinda
rastlanmamaktadir. Ayrmtil bilgi icin bk. Muzaffer Tan, “Erken Dénem Ismaililik ve Temel
Goriisleri”, EKEV Akademi Dergisi 13/39 (2009): 76-77.

143 Hattabiler ile ilk Ismaililer arasinda ki baglantilar ve akide konusunda ki benzerlikler
abartilmamalidir. Nitekim Hattabilere gére imamlarda ilahi ruh vardir. {1k Ismaililer ise sadece
Muhammed b. Ismail’in imameti fikrini savunurlar. Ayrtili bilgi i¢in bk. Farhad Daftray,
Ismaililer, gev. Ahmet Fethi (Istanbul: Alfa Yaymevi, 2017), 152.

144 Karayilan, Sehrazat Zengin, “Sia Kelaminda Ilahi Sifatlar” (Yiiksek Lisans Tezi, Cukurova
Universitesi, 2015), 100-103.
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Imami sayildigr da bilinmektedir.'*® Fakat Sehristini’nin Hisdm ile Imamiyye
arasinda bir bag kurmadig1 gibi bu konuda herhangi bir goriis de belirtmemistir.

Sehristani’nin Allah’in sifatlar1 gibi 6nemli bir konu da Sia’nin en yaygin
mezhebi olan imamiyye hakkindaki bilgilerinin yetersiz kaldig1 ve Zeydiyye nin
sifatlar hakkindaki goriislerine de hi¢ yer vermedigi gozden kagmamaktadir. Ancak
Sehristani, Zeydiyye’nin lideri Zeyd b. Ali’nin Vasil b. Ata (6l. 131/748)’dan usl
konularinda ders aldigi ve bu sebeple ona mensup olanlarin ¢ogunlugunun
Mu‘tezili goriisleri benimsedigini soylemektedir.!*® Bu bilgi dogrultusunda
Zeydiyye’nin ilahi sifatlar konusunda Mu‘tezili bir inang benimsedigi
distintilebilir.

Ismailiyye hakkinda Sehristini’nin vermis oldugu bilgiler, giiniimiiz
Ismaililigi ile uyusmamaktadir. Bunun sebebi olarak ismaili doktrinin zaman iginde
farkliliklar géstermis olmasi zikredilebilir. Fatimiler 6ncesi ilk Ismaililer’de gizlilik
esas oldugundan haklarinda fazla malumat bulunmamaktadir. Fatimilerle birlikte
elde edilen bilgiler arasinda ise bazi farkliliklar mevcuttur. Bu bakimdan
Sehristani’nin Ismailiyye’ye isnat ettigi bilgilerin sonraki dénem Ismaililikle
farklilik arz etmesi normal kabul edilebilir.*’

Yukarida aktardiklarimiz dogrultusunda Sehristani’nin Allah’in sifatlart
konusunda Sii mezhep ve tali kollar1 hakkinda verdigi bilgilerin genel anlamda
diger kaynaklarda da mevcut oldugunu, onun Sii mezhep ve tali kollar1 tanitirken

tarafli davranmayip bilgileri oldugu gibi aktardigini séylemek miimkiindiir.

145 Seyh Miifid, Evdilii’I-makdalat, 4: 38; ibn Nedim, el-Fihrist, 480; Mehmet Ali Biiyiikkara, Ehl-i
Beyt ve Ehl-i Deviet Musa Kéazim ile Ali Riza Dénemi Siiligi ve Abbasiler (Istanbul: IFAV
Yaymnlari, 2010), 435-442; Ahmet ishak Demir, Klasik Dénem Mezhepler Tarihi
Kaynaklarimin Objektifligi (Rize: STS Yaymlari, 2011), 42.

146 Sehristani, el-Milel, 198-201.

147 Ayrintili bilgi i¢in bk. Oz, Siilik ve Kollar:, 135-144; Zahide Ay, Alamut Sonrast Nizari
Ismaililigi (istanbul: Ons6z Yaymcilik, 2012), 19-54; Daftray, Ismaililer, 142-458; Bu bilgiler
sonraki donem ¢aligmalarinda kismen karsimiza ¢ikmaktadir. Su kadar varki biz inceledigimiz
kaynaklarda bu bilgileri tespit edemedik. bk. Mustafa Oz, “Ismailiyye Mezhebi”, Milletler
Arast Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu iginde, ed. Ethem Ruhi Figlah (Istanbul: IImi
Nesriyat, 1993), 611-612.
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b. Tesbih ve Tecsim

Tesbih kelimesi sozliikte bir seyi bir seye benzetmek veya bir seyin diger
bir seyin dengi oldugunu belirtmek*® anlamlarinda kullamlmaktadir. Terim olarak
ise zat, sifat ve mabudiyetinde Allah’t yaratilmiglara, yaratilmiglart da Allah’a
benzetmek anlamini tasimaktadir. !4

Tecsim ise sozliikkte govdesi ve ciissesi bilylik anlamina gelirken, terim
olarak da Allah’1 cisimlestirmek ve onu cisme ait olan 6zelliklerle vasiflandirmay1
ifade etmektedir.*

Bastan beri gerek Mu‘tezile gerek Ehl-i Siinnet alimleri Allah ile mahlikat
arasinda herhangi bir benzerligin olmadigini, Allah’in cisim, cevher, slret, sinir ve
adetten miinezzeh oldugunu ifade etmektedir.’®* Nitekim “O’na benzer higbir sey
yoktur.” (es-Stra 42/11) ayetinden Allah’in bir oldugu, herhangi bir agidan
mahlikattan hicbir seye benzemedigi, rakibi ve denginin bulunmadigi
anlasiimaktadir.

Bu genel bilgilerden sonra Sia’nin da genel itibariyle Mu‘tezile ve Ehl-i
Siinnet’le ayn1 diisiinceyi paylasmakta ve Allah’in tasavvur edilen hicbir seye
benzemedigi inancini tasimakta olduklari griilmektedir.t®3

Sia’nin genel yapis1 boyle olmakla birlikte S$ia’dan neset eden bir¢ok grupta
tesbih ve tecsim fikirlerini géormek miimkiindiir. Allah’in s@ret ve uzuvlari oldugu,
baz1 agilardan Allah ile mahliklar arasinda benzerliklerin bulundugu hatta Hz.
Ali’nin Allah’a benzedigi gibi tevhide aykir1 birgok fikir gulat Sii gruplar tarafindan

iddia edilmistir.'>*

148 Tbn Manzir, Lisdnii 'I- ‘Arab, 24: 2190.

149 Mustafa Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozligii (1stanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 547.

150 Ton Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, 7: 624; Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri, 538.

151 Ebii’l-Muin Meyman b. Muhammed en-Nesefi, Tebsiratii’I-edille fi usili'd-din, nst. Hiiseyin
Atay (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 1993), 1: 187; Teftazani, Serhu 'l-akdid, 92-
97; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 1: 350.

152 Eb{y Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi, Kitdbii t-tevhid, nsr. Bekir
Topaloglu ve Muhammed Arugi (Ankara: TDV Yaynlari, 2017), 106; Eba Mans(r
Muhammed b. Muhammed b. Mahmtid el-Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid Terciimesi, ¢ev. Bekir
Topaloglu (Ankara: TDV Yaymlari, 2002), 36.

153 Ressi, Mecmiiu kiitiib, 1: 88; Kuleyni, el-Usiil, 1: 89.

154 Muhammed Ebd Zehra, Mezhepler Tarihi, cev. Sibgatullah Kaya (istanbul: Celik Yaymnevi,
2015), 48-54; Oz, Siilik ve Kollar1, 328-333.
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Sehristani’nin el-Milel adli eserini merkeze alarak inceledigimiz
kaynaklarda farkli Sii mezheplerin tesbih ve tecsimle ilgili birbirinden farklh
fikirlere sahip oldugu karsimiza ¢ikmaktadir. Sehristani bu mezheplerden ilk olarak
Keysaniyye’yi ele almaktadir.

Keyséniyye:

Keysaniyye’nin bes tali kolundan biri olan Beyaniyye kolu lideri kabul
edilen Beyan b. Sem‘an (61. 119/737),%*° Hz. Ali’ye ilaha has bir takim sifatlar isnad
ederek onun Oldikten sonra dahi istedigi zaman zuhur edebilecegini ileri
stirmektedir. Bu disiincesini Kur’an’daki “Onlar ille de Allah’in ve meleklerin,
bulutlarin golgeleri arasindan ¢ikip gelmesini ve isin bitirilmesini mi bekliyorlar!”
(el-Bakara 2/210) ayetine dayandirarak golgeler icinden gelen ile Ali’nin
kastedildigini, gok giiriiltiistiniin onun sesi, simsegin de tebessiimii oldugunu iddia
etmektedir.®®® Aciktir ki benimsenen bu diisiince tesbihe sevk etmektedir.

Buna ek olarak Allah’in tiim organlariyla insan stiretinde oldugunu sdyleyen
Beyan “O’nun kendinden (vechinden) baska her sey yok olacaktir.” (el-Kasas
28/88) ayetinden yola ¢ikarak Allah’in sadece yiiziiniin baki kalacagini ifade ederek
ona cismaniyyet izafe etmekte ve tecsime diismektedir.™>’

Enbari, Mesail adli eserinde Beyan b. Sem‘an hakkinda benzeri bilgileri
vermekle birlikte “Bu insanlara bir agiklamadir. (beyandir.)” (Ali-imran 3/138)
ayetini Beyan’in kendisinin ilah olduguna delil olarak gosterdigini
soylemektedir.®

Giliyye:

Galiyye’nin tali kollar1 arasinda gosterilen Mugiriyye kolunun kurucusu

olan Mugire (61. 119/737),*° Hz. Ali hakkinda asir1 gériisler ileri siirmiis olup Halid

1% Beyan b. Sem‘an et-Temimi, Gulat’m énde gelenlerinden ve Beyaniyye firkasmin kurucusu
kabul edilip, Muhammed el-Bakir’a karst Muhammed el-Hanefiyye’nin imametini iddia eden
kimsedir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Serafettin Golciik, “Beyan b. Sem‘an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1992), 6: 28-29.

156 Kummi, Kitabii’l-makalat, 27; Kummi - Nevbahti, Sif Firkalar, 111; Sehristani, el-Milel, 196-
197; ibn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 464-465.

157 Kummi, Kitabii'l-makalat, 37-38; Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar, 126; EbG TemmAm, Bdbu ’s-
Seytdn, 75; Sehristani, el-Milel, 196-197; ibn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 464-5.

158 Enbari, Mesdilii'l-imdme, 40.

159 Mugire b. Said el-Icli, Muhammed Békir déneminde yasayan ve Iran asilli olan tecsim ve ilhad
diisiinceleri ileri siiren sahustir. {1k iki halife dahil olmak iizere ashdbu kiifiirle itham etmektedir.
Ayrica bk. Muhammed Cevad Meskir, Mezhepler Tarihi Sozligii (Ankara: Ankara Okulu
Yaymlari, 2011), 337-338.
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b. Abdullah el-Kasri’nin azatli kdlesi olarak taninmaktadir. Mugire, ayrica Allah
hakkinda tesbihi ifadeler kullanmaktadir. Bu ¢ercevede Allah’in, stiret ve uzuvlari
olan, alfabedeki harflere benzeyen bir cisim oldugunu iddia etmektedir. Onun
stireti, basinda niirdan bir ta¢ olan ntirdan bir kisi seklindedir. Onun iginden hikmet
fiskiran bir kalbi vardir. Allah alemi yaratmak istediginde Ism-i Azam’la
konusmus, o da ugup bir tac¢ olarak basina konmustur. “Yaratip uygun sekil veren
yiice Rabbinin adimi tenzih ederek an!” (el-A‘la 87/1-2) ayetini buna delil
gostermektedir. Mugire, daha sonra Allah’1n, kullarin fiillerine muttali oldugunu ve
bunlar1 avucuna yazdigini sdyleyerek Allah’a el isnat etmekte, ayrica onun
terledigini de iddia etmektedir. Allah’in terinden tatli ve tuzlu iki denizin
olustugunu, tatli denize baktiginda golgesini gordiiglinii sdyleyerek Allah’in
g6lgesi oldugunu, sonra o gélgenin gozlerinden giinesi ve ay1 yarattigini, daha sonra
da “Benimle beraber bir bagka ilah gerekmez.” diyerek gblgesini yok ettigini ifade
etmektedir.

Si1 ve Siinni kaynaklarimiz da buna benzer olarak Mugire b. Said’in
Allah’1n basinda bir ta¢ bulundugunu, O’nun bir adam siiretinde oldugunu, Ism-i
Azam’la konustugunu, iki baldirmin bulundugunu, parmagiyla kullarinin sevap ve
giinahlarindan olusan amellerini yazdigini ve denizde golgesini gordiiglini
sdyledigini rivayet etmektedir.!

Migire’ye mensup olan Mehdiyye grubu da Allah’in basi olan ve basinda
tag bulunan insan siretinde oldugunu ve azalarinin bulundugunu, elif harfinin onun
ayagina delalet ettigini aktarmaktadir.'®2

Manstiriyye kolunun kurucusu olan Ebi Manstr el-Icli (61. 123/741)1% de
tecsim goriisiinii benimseyenler arasinda yer almaktadir. O, Ali b. Ebi Talib’in
gokten diisen bir par¢a oldugunu bindenaleyh onun Allah oldugunu, sdylemektedir.
Ebi Mansir, kendi hakkinda anlattigi bir kissada Allah’in, eliyle onun basini

oksadigini, kendisi i¢in tebligde bulunmasini istedigini ve onu yere indirdigini

160 Sehristani, el-Milel, 234-235.

161 Eb) Temmam, Bdbu ’s-Seytdn, 76; ibn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 462-463.

162 Kummi, Kitabii’l-makalat, 77, Kummi - Nevbahti, Sif Firkalar, 191.

163 Ebi Mansir el-Icli, Muhammed Bakir ve Ca‘fer es-Sadik doneminde yasayan, agiriliga
temayiilii olan ve Allah ile goristiiiinii iddia eden bir kimsedir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Ethem
Ruhi Figlali, “Eba Mansir el-Icli”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 1994), 10: 181-182.
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soylemekte ve son olarak kendisinin de Ali gibi gokten diisen bir parca oldugunu
iddia etmek stretiyle ilah oldugunu ileri siirmektedir.!®* Bu goriislere diger
kaynaklarimizda birkag kelime farkliligiyla rastlamak miimkiindiir.*%® Buna uygun
olarak Ebli Mansiir’a tabi olanlarin “Gokten bir kiitlenin diistigiini gorseler, yine
de ‘bunlar st tste yigilmis bulutlar’ derler.” (Tur 52/44) ayetinde gokten diisen
bulutlarin Ebi Manstir oldugunu iddia ettikleri goriilmektedir. %

Sii tesbih fikrinin 6nciilerinden ve Hisamiyye kolunun kurucusu olan Hisdm
b. el-Hakem’den de Allah ile yarattiklari arasinda bir yonden benzerligin
bulundugu, sayet bu benzerlik bulunmazsa cisimlerin onun varhiginin delili
olamayacagi, Allah’in pargalar1 olan bir cisim oldugu, bir miktarinin oldugu,
Allah’mn kendi karisi ile yedi karis oldugu,'®’ hususi bir mekanda ve hususi bir
yonde oldugu, hareket ettigi, ancak hareketinin O’nun bir fiili olup bir mekandan
baska mekana gitmek seklinde olmadigi, Allah’in zat1 itibariyle sinirl fakat kudreti
itibari ile sinirsiz oldugu, Allah’in arsa temas ettigi, Allah’tan arsin disina bir sey
tagsmadigi ve arsta da ondan artan bir bosluk bulunmadig: gibi birgok goriis rivayet
edilmektedir.2% Bu fikirleri benimseyen Hisam b. el-Hakem, Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf
(6l. 235/849-850?)’la ilmi miinazarada bulunmus ve Allah’in cisim oldugu
iddiastyla onu “Sen Allah’1n ilmi ile alim oldugunu ve ilminin zat1 oldugunu, bir
ilimle alim olmas1 bakimindan yaratilmislarla ortak oldugunu fakat ilminin zati
olmasi bakimindan onlardan farkli oldugunu soyliiyorsun, bu da Allah’in diger
bilenler gibi olmaksizin 4lim oldugu anlamina gelmektedir. Bu durumda Allah nigin
diger cisimler gibi olmayan bir cisim, diger stretler gibi olmayan bir stiret, diger
makdurat gibi olmayan bir miktardir, demiyorsun?” diyerek, ilzam etmistir.}®® Bu
miinazara Sii kelamcisi olan Hisdm’in goriisiinii savunmadaki maharetini

gostermektedir.

164 Sehristani, el-Milel, 236-237.

165 Rummi, Kitdbii'l-makdldt, 46; Nevbahti, Flraku ’s-Sia, 34; Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar,
144; Ebl Temmam, Bdbu ’s-Seytdn, 107; Ibn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 466-467.

166 Kummi, Kitabii'l-makalat, 47; Kummi - Nevbahti, Si7 Firkalar, 145-146.

167 Tbn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 456-457.

168 Sehristani, el-Milel, 244-247.

169 Seyh Sadiik, [ ‘tikadatil-Imamiyye, 43; Sehristani, el-Milel, 246-247.
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Hisamiyye kolunun énderlerinden biri olan Hisam b. Salim (1. M. 8. asir)!"°
de benzer bir tecsime giderek Allah’in insan siiretinde olup, {ist kisminin bos alt
kisminin ise dolu oldugunu séylemektedir. Ona gore Allah, yiikselip parildayan bir
nardur, onun bes duyusu, eli, ayagi, burnu, kulagi, gézii, agz1 ve siyah ntirdan olan
siyah ziliifleri vardir. Fakat O, etten ve kandan degildir diyerek Allah’a
cismaniyyet izafe etmektedir.}’

Kuleyni’de gecen rivayete gore, Mlsa Kazim (6l. 183/799)'mn'"
taraftarlarindan bir kisi ona, Hisam b. Hakem’in Allah’a cismaniyyet izafe etmesi
ve Higdm b. Salim’in Allah’1n insan stiretinde olmasi iddialar1 hakkindaki goriistinii
sormustur. Mlisd Kazim da cevap olarak “Bu karisik isleri terk et ve Allah’a si8in.
Dogru goriis o iki Hisam’1n sdyledikleri degildir.” demek siretiyle!’® iki Hisdm’1in
da bahsi gecen tesbih ve tecsim igerikli goriislerini kabul etmedigini beyan etmistir.

Sehristani’nin iki Hisdm’a nispet ettigi tesbih ve tecsim ile ilgili bu goriisler
Ismaili alim EbGi Temmam tarafindan Miisebbihe’den saydig1 sadece Hisam b. el-
Hakem’e izafe edilmektedir.!’*

Nu‘maniyye kolunun kurucusu olan ve Seytanii’t-Tak olarak da bilinen
Muhammed b. Nu‘man Ebi Ca‘fer el-Ahvel (61. 160/777?)’in'"® Allah’1n bir cisim
olmayip rabbani bir insan sdretinde ndr oldugunu iddia etmektedir. Bu tecsim
iddiasma “Allah Adem’i sireti iizere yaratt1.” ve “Allah Adem’i Rahman’n sareti

lizere yaratt1.”1’® hadislerini delil getirmektedir.t”’

170 Higdm b. Salim el-Cevaliki, Ca‘fer es-Sadik’m ilim halkasinda bulunan, ondan sonra Miisa
K4zim’1n imametini benimseyen ve Imamiyye Sia’sinin miicessimeden sayilan ilk
kelamcilarindandir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Cevaliki, Higdm b. Salim”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlar1, 1993), 7: 437-438.

111 Sehristani, el-Milel, 246-247.

172 Misa KAzim, Medine’de dogmus, ilmi anlamda babasi Ca‘fer es-Sadik’tan ders almistir.
Babasinin vefatindan sonra Imamiyye Sia’smim yedinci imami olarak kabul edilmektedir.
Abbasi Halifesi Hartin er-Resid doneminde Bagdat’ta hapsedilmis ve hapiste zehirlenerek vefat
etmistir. Ayrmtili bilgi igin bk. Mustafa Oz, “Misa el-Kazim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2006), 31: 219-221.

113 Kuleyni, el-Usal, 1: 105.

174 Ebi Temmam, Bdbu ’s-Seytdn, 56-57.

175 Muhammed Bakir ve Ca‘fer es-Sadik’in giivendikleri talebelerden olan, Hisam b. Salim ile
birlikte Miisd Kédzim’in imam olmasinda katkis1 bulunan Sia kelamcilarindandir. Ayrintili bilgi
icin bk. Ibn Nedim, el-Fihrist, 480; Halil ibrahim Bulut, “SeytaniittAk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar, 2010), 39: 104.

%6 Buhari, Istizan, 1; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, Sahihii Miislim (Istanbul: Cagri
Yayinlari, 1992), Birr, 115; Cenne, 28.

17 Sehristani, el-Milel, 248-249.
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Sehristani, Galiyye mezhebinin tesbih ve tecsimle alakali fikirlerini
naklettigi pasajlarda Sii olmayan bazi kimselerin de bu husustaki diisiincelerine yer
vermektedir. Bu ¢er¢evede David el-Cevaribi, Nuaym b. Hammad el-Misri gibi
Ashabii’l-hadisten bir kisminin, Allah’in siret ve uzuvlarimin bulundugunu iddia
ettikleri nakledilmektedir. Bu pasajlarda Sehristani, David el-Cevaribi’nin “Allah
hakkinda cinsel organ ve sakal diginda bana istediginizi sorabilirsiniz” dedigini de
rivayet etmektedir.}’® Benzer sekilde Ibn Hazm da Imamiyye’nin 6nde gelen
kelamcist olarak tanittigi David el-Cevaribi’nin'’® Allah’m insan seklinde oldugu,
et ve kandan meydana geldigi seklindeki iddiasim rivayet ettigi goriilmektedir.'%

Diger bir tesbih goriisii de Ynusiyye grubunun Kkurucusu ve Sia
Miisebbihe’sinden olan Alii Yaktin’in mevlast Yénus b. Abdurrahman el-
Kummi®! tarafindan dile getirilmistir. Nitekim o, meleklerin ars1 tasidigini, arsin
da Allah’1 tagidigini, meleklerin onun azametinden dolay1 bitkin hale geldiklerini
iddia ederek tesbihe diismiistiir.®> Bu goriislerinin yani sira, Sii kaynakta,
nakledildigine gore Ylnus b. Abdurrahman’in, gali gruplarin tevhid hususunda
belirttikleri, Allah’in diinyada diledigi kisi tarafindan goriilmesi ve Allah’in mekan
tutulan ve mekan tutma 6zelligi olan kutsal ruh olmasit hususundaki iddialar
sebebiyle goriis farkliliklart igerisinde olduklarini ifadesi ve onlarin bu goriislerini
kabul ettigi, goriilmektedir.® Bu bilgilerle Yanus’un tesbih ve tecsim fikirlerini
benimsedigi anlagilmaktadir.

Imamiyye:

Sia’nin giiniimiize ulasanlar arasinda en yaygin mezhebi olan imamiyye’ye
mensup alimlerin eserlerinde yukarida zikrettigimiz goriislerin kabul edilmedigi ve
reddedildigi goriilmektedir. Nitekim Seyh Sadik’a gore Yiice Allah, mahlikatin
vasiflariyla sifatlanmaktan miinezzehtir. Ona cevher, cisim, sdret, araz, haz,

uzunluk, genislik, agirlik, hafiflik, siikin, hareket, yer ve zaman nispet edilemez,

178 Sehristani, el-Milel, 248-249.

179 fbn Hazm, Daviid el-Cevaribi’nin imamiyye kelamcis1 oldugunu sdylese de Sehristani, onun
ashabii’l-hadisten oldugunu séylemektedir.

180 Tbn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 456-457.

181 Miisa KAzim’1n ashabindan olan Kummi, Sia ile ilgili eserler kaleme alan donemin énemli
alimlerindendir Ibn Nedim, el-Fihrist, 571.

182 Sehristani, el-Milel, 250-251.
183 Kummi, Kitdbii’l-makalat, 62; Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar, 164-165.
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ciinkii hicbir sey O’na denk degildir.!® Imam Ca‘fer es-Sadik (6l. 148/765)’a
“Rahman olan Allah arsa istivd etmistir.” (Taha 20/5) ayeti soruldugunda o,
Allah’mn her seyden ayni uzaklikta oldugunu ve tek bir seyin bile ona daha yakin
olmadigini sdylemistir. 1%

Seyh Miifid de Yiice Allah’in, uluhiyyetinde ve ezeliyyetinde tek oldugunu
ona higbir seyin benzemedigini ve onun bir denginin bulunmadigini ifade
etmektedir.® Seyh Miifid, Allah’mn eylemlerini kullara nispet edenleri
Miifevvida®®’ diye isimlendirmekte ve elestirmektedir.'®

Zikri gegen tiim bu rivayetlerden anlasildigi iizere el-Milel’de aktarilan
tesbih ve tecsime dair bilgilerin, taradigimiz Siinni ve Sii geleneklerde de rivayet
edildigi goriilmektedir. Bunun yani sira Ca‘fer es-Sadik’a nispet edilen kendisinin
tesbih ve benzeri fikirlerden teberri ettigi bilgisi, Sehristani’nin tiim bilgileri oldugu
gibi aktardigina delalet etmektedir. Sehristani bunu sdylemekle Sia’da tesbih ve
tecsim goriislerini kabul etmeyen topluluklarin bulundugunu aktarmaktadir. Ayrica
Hisam b. el-Hakem’in Imamiyye kelamcis1 olmasma ragmen, bazi goriislerinin
kabul edilmesi ve bazi goriislerinin reddedilmesi tizerine Sehristani’nin Hisdm’in
goriislerini Imamiyye’ye nispet etmemesi bilakis kendisine nispet etmesi, Sia’dan
asir1 bir grubun tesbihe yoneldigini ve Hisdm’in da bunlardan oldugunu
sdylemesi'® her mezhebin gbriisiinii oldugu gibi aktaracagini sdylemesi agisindan
iyi bir 6rnek teskil etmektedir. Ayni sekilde Sehristani Ashabii’l-hadisten!® de bir
grubun tecsime yoneldigini belirtmektedir. Bu durum Misliimanlar arasindaki
farkl1 ziimrelerde de benzeri diigiincelerin bulundugunu gostermektedir. Nitekim bu
bilgiyi bilhassa Sia bahsinde nakletmesi, tesbih ve tecsim diisiincelerinin sadece
Sia’da ortaya ¢ikmadigini, bilakis Sia haricindeki bazi gruplarin da bu gibi yanlis

fikirlere diismiis oldugunu ifade etmek gayesiyle olsa gerektir.

184 Seyh Sadik, [ ‘tikadatil-Imamiyye, 18.

185 Seyh Sadik, [ ‘tikadatil-Imamiyye, 27.

186 Seyh Miifid, Evdilii’I-makdlat, 4: 51.

187 Hz. Peygamber, Hz. Ali ve diger imamlarm Allah tarafindan yaratildigini kabul edip, Allah’m
alemin yaratilmasi ve idaresi gibi isleri, onlara havale ettigini iddia eden asir1 Sif gruptur.
Ayrntil bilgi i¢in bk. Mustafa Oz, “Miifevvida”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 31: 500-501.

188 Seyh Miifid, Evdilii'I-makdlat, 4: 173.

189 Demir, Mezhepler Tarihi Kaynaklarinin Objektifligi, 46.

190 Sehristani, el-Milel, 132-133; Ayrica bk. Ilyas Uziim, “Miicessime”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 31: 449-450.
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Sehristani, Allah’in yaratilmislardan hicbir seye benzemedigi, hi¢cbir seyin
de ona benzemedigi ve Hz. Ali’nin, kendisine itaat vacip olan bir ildh oldugu
goriisiinii'® Hisam b. el-Hakem’e nispet ettigi goriilmektedir. Sehristini’nin
yukaridaki goriislerine zit olarak Hisdm’a nispet ettigi bu gorilis, Sehristani’den
kaynakli bir problem olmayip, Hisam’dan aktarilan diisiincelerin farklilik
icermesinden kaynaklanmaktadir. Hisdm’in Allah hakkindaki diistincelerini bir y1l
siiresince bes defa degistirdigi yorumu klasik kaynaklarimizda gegmektedir.'%?

Mezheplerin goriislerini dogrusundan yanlisini ayirt etmeden aktarmayi
prensip edinecegini sOyleyen Sehristani’nin, Beyan b. Sem‘an’in goriislerini
rezillikler diye vasiflamasi eserinin mukaddimesinde yer alan “batil olana kars1 hak

193 s5ziine ters dilsmektedir.

olan sudur seklinde bir ifade kullanmayacagi

Anlasildigr iizere Sehristani tesbih ve tecsim goriislerinin genel itibariyle
Sia icerisinden neset etmis bazi ziimrelerde goriildiigiinii ifade etmektedir. Bu
goriisler el-Milel’de Sia’nin giiniimiize ulasmis olan basta Imamiyye olmak iizere
Zeydiyye ve Ismailiyye mezheplerine nispet edilmemektedir. Nitekim gériislerin
isnat edildigi gruplarin daha ¢ok gilinlimiize ulasmamis gruplar oldugu goze
carpmaktadir. Giinlimiize ulasan baz1 Sii mezhep ve tali kollarin ise bu gortsleri
elestirdigi ve kabul etmedigi goriilmektedir. Bu durum Sia igerisinde Allah’in
mahlikata, mahlikatin Allah’a benzetilmesini veya Allah’a cismaniyyet izafe
edilmesini iddia eden bazi ziimrelerin bulunduguna ve bazi ziimrelerin ise bu

gorilisleri reddettigine isaret etmekte ayni sekilde Sia’nin olusum doneminde bir

hayli farkli diisiinceye kaynaklik ettigini gostermektedir.

. Hulal

Hulll kelimesi sozliikte bir mekana yerlesmek, konaklamak, bir seyi

194

¢ozmek, zuhur etmek gibi anlamlara™" gelirken, terim olarak, giiliin giil suyuna

sirayet etmesi gibi iki cismin birlesmesi anlamini ifade etmektedir.'®

191 Sehristani, el-Milel, 244-247.

192 Nesefi, Tebsiratii’I-edille, 1: 159; Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 33.
193 Sehristani, el-Milel, 8-9, 196-197.

194 Tbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 9: 972.

195 Ciircani, et-Ta ‘rifdt, 97.
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Islam diisiincesinde ise ilahi zAt veya sifatlarin mahliikattan birine veya bir
kismina intikal etmesi ve birlesmesi, Allah’in insan sdretine girmesi ve ceset
bulmasini ifade eden kavramdir.®® Huldl kelimesi, bahsettigimiz terim anlaminda
Kur’dan’da ve hadislerde bulunmamakta ancak sozlik anlami ile
kullanilmaktadir.*%’

Sehristani’ye gore hulill inanci Sabii’lerden olan Harrani’ler tarafindan
ortaya atilmustir. islim’dan &nceki her dinde bazi mezheplerin, Meciisiler, Hintli
Brahmanistler, Felsefeciler ve Sabiilerden alarak benimsedigi bir inanctir.*® Hulil
inanci, kiilli ve ciizi olmak iizere yani bazen zatin tamaminin bazen de zatin bir
ciiziiniin hulflii seklinde gerceklesmesi bakimindan iki kisma ayrilmaktadir. Islam
toplumunda bu inanct benimseyenler genellikle ciizi yani hulil-i has inancin
benimsemislerdir.'®

Miisliimanlar arasinda huliil inancimn ilk yansimasi Abdullah b. Sebe nin®®
Hz. Ali’ye ilahi bir cliz intikal ettigi goriisiinii ileri siirmesiyle ortaya ¢ikmis ve daha
¢ok Sii gili kollarda kendini gdstermistir.?®! islam toplumunda Sii gali kollarda
goriilen huldl inanci, Ehl-i Siinnet, Mu‘tezile ve mu‘tedil Sii mezhepler ve tali
kollar tarafindan kabul edilmemektedir.2%?

Bu inan¢ yukarida bahsettigimiz tesbih inanciyla da benzerlikler
icermektedir. Nitekim tesbih inancinda yaraticiyl, yaratilana veya yaratilani
yaratictya benzetme s6z konusu iken hultll inancinda yaraticinin bizzat mahliikatin
stiretinde tecessiimii olarak ifade edilmektedir. Ayn1 sekilde huldliin, tenasiih ile
ayni anlama geldigi sdylense de Hulll; Allah’in, mahlikata 6zellikle insanin

bedenine intikal etmesi anlamina gelirken, Tenasuh; insan ruhunun baska bir insan

19 Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri, 132; Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri, 219.

197 Ebi Abdillah Ahmed ibn Hanbel, Miisnedii Ahmed b. Hanbel, nsr. Su’ayb Arnafit (Beyrut:
Miiessesetii’r-Riséle, 1995), 39: 459; Abdiilbaki, el-Mu ‘cem, 215-216.

198 Sehristani, el-Milel, 231-233, 442-443.

199 Sehristani, el-Milel, 136-137, 442-443.

200 Klasik kaynaklarda adia sik¢a rastlanan ve birgok firkanm kendisine nispet edildigi Abdullah

b. Sebe icin bk. Siddik Korkmaz, Tarihin Tahrifi Ibn Sebe Meselesi (Ankara: Arastirma
Yaynlari, 2012), 23-210.

20 Sehristani, el-Milel, 230-231; Hasan Kurt, “Sia’da Hulil Anlayismmn Etkileri”, Hitit
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/20 (2011): 19-24.

202 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 1: 108; Yusuf Sevki Yavuz, “Islam Diisiincesinde
Huldl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 1998), 18: 341-
344,
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veya hayvana ait bedene girmesi, reenkarnasyon ve ruh goc¢li anlaminda
kullanilmaktadir.?%

Islam toplumunda daha ¢ok Sia’nin gali kollar1 icerisinde karsimiza gikan
huldl inancinin varligi, Sehristani’nin ifade ettigine gore biitlin gali kollarin, Yahudi
ve Hristiyan mezheplerinden etkilenerek ittifakla kabul ettigi bir husustur.?*

Sehristani’nin ifade ettigi gali kollar ve benimsedikleri hulll inancina dair
goriislerini ve inanglarin1 zikretmek, hull inancim1 ve benimseyenleri tanimak
acisindan ¢alismamiza katki saglayacaktir.

Keyséniyye:

Sehristani’ye gore Keysaniyye mezhebi mensuplari dinin bir kisiye itaatten
ibaret oldugunu iddia etmekte ve rec‘at, tendsuh gibi inanglarin yani sira huldl
inancini da benimsemektedir.?%®

Keysaniyye’nin tali kolu olan Hasimiyye’den Abdullah b. Muaviye (6l.
129/746-47),%% ilah oldugunu sdyleyerek Allah’in ruhunun kendisine huldil ettigini
iddia etmistir.?” Abdullah b. Mudviye’nin inancina gére Allah’in ruhu Hz. Adem’e,
sonra Hz. Muhammed’e kadar sirasiyla tiim peygamberlere ge¢mistir. Daha sonra
ruh, Hz. Ali, Muhammed b. el-Hanefiyye (61. 81/700),2% Ebti Hasim (61. 98/716-
717) ve son olarak da kendisine huldl etmistir. Bu diisiince onlari, diinyanin
ebediligi, zina ve escinselligin caiz olusu gibi farkli inanclara sevk etmistir.2%

Ayn1 mezhebe mensup olan Beyan, Hz. Ali’ye ilahi bir cliziin hulil ettigini

ve bu ciiz sayesinde gaybi bilmek, Hayber’in kapisini sokiip atmak gibi olaganiistii

203 Yavuz, “Islam Diisiincesinde Hultil”, 342; Tenasuh ile ilgili detayl aciklama ilgili baghk
altinda yapilacaktir.

204 Sehristani, el-Milel, 228-229, 232-233; Maden, Ferhat, “Sii Mezheplerde Hul(il Anlayis1”
(Yiiksek Lisans Tezi, Ondokuz Mayis Universitesi, 2015), 61.

205 Sehristani, el-Milel, 188-189.

206 Abdullah b. Muaviye b. Abdullah b. Ca‘fer b. Ebi Talib, Kafe Siileri ve Hasimilerin destegi ile
Emevilere karsi isyan etmis fakat maglup olmustur. Kagarak sigindig1 EbG Miislim tarafindan
hapsedilerek 6ldiiriilmiistiir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Ethem Ruhi Figlali, “Abdullah b.
Muaviye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlar1, 1988), 1: 118-
119.

207 Sehristani, el-Milel, 194-195.

208 Ebii’l Kasim Muhammed b. Ali el-Hanefiyye, Hz. Ali’nin Havle bint el-Hanefiyye’den
ogludur. Ilmi anlamda babas1 ve kardesleri Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’den istifade etmistir.
Siyasi olaylardan uzak durmaya ¢aligsa da Hz. Ali’nin oglu olmasi bakimindan asir1 gruplarin
isnatlarindan kurtulamamistir. Ayrimntil bilgi icin bk. Mustafa Oz, “Muhammed b. Hanefiyye”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2005), 30: 537-539.

209 Kummi, Kitabii'l-makalat, 42-43; Kummi - Nevbahti, Si7 Firkalar, 135; EbG TemmAam, Bdbu ’s-
Seytan, 101.
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hallerin kendisinden sadir oldugunu, bulutlarin gélgeleri arasindan gelenin Hz. Ali
oldugunu ileri siirmiistiir. Bu fikirlerinin yam sira, Hz. Adem’e meleklerin secde
etmesinin sebebi olan ilahi niirun kendisine gectigini ve bu sayede imam ve halife
oldugunu soyledigi de rivayet edilmektedir.?® Ayni sekilde Beyan b. Sem‘an’mn,
i14hi ruhun Hz. Peygamber’e, ondan Hz. Ali’ye ondan iki ogluna ve daha sonra
kendisine intikal ettigini iddia ettigi de nakledilmektedir.?!!

Keysaniyye mezhebinden Horasan’da ortaya c¢ikan Rizdmiyye kolu
mensuplari ise kendilerini siyasi anlamda giliclendirmek ic¢in, Ebli Miislim’in (61.
137/755)?'? imamette pay1 oldugunu sdylerek onda ilahi bir ciiziin bulundugunu
firkalarinin inang esaslar arasinda saymuslardir.?® Siinni kaynaklarimizda da
RizAmiyye’nin hull diisiincesini benimsedigi belirtilmektedir.?!* Huldil inancini
benimsedigi ifade edilmemekle birlikte, Sehristani’de zikri gegen EbG Miislim’in
velayetine baglanma fikrinin Sii kaynaklarimizda da Rizdmiyye koluna nispet
edildigi goriilmektedir.?®

Galiyye:

Galiyye’nin ve tali kollarinin ifrat veya tefrit lizere oldugunu ifade eden
Sehristani, onlarin imamlar1 hakkinda asirilik gostererek ilahi ozelliklerinin
oldugunu iddia ettiklerini bununla birlikte huldl, tenasuh gibi goriislere
meylettiklerini aktarmaktadir.?!® Tbn Hazm, Sii ziimrelerden asiriya diisenleri iki
gruba ayirmis, onlardan bir grubun niibiivvetin Hz. Peygamber’den sonra devam

ettigine, diger grubun ilahligin Allah’tan bagkalarina gectigine inandigini

210 Sehristani, el-Milel, 194-197.

211 Enbari, Mesdilii'l-imdame, 41.

212 Ebi Miislim Abdurrahman b. Miislim el-Horasani, Emevi Devleti’nin yikilmasi ve Abbasi
Devleti’nin kurulmasinda biiyiik bir katkiya sahiptir. Tlk iki Abbasi halifesi dSneminde siyasi
giice sahip olan Ebt Miislim, ikinci halife Mansir’la anlasmazliga diismesi sonucu
Oldiirtilmiigtiir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Hakk1 Dursun Yildiz, “Ebi Miislim-i Horasani”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1994), 10: 197-199.

213 Sehristani, el-Milel, 196-197.

214 Enbari, Mesdilii'l-imame, 35; Ebli Mans(r Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed b. el-Bagdadi, el-
Fark beyne’l firak, nsr. Nuaym Hiiseyin Zerzir (Beyrut: Mektebetii’l Asriyye, 1436/2015),
213; Ebd Mansir Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed b. el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki
Farklar, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: TDV Yaynlari, 2014), 199.

215 Kummi, Kitdbii’l-makaldt, 64-65; Nevbahti, Firaku ’s-Sia, 42; Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar,
169.

216 Sehristani, el-Milel, 228-229.
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soylemektedir. Bu ifade ile Sii gali ziimrelerden bazilarinin Hz. Ali ve neslinden
gelen imamlarin, ilih oldugunu iddia ettikleri anlasilmaktadir.?!’

[1ahi bir ciiziin mahlikata gectigini sdyleyen ilk kisi olan Abdullah b. Sebe
ve ona nispetle anilan Sebeiyye firkasi, Hz. Ali’ye yonelik “Sen sensin” yani “Sen
Ali’sin” diyerek onun ilahligini ileri siirmiis, Hz. Ali’den sonra da ilahi ruhun
sonraki imamlara gegtini iddia etmistir. Bu gruba gore Hz. Ali’nin ilahligin1 ashab
da biliyordu. Nitekim Hz. Ali Harem’de bir kisinin goézlinii ¢ikarmis, durum Hz.
Omer’e iletilince o, Harem’de gbz cikartan Allah’in eli hususunda bir sey
diyemeyecegini ifade etmistir.?!® Ebi Temmam, Abdullah b. Sebe’nin Hz. Ali’nin
mehdiligini iddia ettigini ve bu goriisiiniin yan1 sira bir¢ok gali goriisleri
bulundugunu belirtmektedir.?*°

el-Alba b. Zira® ed-Devsi’ye mensup olan Albaiyye kolu, ilahlik nispet
ettikleri kisiler hususunda ihtilaf etmislerdir. Bu tali koldan bir grup, Hz. Ali’nin
ilah oldugunu ve Hz. Muhammed’i peygamber olarak gonderdigini sOylerken,
ikinci grup, Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin ikisinin birden ildh oldugunu sdylemis
bununla birlikte kendi i¢lerinde iki ilahtan hangisinin daha iistiin oldugu konusunda
ikiye ayrilmislardir. Diger bir grup ise, Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin’in hepsinin ilah oldugunu kabul etmisler ve ruhun hepsine
ayni Olciide huldl ettigini ifade ederek onlardan birinin digerine karsi bir tistiinliigii
olmadigt  hususunda ittifak  etmislerdir.’?®  Aralarindaki ihtilaflardan
bahsedilmemekle birlikte Albaiyye kolunun Hz. Ali’yi yaratict ilah, Hz.
Muhammed’i onun elgisi olarak kabul ettigi, bununla birlikte {l1ahi ruhun Hz. Ali,
Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin stiretinde zuhur ettigi iddias1 Sii kaynaklarda
da nakledilmektedir.??*

Hattabiyye kolunun lideri Beni Esed’in azathi kolesi Ebii’l-Hattab (6l.
138/7557),2%22 Ca‘fer es-Sadik’m ve babalarmin yasadiklar1 dénemin ilahi ve

217 fbn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 2: 18-19, 3: 458-459.

218 Sehristani, el-Milel, 230-231.

219 Ebl Temmam, Bdbu ’s-Seytdn, 107.

220 Sehristani, el-Milel, 232-233.

221 Kummi, Kitabii’l-makalat, 59; Kummi - Nevbahti, Sif Firkalar, 161.

222 Muhammed b. Ebi Zeynep Miklas el-Esedi, Kiife’de dogmustur. Ca‘fer es-Sadik’la iyi
miinasebetleri olmus fakat daha sonralar1 asir1 fikirlere yonelmis bunun iizerine Ca‘fer

tarafindan yalancilikla itham edilmis ve Abbasi kuvvetleri tarafindan Sldiiriilmiistiir. Huldl ve
beda gibi diislinceleri benimseyen asir1 Sii firkalardan olan Hattabiyye’nin kurucusudur.
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Allah’in  ogullar1  oldugunu ileri siirerek, Ca‘fer es-Sadik’in insanlarin
hissedebilecegi bir varlik olmamasina ragmen insanlarin gorebilmesi i¢in beden
elbisesi ile geldigini iddia etmistir. Bu firkadan neset eden tali gruplar da Ca‘fer es-
Sadik’m ilahhgimi ileri siirerek ona ibadet etmislerdir.??® Ebii’l-Hattab Hz.
Adem’den Hz. Muhammed’e kadar gelen biitiin peygamberlerin ilah oldugunu,
onlardan sonra da Hz. Ali, iki oglu sonra Muhammed b. Ali ve Ca‘fer b.
Muhammed’in ildh oldugunu ileri siirmektedir. Bu grup mensuplari Lebbeyk Ca fer
diye bagirarak ona baglhliklarini toplum iginde ilan etmistir.??* Ebii’l-Hattab’in
ilahligin ileri siiren Hattabiyye’den diger bir gruba gore, ilahi ruh 6nce Hz. Adem’e
sonra iili’l-azm peygamberlere onlardan da Ebii’l-Hattdb’a gecmistir.??
Hattabiyye’den neset eden gruplar farkli farkli kisilerin ilah oldugunu iddia etmistir.
Nitekim bu gruplardan, Ebi’l Hattab’in, Kife’de bugday tacirligi yapan
Muammer’in,??® Hiiseyin b. Mansir el-Hallac’in ve kitip Muhammed b. Ali el-
Selmegani’nin ilahligin1 iddia edenler bulunmaktadir. Ayrica Basra’da yasayan
Sebbes’in, Ebli Miislim es-Serrac’in ve el-Mukanna“ el-A‘ver’in ilahligini savunan
farkl1 gruplar da mevcuttur.??’

Bunlardan baska, Ravendiyye firkasi, Ebii Ca‘fer el-Mansir’un ve yine
onlardan bir grup da ibn Hazm’in belirttigine gdre sapkin fikirlerinden dénen
Abdullah b. Harb el-Kindi el-K@fi’nin ilahligin1 savunmuslardir.??® Behenki ve el-
Feyyaz b. Ali’nin tabi oldugu Muhammediyye grubu da Hz. Muhammed’in tanri
oldugunu ileri siirmiistiir.?%°
Ca‘feriyye’den Muhammed b. Biiseyr’e tabi olan Biiseyriyye grubu Ca‘fer

b. Muhammed’in imametini ileri siirmiis, daha sonra Muhammed b. Biiseyr

Ayrmtili bilgi icin bk. Hasan Onat, “Hattabiyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 16: 492-493.

223 Kummi, Kitdbii'l-makalat, 51, 52, 53; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 38, 39; Kummi - Nevbahti, Si7
Firkalar, 150, 152; EbG Temmam, Bdbu ’s-Seytdn, 112; Sehristani, el-Milel, 236-239.

224 Enbari, Mesdilii’I-imdme, 41; Ibn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 2: 18-19, 3: 470-473.

225 Kummi, Kitdbii’l-makalat, 83; Kummi - Nevbahti, Si7 Firkalar, 200.

226 Kummi, Kitdbii’l-makalat, 53; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 39; Kummi - Nevbahti, Sif Firkalar,
152.

227 Tbn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 472-475.

228 Ton Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 474-475.

229 [bn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 470-471.
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kendisinin ilah oldugunu, gaybi bildigini, Olileri dirilttigini ve hastalara sifa
verdigini iddia etmistir,%°

Tesbih hakkindaki fikirleri ile tamdigimiz Hisam b. el-Hakem, kendisine
itaatin vacip oldugu ilahin Hz. Ali oldugunu ifade etmistir.?3

Allah’in  bazt sahislar shretinde goriindiigli fikrini benimseyen
Nusayriyye®2 kolu ise, ruhaninin cismani cesette zuhurunu kabul ederek bu
zuhurun onlara gore bazen hayir bazen de ser seklinde gerceklesecegini iddia
etmislerdir. Onlar Hz. Peygamberden sonra Hz. Ali ve evlatlarinin ilah olduklarini
soylemiglerdir. Ciinkii bu kola gore Hz. Peygamber’den sonra yaratilmislarin en
hayirlilar1 ve {istlinleri onlardir ve Hak onlarin siretinde zuhur etmistir. Hz.
Peygamber’in tenzil lizere, Hz. Ali’nin ise te’vil lizere gonderildigini iddia eden,
buna Hz. Peygamber’den rivayet edilen bir hadiste “Sizden bir grup Kur’an’in

995233

te’vili lizere savasacak ve o simdi ayakkabiy1 dikendir.”**® s6ziinii delil gosteren ve

cesitli yorumlari olan bu grup Hz. Ali’de ilahi bir ciiziin var oldugunu, onun yaratan
ve emreden oldugunu kabul etmektedir.?3*

Ismailiyye:

Sehristani, Ismailiyye’nin diger bir isminin Karamita oldugunu ve bunlarin
Muhammed b. Ismail b. Ca‘fer’in imAmetini benimsedigini sdylemekte ancak
onlara huliil veya imamun ilah oldugu diisiincesi gibi inanglar izafe etmemektedir. 2
Ibn Hazm ise bunun aksine Karmatiler’in Muhammed b. Ismail’in ilahligin

benimsediklerini ifade etmektedir.?® Sii kaynaklarimizda ise, Hattabiyye’den

ayrilan bir grubun, Muhammed b. Ismail’e katilarak onun ilahligmi iddia ettigi

230 Enbari, Mesdilii'l-imdme, 41.

231 Sehristani, el-Milel, 246-247.

232 Nusayrilik, Hicri {iciincii asirda, imam Ali el-HAd1 déneminde Muhammed b. Nusayr en-Nemiri
tarafindan kurulan, Hz. Ali’ye ilahlik isnat eden, huldl, tendasuh, ibaha gibi gorisleri
benimseyen ve batini bir karektere sahip olan Sii gali firkalardandir. Giinlimiizde varligimi
devam ettirmektedir. Ayrmtili bilgi i¢in bk. Omer Ulugay, Nusayrilik Inang Esaslart Tenasuh
(istanbul: Gézde Yaymlari, 2011), 11-288; Harun Isik, “Kitabu Ta‘limi Diyaneti’'n-Nusayriyye
Isiginda Nusayriyye Teolojisi”, Bilimname: Diisiince Platformu, 24 (2013): 31-56; ilyas Uziim,
“Nusayrilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2007), 33:
270-274.

233 Tirmizi, Menakib, 20.

234 Sehristani, el-Milel, 250-253.

235 Sehristani, el-Milel, 254-266.

2% [bn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 472-473.
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aktarilmakla birlikte daha sonra Kardmita’nin Muhammed b. Ismail’in ilahligim
degil imameti fikrini benimsedigi nakledilmektedir.?%

Sii gali zlimrelerde goriilen ve inang haline getirilen hulil anlayisi, Sia
igerisinde neset eden mu‘tedil Sii gruplarca kabul edilmemis ve bu anlayis kendi
mezheplerine karst olumsuz bir izlenim uyandirmasi ve inanglarinin yanlig
tanitilmasina sebebiyet verdigi i¢in elestirilmistir. Mu ‘tedil Sii ziimre kaynaklarinin
tevhide vurgu yapmalarinin bunu gosteren bir isaret oldugu diisiiniilmektedir.
Nitekim miielliflerin hulil inancin1 Sia’nin mu‘tedil firkalarina nispet ettikleri?®
goriilmemektedir. Sii alimler de eserlerinde Sia’nin inanglarini anlatirken, tevhid
inancinin  6neminden bahsetmekte, Allah’in zati, sifatlari, rububiyyeti ve
ulGhiyyetinde tek oldugunu, tevhid inancina aykir1 herhangi bir inancin kabul
edilmedigini ifade etmektedirler.?*®

Taradigimiz kaynaklardaki farkl rivayetlerden hareketle, Sia igerisinde gali
olarak nitelenen gruplarca huldl inancinin benimsendigini ve inang¢ haline
getirildigini sdylemek miimkiindiir.

Bu konuda sunlar1 6rnek gosterebiliriz: Sehristani, Rizamiyye kolunun Ebi
Miislim’in ilahligim1 savundugunu ifade ederken, diger bir kaynagimiz da bu
ifadeden ziyade Rizamiyye’nin EbG Miislim’in velayetini kabul ettigi fikri
bulunmaktadir.?*® Son olarak, el-Milel/’de kendisine ilahlik izafe edilmeyen

241 fbn Hazm’m

Muammer’e diger kaynaklarca ilahlik izafe edildigi goriilmektedir.
el-Fasl’in da Hz. Muhammed’in ilahligin1 kabul eden Muhammediyye adinda bir

grup oldugu belirtilirken®*? diger kaynaklarimizda Hz. Muhammed’in ilah

237 Kummi, Kitdbii’l-makalat, 83; Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar, 200-202; Ayrntil bilgi icin bk.
Daftray, Ismaililer, 141-220.

238 Eb Mati Mekhiil b. el-Fadl en-Nesefi, Kitabu r-redd ald ehli’l-bida ‘ ve’l-ehvd, nsr. Seyyid
Bahgivan (Konya: Hikmet Yaynlari, 2013), 176-178; Sehristani, el-Milel, 198-204, 210-216.

239 Seyh Sadiik, I ‘tikadatil-Imamiyye, 17-24; Seyh Miifid, Evdilii’I-makalat, 4: 51-52; Seyh Miifid,
en-Niiket, 10: 16-31; Seyh Muhammed Hiiseyin Ali Kasifu’l-Gita, 4Aslii 's-Sia ve usiliiha
(Beyrut: Daru’l-Edva, 1990), 141; Ayrica bk. Tabatabai, Isldm 'da Sia, 125-127; Avni ilhan,
“Sfa’da Usulii’d-Din”, Milletlerarasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu iginde, ed.
Ethem Ruhi Figlali (istanbul: Ilmi Nesriyat, 1993), 409-411; Isa Dogan, “Zeydiyye Mezhebi”,
Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3 (1989): 92-94; Keskin, Sia Inang
Esaslari, 63-80.

240 Kummi, Kitdbii’l-makalat, 64-65; Nevbahti, Firaku ’s-Sia, 42; Kummi - Nevbahti, Si7 Firkalar,
169.

241 Kummi, Kitabii’l-makalat, 53; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 39; Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar,
152; Sehristani, el-Milel, 238-239; Ibn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 472-475.

242 |bn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 470-471.
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oldugunu sdyleyen ve adi Muhammediyye olan bir grup karsimiza ¢ikmamaktadir.
Fakat Hz. Muhammed’in ilah oldugunu sdyleyen farkli ziimrelerden bir¢ok grubun
oldugu goriilmektedir. Sunu ifade etmek gerekir ki bu farkliliklarin, mezhepleri
veya tali kollarin1 taban tabana zit anlamay1 gerektirecek bir seviyede olmadigi
goriilmektedir.

Asli kaynagimiz olan el-Milel 'de zikri gegen hulil diigiincesini benimseyen
sahislar ve gruplar bazi farkliliklarla birlikte diger kaynaklarda da goriilmektedir.
Bu da Sehristani’nin, tarafsiz bir anlattima sahip olduguna isaret etmektedir.
Bununla birlikte zikri gegen mezheplerin ve tali kollarin benimsedigi tiim inanglarin
anlatilmadigr yalnizca grubun diger gruplardan ayirt edici ozelligi olan
diistincelerinin anlatildig1 da géze ¢arpmaktadir. Bunun sebebinin Sehristdni’nin
benimsemis oldugu tasnif yontemi?*® oldugu soylenebilir.

Ca‘fer es-Sadik’in hul@l gibi “ahmakliklardan”®** teberri etmesi ve

»24% gibi olumsuz

Abdullah b. Muaviye’ye “akilsiz taraftarlarinin ona ibadet etmesi
nitelemeleri, okuyucunun bakis acisin1 etkilemesi agisindan objektiflige aykiri
gorilebilir. Son olarak, Hisam b. el-Hakem’e isnat edilen, Hz. Ali’nin itaati vacip
olan tanrt oldugu ifadesi diger kaynaklarda bulunmamakla birlikte, el-Milel de
Hisam’a nispet edilen bilgilerle de celismektedir. Bunu da, Hisam’in Allah

® ile iliskilendirmek

hakkindaki goriislerinde farkli ifadeler zikretmesi®*
miimkiindiir.

Islam diisiincesinde Allah’1n bir bedene sirayet etmesi anlamina gelen huldl
inancini Sehristani’nin, $ia’dan gali kollarin benimsedigini iddia etmesi ve diger
mu‘tedil Sil mezheplere bu inanci nispet etmemesi tarafsizliginin bir gostergesi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim Sii géli kollarda ilah1 ruhun kendisine huldl
ettigi imam inancinin Sii eserlerin nakillerinde de bulundugu goriilmektedir. Fakat

kaynaklarimizda huldl inanc1 Sia’nin gliniimiize ulagan ve en yaygin mezhepleri

olan imamiyye ve Zeydiyye gibi firkalara nispet edilmemektedir. Bu da Sia inang

243 Sehristani, el-Milel, 6-9; Yoriikan, Ebii ’I-Feth Sehristani, 40-43; Kutlu, Mezhepler Tarihine
Giris, 82.

244 Sehristani, el-Milel, 218-219.

245 Sehristani, el-Milel, 194-195.

246 Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 33; Nesefi, Tebsiratii’I-edille, 1: 159.
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esaslar1 arasinda hulliin 6nemli bir konuma sahip olmadig1 ve genel anlamda hultl

inancinin benimsenmedigini ortaya koymaktadir.

d. Beda

Beda sozliikte, zahir olmak, bir seyin ortaya ¢ikmasi, zihinde bir diisiincenin
belirmesi gibi anlamlara®*’ gelirken, terim olarak Allah’in belli bir sekilde
gerceklesecegini haber verdigi olayin daha sonra farkli bir sekilde gerceklesmesini
ifade etmektedir.2%®

Beda kavrami Kur’an’da yedi farkli yerde aciga ¢ikma, zuhur etme, bir
goriise varma gibi anlamlarda kullanilmaktadir.?*® Kur’an’da gecen, “Allah
diledigini siler, diledigini de yerinde birakir.” (er-Ra’d 13/39) ve “Kétiliikler
yaptiktan sonra ardindan tovbekar olup da iman edenlere gelince, siiphesiz ki, 0
tovbe ve imandan sonra Rabbin elbette bagislayict ve esirgeyicidir.” (el-A’raf
7/153) ayetleri Allah’in ilminde, iradesinde ve fiillerinde vuku bulan bedaya
mezheplerin getirmis olduklar1 nakli delillerdendir.

Sehristani’ye gore bedanin “ilimde beda”, “iradede beda” ve “emirde beda”
olmak tizere li¢ farkli tezahiirii vardir. Birincisi, Allah’in bildiginin aksinin ortaya
¢ikmasidir. Ikincisi, isteyip hiikmettigi seyin daha sonra aksinin ortaya ¢cikmasidir.
Sonuncusu ise, once bir seyi emredip daha sonra bunun aksine bagka bir seyi
emretmesidir.2*

Beda anlayisinin Allah’1in ilminde eksiklik demek oldugunu diisiinen Ehl-i
Siinnet, Mu‘tezile ve Zeydiyye mezhepleri bu anlayis1 reddetmistir.?®® Buna
mukabil beda diigiincesi, $Sia’nin baz1 mu‘tedil ve gali gruplarinca benimsenmistir.
Fakat mezheplerin ve temsilcilerinin bedd kavramina yiikledigi anlamlar
birbirinden farklilik arz etmektedir.?®® Burada belirtmis oldugumuz kaynaklarda

tespit ettigimiz beda diisiincesine dair goriisler ifade edilecektir.

247 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kub b. Muhammed el-FirGzabadyi, el-Kdamusii’[-
Mubhit (Kahire, 1978), 4: 297; Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 3: 234; Ciircani, et-Ta ‘rifat, 47.

248 Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri, 44; Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri, 66.

249 Abdiilbaki, el-Mu ‘cem, 115.

250 Sehristani, el-Milel, 188-191.

251 Avni Ilhan, “Beda”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlar1, 1992),
5: 290-291.

252 Ayrmntili bilgi igin bk. Yusuf Benli, “Beda Fikrinin Iméami-Sii Literatiire Girisinin Tarihi
Siirecine Iligkin Degerlendirmeler — 1 -Reddiyeci Yaklasima Gore-", Islami Arastirmalar
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Keyséniyye:

Sehristani, beda inancini eserinde sadece Muhtar b. Ebi Ubeyd es-Sekafi’ye
(61. 67/687)%2 nispet etmekte ve Muhtar’in Allah hakkinda bedanin caiz oldugunu
kabul ettigini aktarmaktadir. Bu inanci kabul etmesinin sebebi olarak da “Muhtar’in
vahiyle veya imam tarafindan gonderilen bir yaziyla ortaya ¢ikacak olaylarin
bilgisine sahip oldugu” iddiasin1 zikretmektedir. Nakledildigine gore Muhtar, bir
hadisenin ortaya ¢ikacagini sdylediginde eger sonug, verdigi habere mutabik ise
onu kendi iddiasinin dogruluguna delil oldugunu sdylemekte, mutabik degilse
Allah’a beda vaki oldu diyerek kendisindeki kusuru gidermeye ¢aligmaktadir. Ona
gore ahkam konusunda nesih caiz ise haberlerde de beda caizdir.?

Ibn Hazm’a gore beda inanc1 Keysaniyye ile meshur olmustur. Onlara gére,
Allah bir seyi yapmayi irade eder, ona azmeder, sonra Allah’a yeni bir durum vaki
olur ve ilk muradindan vazgeger.?®® ibn Hazm bu bilgiyi vermekle birlikte konunun
onemine ragmen el-Fasl adli eserinde beda inanci ile ilgili farkli bir rivayet
zikretmemektedir.

Zeydiyye:

Sehristani, Zeydiyye firkalarindan Siilleymaniyye’nin lideri Siileyméan b.
Cerir’in (81. 187/803?),%° kabul ettikleri takiyye ve beda goriislerinden dolayi
Réfizl imamlar elestirdigini nakletmektedir. Stileyman, Rafizi imamlarin, ileriye

yonelik galibiyet ve kuvvet gibi iddia ettikleri fikirlerin gerceklesmemesi sonucu

Dergisi 18/3 (2005): 211-225; Yusuf Benli, “Beda Kavraminimn Dini Gegerliligini Ispata
Yonelik Koken ve Anlam Alanlarma fliskin Imami Yaklasimlar — 27, Isidmi Arastirmalar
Dergisi 19/4 (2006): 615-635.

253 Onceleri Harici sonra Ziibeyri daha sonra Sii ve Keysani olan Muhtar, Muhammed el-
Hanefiyye adina biat alarak, Hz. Hiiseyin’in intikamin1 almak i¢in ayaklanmis ve bu hususta da
biiyiik 6l¢iide basarili olmus Sii bir liderdir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Sehristani, el-Milel, 188-
189; Ismail Yigit, “Muhtar es-Sekafi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yaymlari, 2006), 31: 54-55.

25 Sehristani, el-Milel, 188-191.

25 [bn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 456-457; ibn Hazm, diger miielliflerin aksine
Keysaniyye’yi Zeydiyye nin bir firkasi olarak kabul etmistir. bk. ibn Hazm, Dinler ve
Mezhepler, 3: 446-447.

2% [mametin halk arasinda sura ile gerceklesecegini sdyleyen Siileyman b. Cerir, Zeydiyye’den
Siileymaniyye-Ceririyye firkasmin kurucusudur. Ona isnat edilen fikirlerde farkliliklar
mevcuttur. Ayrintili bilgi i¢in bk. Muhammed Arugi, “Stileyman b. Cerir”, Tiirkiye Diyanet

Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlar1, 2010), 38: 82.
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Allah’in  bedada bulundugunu soyleyerek, kendilerini sugsuz gostermeye
calistiklarini ve beday1 bunun igin kabul ettiklerini ifade etmektedir.?®’

Stileyman b. Cerir’e gore Rafizi imamlar kendilerini olmus ve olacak seyleri
gosterebilme hususunda peygamberlerin yerine koymaktadirlar. Sayet sdyledikleri
gerceklesmezse Allah’in goriisiinden vazgectigini, bedada bulundugunu iddia
etmektedirler.?®

Imamiyye:

Sehristani, Ca‘fer es-Sadik’in kendisine nispet edilen bedd inancini
reddettigini, ondan teberri ettigini aktarmaktadir.?®

Sit alim Seyh Miifid ise benimsedikleri beda inancinin, tiim Miisliimanlarin
{izerine icma ettikleri nesh?® diisiincesi ile ayn1 anlama geldigini, farkin sadece
isimlendirmede oldugunu ifade etmektedir.?®*

Ca‘fer es-Sadik, oglu Ismail b. Ca‘fer’in kendisinden sonra imam olacagini
vasiyet etmis, fakat heniiz kendisi hayatta iken Ismail vefat etmistir. Bunun iizerine
“Allah, Ismail hakkinda bedada bulundu.” diyerek, Allah’in onun imametinden
vazgectigini ifade etmistir. Bir grup da bu olay iizerine imamlarin asla yalan
sOylemeyecegi gibi olmayacak bir seyi de sdylemeyeceklerini ifade ederek, Ca‘fer
es-Sadik’m imametinden ayrilmislardir.?%?

Galiyye:

Sehristani, gali kollarin bidat olarak nitelendirdigi goriislerini dort hususa
inhisar ettirmekte ve bunlarin tesbih, beda, rec‘at ve tenasiih oldugunu®® ifade
etmektedir.

Ebii’l Hattab, Kafe valisi Isd b. Misa’ya karsi olan savas oncesi
taraftarlarina Allah’1in zafer vadettigini sdylemis, fakat durum aleyhte gergeklesmis

ve taraftarlar1 yavas yavas oldiirilmiistiir. Bunu goren bazi kisiler, Ebii’l Hattab’1

257 Sehristani, el-Milel, 206-207.

258 Kummi, Kitdbii’l-makalat, 78-79; Nevbahti, Firaku ’s-Sia, 55-56; Kummi - Nevbahti, Si7
Fwrkalar, 192-193.

259 Sehristani, el-Milel, 218-219.

260 Nesh terimi, ser‘i bir hiitkmiin baska bir ser‘i delil ile veya bir nassm hiikmiiniin daha sonra

gelen bir nas ile kaldirilmasi seklinde tarif edilmektedir. bk. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii
(Ankara: TDV Yayinlari, 2014), 122.

261 Seyh Miifid, Evdilii'I-makdaldt, 4: 80.

262 Kummi, Kitabii’l-makalat, 78; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 55; Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar,
192.

263 Sehristani, el-Milel, 230-231.
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verdigi haberde sorgulamis o da Allah’in onlar hakkindaki fikrini degistirdigini,
bunda kendisinin herhangi bir sugu olmadigini sdyleyerek, kendi hakliligin1 ifade
etmeye ¢alismistir.?%

Ismailiyye:

Bu mezhepten Ismail b. Ca‘fer’in imameti fikrini benimseyenler bedanin
caiz olmadigini kabul etmektedir.?® Fakat Muhammed b. Ismail’in imametini
savunanlar, Allah’a Ismail b. Ca‘fer hakkinda beda vaki oldugunu ileri siirerek buna
Ca‘fer es-Sadik’tan naklettikleri “Allah’in, ismail b. Ca‘fer hakkindaki bedas1 gibi
fikir degistirdigini gdrmedim.” s6ziinii delil gdstermektedir.?®

Bu bilgilerden anlasildigina gore genel anlamda Sia’da beda inanci 6nemli
bir konuma sahiptir. Baz1 mezhep ve tali kollar istisna edilirse, mu‘tedil ve gali
olmak iizere Sia’nin ¢ogunlugunun beda diisiincesini kabul ettigi goriilmektedir.
Nitekim Es‘ari de Rafizilerin®’ kiiciik bir kismi hari¢ ¢ogunun bedayr caiz
gordiiklerini rivayet etmektedir.?%®

Fakat bedanin neyi ifade ettigi hususunda aralarinda mubhtelif goriisler
mevcuttur. Bir kism1 bedanin nesh ile ayni anlama geldigini?®® ve Allah’m ilminde
ve iradesinde degisikligin miimkiin oldugunu ifade etmektedir. Diger bir kismi ise
Allah’1in ilminde eksikligin bulunmasini caiz kilan beda fikrini benimsemektedir.2"
Bu manada beddnin nesh ile ayni anlami tasidigini sdylemek miimkiin
gozilkmemektedir. Neshte hiikmiin zamani ve bitisi Allah’in ilminde malum
olmakla birlikte, degisiklik insanlarin bilgilerinde ger¢eklesmektedir. Beda da ise
bu degisiklik Allah’in ilminde gerceklesmektedir.?’

Ca‘fer es-Sadik’a Ismail hakkinda isnat edilen rivayetin Imam Ca‘fer

tarafindan “Allah’1n iradesinden hicbir sey, oglum Ismail’i benden 6nce 6ldiirdiigii

264 Kummi, Kitdbii’l-makalat, 81-82; Nevbahti, Firaku ’s-Sia, 59-60; Kummi - Nevbahti, Sif
Firkalar, 198-199.

265 Sehristani, el-Milel, 254-255.

266 Kummi, Kitdabii’l-makalat, 83-84; Nevbahti, Firaku s-Sia, 62-63; Kummi - Nevbahti, Si7
Firkalar, 202.

267 Eg*ari, Rafizi ismini daha gok giiniimiizde en yaygin Sii kolu olan imamiyye Sia’s1 igin
kullanmaktadir.

268 Esari, Makalatii’I-Islamiyyin, 33.

269 Seyh Miifid, Evdilii'I-makalat, 4: 80.

210 Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 39; Sehristani, el-Milel, 188-191.

21t Aydin Tas, “Gazali ve Amidi’nin Nesih Problemine Yaklasimi”, Firat Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 15/2 (2010): 94.
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gibi agik¢a zuhur etmemistir.” seklinde yorumlandig1 ve bedadan teberri ettigi2’?
goriilmektedir. Ancak Ca‘fer’in, Allah’in ilmini iki kisma ayirip, onlardan birinin
Allah katinda gizli oldugunu, digerini melekler ve restllere Ogrettigini, kendi
katinda bulunan ilimde degisikligin yani bedanin caiz oldugunu ifade etmesi,?’®
Allah’n ilminde degisikligi ve eksikligi kabul etmek anlamini tasimaktadir. Bu da
Miisliimanlar nezdinde kabul edilen nesh ile 6rtlismemektedir. Ayrica beday: kabul
eden alimlerin bu goriisii Ca‘fer es-Sadik’a isnat etmeleri, bu minvalde baz1 ayet ve
hadisleri yorumlamalar1t ve bedayr dinin en Onemli asillarindan biri olarak

* onlarin bedid hakkinda asir1 bir goriise sahip olduklarmi

gdrmeleri,?’
gostermektedir.

Sehristani, beda fikrinin daha ¢ok gali ziimrelerde goriildiigiinii iddia
etmektedir. Gali gruplarin benimsedigi dort ana husustan biri olarak zikrettigi beda
diisiincesini anlatirken, onlart Allah’in bildiginin aksinin ¢ikmasini savunmalari
dolayisiyla elestirir ve benimsedikleri bu fikri, akli olan bir kimsenin
yonelmeyecegi bir diisiince olarak tanimlar. Bu ifadeleri Sehristani’nin mezhepler
hakkinda bilgi verirken zaman zaman tarafsiz olma sartina riayet etmemesi
bakimindan dikkat ¢ekicidir. Ayrica, Sehristani’nin, diger kaynaklarda Ca‘fer es-
Sadik’a isnat edilen beda diislincesini ona isnat etmemesi, kismen bu diisiinceyi
benimseyen mu‘tedil Sii bakis1 yansitmamasi bakimindan bir eksiklik olarak
goriilebilir. Fakat Ismailiyye mezhebinin beday: kabul etmediklerini sdylemesi, o
donemde Ca‘fer veya mensuplarinin beda fikrini ileri siirdiigiinii gostermektedir.
Nitekim Ismailiyye mezhebi beda ile hiikiim vermenin muhal oldugunu, bir imamin
babalarindan duymadan kendisinden sonraki imami tayin etmeyecegini bu anlamda
imamlarm, gerceklesmeyecek birseyi sdylemelerinin caiz olmadigmi®”® ifade
etmektedir. Ayrica, Rafiza imamlarinin bedayr kabul ettiklerini sdylemesi ve
Rafiza’y1 Zeyd b. Ali (6]. 122/740)’den ayrilanlar?’® olarak tamimlamasi Sia’nin
mu‘tedil kabul edilebilecek mezheplerinin de bedayr kabul ettikleri fikrinde
oldugunu diisiindiirmektedir. Sii kaynaklarda Ebii’l Hattdb’in beda fikrini kabul

212 Seyh Sadik, [ ‘tikadatil-Imdamiyye, 41.
273 Kuleyni, el-Usil, 1: 147.

274 Kuleyni, el-Usil, 1: 148.

275 Sehristani, el-Milel, 254-255.

276 Sehristani, el-Milel, 30-31, 200-201.
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ettigi belirtilirken, Sehristani’nin bu bilgiyi vermedigi goriilmekle birlikte,
Hattabiyye kolunu gali kollar arasinda saymasi ve onlarin ana goriisleri arasinda
beda inancinin oldugunu séylemesi, dolayl1 yoldan Galiyye’den saydig1 Hattabiyye
kolunda da beda inancinin bulundugu fikrini dogurmaktadir.

Kisaca Allah’in ilminde degisikligi ifade eden beda inancinin $ii mezhep ve
tali kollarin geneli tarafindan benimsenen bir inan¢ oldugunu, bununla birlikte
gruplar arasinda farkli anlamlarda da kullanildigin1 sdylemek miimkiindiir. Bu

inang sadece Zeydiyye tarafindan acgik bir sekilde reddedilmektedir.

2. Niibiivvet

Sozliikte haber verme veya konumu, degeri yiiksek olma anlamindaki “\s -
s5” koklerinden mastar ismi olan niibiivvet kelimesi?’’ terim olarak Allah ile kullar
arasinda diinya ve ahiret hayatiyla ilgili ihtiya¢larin giderilmesi amaciyla yerine
getirilen elgilik vazifesi olarak tammlanmaktadir.>’®

Niibiivvetin gerekliligi hususunda Islam &limleri farkli goriisler ifade
etmektedir. imam Matiiridi’ye gore, Allah’in liitufkarligini kanitlamasi bakimidan
niiblivvete akli bir zorunluluk olarak hiikkmetmek icap etmektedir. Es‘arilere gore
Allah’in nebi gondermesi hikmet ve liituf geregi olsa bile ona herhangi bir
zorunluluk nispet edilemez. Mu‘tezile ve Sia alimlerinden bir kismi ise nebi
gondermeyi Allah igin zorunluluk olarak gérmektedirler.?’®

Sia’nin niiblivvetin gerekliligi inancini benimsedikleri, Sehristani’nin higbir
peygamberin imametten gafil olmadigr ve imameti ithmal etmesinin miimkiin
olmadigi, ayrica hi¢bir peygamberin imamet isini topluma birakmasinin da caiz
olmadig, goriislerini Sia’ya izafe etmesinden anlasiimaktadir.?®

Inceledigimiz eserlerde niibiivvet bahsi ile ilgili, niibiivvet ve imamet
iligkisi, nebi ve imamim masum kabul edilmesi gibi bazi goriisler karsimiza

ctkmakta bunun yani sira daha ¢ok gali diisiincelere sahip kisilerin nebilik iddialar1

277 {bn Manzdr, Lisdnii 'I- ‘Arab, 48: 4333.

278 Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri, 249.

279 Matiiridi, Kitdbii 't-tevhid, 263-273; Matiiridi, Kitdbjj 't-Tevhid Terciimesi, 221-232; Yusuf
Sevki Yavuz, “Niibilivvet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 2007), 33: 117-118.

280 Sehristani, el-Milel, 186-187.

74



zikredilmektedir. Bu sebeple oncelikle niibiivvet ile ilgili bilgiler aktarilip daha
sonra niibiivvet iddialar1 miistakil bir baslik altinda ele alinacaktir.

Imamiyye:

Imamiyye mezhebi, Hz. Peygamber’e kendisinden sonra giivenilen birini
imam birakmasini vacip gérmektedir. Onlara gore Hz. Peygamber’in immeti kendi
halinde imamsiz birakmas1 ve onlar1 ihmal ederek vefat etmesi caiz degildir.?* Bu
gortglerini yiice Allah’in “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et! Eger
bunu yapmazsan, O’nun mesajini iletmemis olursun.” (el-Maide 5/67) ayetini
imamet ile yorumlayarak Hz. Peygamber’in imam tayin etmesinin vacip oldugunu
delillendirmektedir.?®? Sia’ya gére imamet, risilet makamindan sonra gelen en
onemli islerden olup imama itaat Allah ve Resilii tarafindan farz kilinmistir.?8
Imamet tayinini nebi iizerine vacip kabul etme diisiincesi Imamiyye mezhebinin
Niiblivvetin gerekliligini savundugu izlenimini vermektedir.

Galiyye:

Keyyaliyye kolunun lideri Ahmed b. Keyyal, Peygamberlikle imameti
birbirine kiyas etmis ve peygamberlerin taklit¢ilerin lideri oldugunu, imamlarin ise
basiret ehli ve akil sahiplerinin dnderleri oldugunu ifade etmistir.?3

Farkl1 agidan olmakla birlikte Hisam b. Salim de peygamberlik ve imameti
masumiyet agisindan kiyaslamis ve peygamberlerin hata islemesinin miimkiin
oldugunu, nitekim hata islerlerse vahiy ile uyarilip tovbe etme imkanlarinin
bulundugunu, imamlarin ise boyle bir 6zelligi bulunmadigi i¢in masum olmalarinin
gerekliligini iddia etmistir.2®°

Sia genel anlamda peygamberlerin masum oldugunu kabul etmektedir.?%®

Nitekim Seyh Sadik, nebi, resal, imam ve meleklerin masum olduklarini kiigiik

281 Sehristani, el-Milel, 210-211.

282 Sehristani, el-Milel, 212-213.

283 Kummi, Kitdbii’I-makalat, 15-16; Nevbahti, Firaku ’s-Sia, 16; Kummi - Nevbahti, Si7 Firkalar,
88-90.

284 Sehristani, el-Milel, 244-245; Keyyal’e isnat edilen bu bilgi taradigimiz kaynaklarda
bulunmamakla birlikte kendisinin niibiivvet iddiasinda bulundugu kaynaklarimizda
gegmektedir. bk. Ebii’l Meali Muhammed b. Ni‘met Alevi Fakih’i Belhi, Beydnii’l-edydn, nsr.
Muhammed Taki Déanispejuh, Kudretullah Pisnamazzade (Caphane-i Behmen, 1376/1997),
131

285 Sehristani, el-Milel, 246-247.

286 [bn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 2: 942-943.
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veya bilyiik giinah islemeyeceklerini ifade etmektedir.?®” Seyh Miifid ise tiim
peygamberlerin niibiivvetten once ve sonra kebairden masum oldugunu kabul
etmektedir. Ona gore niiblivvetten once ise kiiciik giinah islemeleri miimkiindiir
fakat Hz. Peygamber, dogumundan vefatina kadar masumdur.?%®

Ismailiyye:

Cesitli agiklamalarla kisinin dogru olana ulagmasi i¢in bir 6greticiye muhtag
oldugunu savunan ve bu durumu ispat etmeye ¢alisan Hasan Sabbah (Ol
518/1124),% tevhide ulasmak icin niibiivvetin gerekli oldugunu, niibiivvetin
anlagilmasi i¢in imametle birlikte olmasi gerektigini ifade etmektedir. Nitekim
Hasan Sabbah ve ona tabi olanlar Allah’in sifatlart hakkinda s6z sdylememekte,

ilAhimiz Muhammed’in ilahidir sézleriyle yetinmektedir.

a. Niibiivvet Iddialar

Keyséniyye:

Keysaniyye mezhebinden Beyan b. Sem‘an, kendisinin nebi oldugunu iddia
ederek Muhammed Bakir (6l. 114/733?)’a, Allah’in niibiivveti kime verecegini
bilemeyecegini, selamete ermesi icin Islam’a girmesi gerektigini ifade eden bir

mektup gondermis ve onu kendisinin niibiivvetine inanmaya davet etmistir.?%

287 Seyh Sadik, [ ‘tikadatil-Imdamiyye, 113.

288 Seyh Miifid, Evdilii'I-makdaldt, 4: 62.

289 Sehristani’nin muasiri olan Hasan Sabbah, Iran’m Kum sehrinde Imami bir alim olan Ali b.
Mehmed’in oglu olarak dogdu. Ilk dini egitimini babasindan tahsil etti. Daha sonra tasavvuf ve
felsefe alanlarina yogunlasti. Arastirmalarini rahat yapmak i¢in Alamut Kalesi’ne ¢ekilmis,
siyasi ve ilmi faailiyetlerini burada siirdiirmiistiir. Ayrintili bilgi icin bk. Abdiilkerim Ozaydin,
“Hasan Sabbah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlar1, 1997),
16: 347-350.

290 Sehristani, el-Milel, 264-267; Daftray, Ismaililer, 515-518; Ayrica bk. Ebiit Himid Muhammed
b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Bdtinilerin Belini Kiran Deliller, ¢ev.
Ahmed Ates (Istanbul: Biiyiiyenay Yaymlari, 2017), 17-33; Ebit Himid Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Bauniligin I¢yiizii, cev. Anvi Ilhan (Ankara:
TDV Yayinlari, 1993), 25-27, 45-46; Hasan Sabbah’a isnat edilen el-Fusili’l-erbaa adli
eserden giiniimiize ulagan tek pasaj Sehristani’nin terciime etmis oldugu bu pasajdir. Bu
bakimdan el-Milel bu bilgileri igeren ve giiniimiize ulasan tek kaynaktir. bk. Oz, Siilik ve
Kollari, 147.

291 Kummi, Kitabii'l-makalat, 37; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 30; Kummi - Nevbahti, Sif Firkalar,
135-136; Sehristanti, el-Milel, 196-197.
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[bn Hazm eserinde, Keysaniyye’den olan Beyan’in kendi niibiivvetini
Seyyid el-Himyeri’nin Hz. Ali ve neslinden gelenlerin niibiivvetini, Muhtar’in da
kendi niibiivvetini iddia ettigini aktarmaktadir.?%?

Si1 kaynaklarimizda ise Beyaniyye’ye mensup olan gruptan, Ebli Hasim’in
Allah’in agiklayicisi oldugu daha sonra Beyan’in nebi oldugu gorisleri
aktarilmaktadir. Onlara gére Ebli Hasim’in vefatindan sonra Beyan, niiblivvetini
iddia etmistir.?*3

Galiyye:

Yukarida zikri gectigi lizere gali gruplarin goriislerinde ifrat veya tefrit
tizere olduklarimi ifade eden Sehristini, onlarin imamlar1 hakkinda asirilik
gosterdiklerini aktarmaktadir.?®* Sif asir1 ziimreleri, goriisleri bakimindan iki gruba
ayrran ibn Hazm da onlardan bir grubun ulfihiyyet diger bir grubun niibiivvet
hususunda asir1 fikirler benimsediklerini soylemektedir.?®® Bu fikirleri su sekilde
zikretmek miimkiindiir.

Kamiliyye grubunun lideri olan Ebli Kamil, imametin bir nlr oldugunu ve
bazen bu niirun tenasiih neticesinde niibiivvet oldugunu ileri siirmiistiir.?%

el-Alba b. Zira® ed-Devsi’ye mensup olan Albaiyye kolundan Zemimiyye
diye adlandirilan grup Hz. Ali’nin ildh oldugunu sdylemis hatta Hz. Ali’nin Hz.
Muhammed’i Peygamber olarak gonderdigini iddia etmistir.?%” Kummi de, Bessar
es-Sairi’nin mensuplar olarak zikrettigi Albaiyye kolunun, Hz. Ali’yi ilah kabul
ettigini ve Hz. Ali’nin Hz. Muhammed’i restl olarak gonderdigini ifade
etmektedir.?%®

Mugire b. Said el-Icli tekdmiil eden diisiincelerinin ilk basamaginda
kendisinin imamligmi, daha sonra da peygamberligini iddia etmektedir.?®® ibn
Hazm da baz1 gruplarin Mugire b. Said’in peygamberligini ileri siirdiiklerini ifade

etmekte ve Mugire’den peygamberler hakkinda onlarin seriattan herhangi bir sey

292 Tbn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 2: 18-19, 3: 462-465.

298 Kummi, Kitabii’l-makalat, 37; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 30; Kummi - Nevbahti, Sif Firkalar,
135-136; EbG Temmam, Bdbu ’s-Seytdn, 73.

294 Sehristani, el-Milel, 228-229.

2% fbn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 458-459.

29 Sehristani, el-Milel, 230-233.

297 Sehristani, el-Milel, 232-233.

298 Kummi, Kitdbii’l-makalat, 59; Kummi - Nevbahti, Si Firkalar, 161.

299 Sehristani, el-Milel, 234-235.

77



lizerine ihtilaf etmeyecekleri bilgisini aktarmaktadir.®® Ayrica Sii kaynaklarimizda
bir grubun Mugire’yi nebi kabul ettigi*®* ve Mugire’nin kendisini, ilah olan Al-i
Muhammed tarafindan nebi tayin edilmis olarak takdim ettigi nakledilmektedir.3%

Ebi Mansir el-icli ise peygamberligin kesintiye ugramayacagini Ve
peygamberlerin ebediyen gelmeye devam edecegini ileri siirerek kendisinin de
peygamber oldugunu Allah tarafindan kendisine teblig vazifesinin verildigini iddia
etmistir. 3  Sehristini’nin Eb Mansir’a izafe ettigi bu bilgiler Ismaili
kaynagimizdaki bilgilerle de ortiismektedir>®* Ayrica Eb&i Mansir hakkinda
Cebrail’den vahiy aldigi, Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, Ali b. Hiiseyin,
Muhammed b. Ali’nin daha sonra da kendisinin ve neslinden gelen yedi kusagin
niibiivvetini iddia ettigi bilgileri de aktarilmaktadir.3%

Kendisinin nebi, restl hatta meleklerden oldugunu iddia eden Ebii’l-Hattéb,
imamlarin 6nce peygamber sonra ildh olduklarini, 1lahligin niibiivvetteki bir nir
oldugunu, niibiivvetinde imametteki bir nir oldugunu ve alemin bu eser ve
narlardan hali kalmayacagimni ileri siirmektedir.3%

Hattabiyyeden neset eden Bezigiyye’nin lideri Bezig, her mii’mine
Allah’tan vahiy geldigini ve mensuplarinin Cebrail ve Mikail’den iistiin oldugunu
diisiinmektedir.®*” ibn Hazm da bir grubun Kiife’de Bezig adl kisinin niibiivvetini
iddia ettiklerini paylasmaktadir.®®® Sehristani’nin Hattabiyye’den bir grup olarak
zikrettigi Bezigiyye’yi Ebl Temmam miistakil olarak ele almakta ve Sehristani’nin
onlara nispeten aktardigi bilgilerin Ebli Temmam ile tamamen Ortiistigi
goriilmektedir. Su kadar var ki Ebli Temmam mensuplarinin Cebrail ve Mikail’in
yani sira Hz. Ibrahim ve Hz. Muhammed’den de iistiin olduklarna inandiklarini

belirtmektedir.3

300 Tbn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 2: 18-19, 3: 462-465.

301 Ebl Temmam, Bdbu ’s-Seytdn, 69.

302 Kummi, Kitabii’'l-makalat, 43, 55; Kummi - Nevbahti, Sif Firkalar, 138, 155.

303 Sehristani, el-Milel, 236-237; Tbn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 466-467.

304 Ebl Temmam, Bdbu ’s-Seytdan, 107-108.

305 Kummi, Kitdbii’l-makalat, 47; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 34-35; Kummi - Nevbahti, §if Firkalar,
144-145.

306 Kummi, Kitdbii’l-makalat, 51; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 38; Kummi - Nevbahti, Sif Firkalar,
149-150; Sehristani, el-Milel, 236-237.

807 Sehristani, el-Milel, 238-239.

308 Tbn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 468-469.

309 Eb(i Temmam, Bdbu’s-Seytdn, 112.
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Nusayriyye-ishakiyye kolu mensuplar1 ise bazen Hz. Ali’nin risalet
hususunda Hz. Peygamber’den iistiin oldugunu sdylerlerken bazen esit olduklarini
iddia etmislerdir.3'°

Benzeri bir nakil Nesefi’de de goriilmektedir. Ona gore Ishakiyye firkasi,
niibiivvetin  Hz. Adem’den kiyamete kadar devam edecegini ve Allah’m
yeryiiziinden hiiccetini kaldirmasinin muhal oldugunu ifade etmektedir. Nitekim
nebi, Ehl-i Beyt ilmini ve kitabi bilen kisidir.*!! Bu ifadeden Hz. Peygamber’den
sonra Hz. Ali’nin nebiliginin iddia edildigi anlasilmaktadir. Nebiligi iddia edilen
bir kimsenin diger bir nebi ile kiyaslanmasi da miimkiindiir.

Ismailiyye:

Her zahirin bir batini, her tenzilin bir te’vili oldugunu savunan ve bu sebeple
Batiniyye olarak da anilan Ismailiyye mezhebine gore, yiice alemde akil ve kiilli
nefs ile birlikte bu alemde miisahhas bir akil bulunmaktadir. Bu sahis natik diye
isimlendirilmekte ve peygamber oldugu kabul edilmektedir. Nefsler ve sahislar dini
hiikiimlerle hareketlenmektedir. Yedili bir sistem iizere tarihin deveran ettigini
kabul eden bu mezhebe goére, peygamber ve vasi, kiyamet kopup sorumluluk
ortadan kalkincaya kadar yedili bir sistem iizere gelmeye devam edecektir.3!

Islam inang esaslar1 arasinda 6nemli bir konuma sahip olan niibiivvet inanc1
hakkinda arastirmamiza konu olan el-Milel de dahil olmak iizere mezhepler tarihi
kaynaklarimizda yeterince malumat karsimiza ¢ikmamaktadir.

Sehristani tarafindan bes mezhebe ayrilan Sia’nin niibiivvet goriisleri olarak
daha ¢ok giiniimiize ulasmamais olan Sii mezhep ve tali kollarin asir1 diisiincelerinin
aktarildign gortilmektedir. Sehristani’nin nakletmis oldugu bilgilerin tamamina
yakini diger kaynaklarimizda da tespit edilmistir. Bu durum Sehristani’nin bilgileri
aktarirken taassuba diigerek farkli isnatlarda bulunmadigina isaret etmektedir.

Hisam b. Salim, Sehristani tarafindan Hisdm b. el-Hakem gibi imamiyye
kelamcilart arasinda zikredilmemekte goriisleri bizzat kendisine isnat

edilmektedir.®®® Sehristani’nin bu yaklasimi da onun goriis isnatlarin

310 Sehristani, el-Milel, 250-253.
311 Nesefi, Kitabu r-redd, 173-174.
312 Sehristani, el-Milel, 258-262.

313 Hisam b. Salim el-Cevaliki’nin imamiyye kelamcilarindan sayilmas1 hakkinda bk. Yavuz,
“Cevaliki, Hisdm b. Salim”, 437-438.
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gerceklestirirken titiz davrandigini gostermektedir. Bununla birlikte Sehristani’nin
Hisam b. Salim’e dayandirdigi, peygamberlerin gilinah islemesinin miimkiin
olduguna dair rivayetin, diger kaynaklarda Hisam b. el-Hakem’e isnat edildigi
goriilmektedir.®'* Hisam b. Salim’in imamiyye kelamcilaridan oldugunu kabul
edersek, ona isnat edilen bu bilginin imamiyye kaynaklariyla celistigini yukarida
aktardigimiz bilgilerden hareketle s6ylememiz miimkiindiir.

Daha onceki konularda da karsimiza ¢iktigi gibi niiblivvet bahsindeki
isnatlarinda Sehristani’nin bazi elestirilerde bulundugu goriilmektedir. Mesela,
Ahmed el-Keyyal’in ileri stirdiigii goriisleri, d6grendigi bazi bilimsel bilgilerle
birlestirmesi, tutarsiz olmas1 ve giizel olana aykir1 olmasi gibi®'® olumsuz ifadelerle
degerlendirmektedir.

Zeydiyye mezhebinin niibiivvet hakkinda herhangi bir goriisiine
rastlanmamakla birlikte Zeyd b. Ali’nin Vasil b. Ata’dan ustl konularinda ders

16 onlarin

almas1 ve mensuplarinin cogunun Mu‘tezili goriisleri benimsemesi,
niibiivvetle ilgili konularda da Mu‘tezili bir perspektife sahip olduklarini

diistindiirmektedir.

3. Imamet

Sozliikte kendisine tabi olunan kisi anlamina gelen imam kelimesinin,
mastar hali olan imamet,>!’ terim olarak Hz. Peygamber’den sonra Miisliimanlarin
dini, siyasi acidan idaresi ve liderligi anlaminda kullanilmaktadir.3®

Imamet kavrami Islim mezheplerince genel anlamda dini, siyasi ve adli
meselelerin idaresini gerceklestiren kurum olarak kabul edilmektedir.’!® Sia’ya
gore ise gorev ve fonksiyon olarak ayni olan bir tanimlama mevcut iken yetki
kaynagi olarak farklilik bulunmaktadir. Bu haliyle manevi ve ruhani bir

makamdir.3%°

814 Es‘ari, Makadlatii ’l-fsldmiyyfn, 48; Bagdadi, el-Fark, 74; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki
Farklar, 50.

315 Sehristani, el-Milel, 238-241.

316 Sehristani, el-Milel, 198-201.

817 Tbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 2: 133.

318 Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri, 153.

319 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’I-Hamse, 2: 690; Teftazani, Serhu 'l-akdid, 233.

320 Ayetullah Uzma Nasir Mekarim Sirazi, fnan¢larimiz, gev. ismail Bendiderya (istanbul: Kevser
Yayinlari, 2011), 76.
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Islam tarihi boyunca Miisliimanlar arasinda siyasi ve itikadi agidan
farklilasmaya sebep olan en ciddi meselenin imamet meselesi oldugu nitekim islam
tarihinde, hi¢bir dini konuda olmadigr kadar imamet konusunda anlagsmazligin
olmasina ve taraflarin birbiriyle silahli miicadeleye girmesine sebebiyet verdigi
ifade edilmektedir.®?! Beni Saide Sakifesi’nde yasanan hadiseler,**? Hz. Ali ve
Hasimoglullarindan bir grubun Hz. Eb( Bekir’e biatinin gecikmesi, Hz. Osman’in
sehit edilmesi, Hz. Ali doneminde gerceklesen i¢ savaslar ve Hz. Ali’nin sehit
edilmesi gibi olaylar neticesinde siyasi anlamda Havaric ve Sia gibi ilk firkalarin
ortaya cikmasi imAmet meselesinin Islim mezheplerinin ortaya ¢ikmasindaki
etkisini gostermektedir.3?

Sehristani, Miisliimanlarin Hz. Ali’den sonra imamet konusunda iki farkli
goris ileri siirdiiklerini aktarmaktadir. Birinci goriis, imametin ittifak ve segimle
olmasi, ikinci gorils ise imAmetin nas ve tayinle olmasi gerektigidir. Imametin
ancak nas ile tayin seklinde gergeklesecegini savunanlar kendi i¢lerinde gesitli
ihtilaflara diismekle birlikte Hz. Ali ve neslinden gelenlerin imametini
benimsemektedir.3?

Genel anlamda imamet hakkinda ittifak halinde olan Sia, imametin
mahiyeti, sevki, imamin oOzellikleri gibi bazi konularda farkli goriisler ileri
siirmektedir. Iimamet hakkindaki bu konular, Sii mezhep ve tali kollarin ifade etmis

olduklar1 farkli goriisler Sehristani’den aktarilan bilgilerden hareketle sirasiyla

acgiklanacaktir.

a. Imametin Gerekliligi
Sehristani, Sia boliimiinlin baslangicinda Sii mezhepleri ele almadan 6nce
Sia’y1 genel hatlariyla kisaca tarif etmektedir. Buradaki bilgilere gore Sia, imameti

dinin ustlle ilgili en 6nemli riikknii olarak kabul etmekte, toplumun maslahat1 i¢in

321 Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 3; Sehristani, el-Milel, 20-21; Bulut, Isiam Mezhepleri Tarihi,
111.

322 By olayda Hz. Ebli Bekir’in rivayet ettigi ifade edilen “Imamlar Kureystendir.” hadisi hakkinda
ayrmntili bilgi igin bk. Mehmet Said Hatiboglu, Hilafetin Kureysliligi (Ankara: OTTO
Yaynlari, 2012), 70-160.

323 Sehristani, el-Milel, 20-26; Oz, Islam Mezhepleri Tarihi, 52-57; Bulut, Isldm Mezhepleri
Tarihi, 110-117.

324 Seyh Miifid, Evdilii'I-makaldt, 4: 40; Sehristani, el-Milel, 24-27.
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gerekli olan meselenin imamet oldugunu ve imametin insanlarin se¢imine
birakilamayacak kadar 6nemli oldugunu bu sebeple hi¢bir peygamberin imametten
gafil olamayacag fikrini savunmaktadir.3%

Sia, imameti peygamberlik makamindan sonraki en 6énemli makam olarak
kabul etmektedir. Onlar, imametin Allah ve Resali tarafindan insanlara farz
kilindigini, imamlart kabul etmenin insanlar iizerine vacip oldugunu iddia
etmektedir.32

Imametin gerekliligi yoniinde Sia’nin genel kanaatini dile getiren
Sehristani’nin imamete olan ihtiyaci vurgulayan Sii mezheplere istinaden aktardigi
bilgileri tek tek ele alarak agiklamaya calisacagiz.

Keysaniyye:

Imamet hususunda asir1 diisiincelere sahip olan Keysaniyye mezhebine
gdre, imama itaat kisiyi, dini tim sorumluluklardan kurtarmaktadir.®?” Imametin
gerekliligini gdsteren bu ifade ayn1 sekilde Keysaniyye’nin Rizamiyye kolunda da
goriilmektedir.32

Benimsedikleri bu diisiinceler kisinin mii’min olabilmesi i¢in imamete
imanin gerekli oldugunu savunduklarin1 gostermektedir. Nitekim bu ifadeler Sii
kaynaklarimizda Keysaniyye’ye isnat edilmek siretiyle, imanin imami tanimaktan
ibaret oldugu ve imami taniyan kisiden tiim farzlarin sakit olacag: ifadeleriyle yer
almaktadir.3%°
Imamiyye:

Imamiyye mezhebine gore islam’da imam tayininden daha énemli bir riikiin

bulunmamaktadir. Onlar, Hz. Peygamber’in iimmetin maslahatina uygun olani

yerine getirerek ahirete rahat bir sekilde irtihal ettigini, zira {immetten ihtilafi

325 Sehristani, el-Milel, 186-187.

326 Kummi, Kitdbii’l-makalat, 16-17; Nevbahti, Firaku ’s-Sia, 16-17; Kummi - Nevbahti, Si7
Firkalar, 88-90; imametin gerekliligine isaret eden ve ayrintili agiklamalar iceren gesitli
calismalar bulunmaktadir. Ornek olarak bk. Ressi, Mecmiiu kiitiib, 2: 134, 169; Ebi Abdullah
Muhammed b. Muhammed es-Seyh el-Miifid, el-Ifsah fi’l-imdme, Silsiletii miiellefdti’s-Seyh
el-Miifid iginde (Beyrut: Daru’l-Miifid, 1414/1993), 8: 36-63; Tabatabai, Isidm da Sia, 172-
184; Sirazi, Inan¢larimiz, 75-78; Hasan Onat, “Sii Imamet Nazariyesi”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 32 (1992): 89-110.

327 Sehristani, el-Milel, 188-189.

328 Sehristani, el-Milel, 198-199.

329 Kummi, Kitdbii’l-makalat, 64; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 41-42; Kummi - Nevbahti, Sif Firkalar,
168-169; EbG Hatim Ahmed b. Hamdan er-Razi, Kitdbii 'z-zine fi’l-kelimati’l-islamiyyeti’l-
arabiyye, ngr. Abdullah Sellam, ts., 3: 75.
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kaldirmak ve ittifaki saglamak i¢in gonderildigini, immeti ihtilaf icerisinde birakip,
ahirete irtihal etmesinin caiz olmadigimi diisiinmektedirler. Yine onlar, Hz.
Peygamber’in kendisine danisilan ve giivenilen birini imam olarak tayin etmesinin
vacip oldugunu ifade etmektedir. Buradan hareketle Imamiyye, Hz. Peygamber’in
kendisinden sonra Hz. Ali’yi bazen ima bazen agik nas ile imam olarak atadigini
kabul etmektedir.3%

Sehristani’de gecen bu bilgileri ve ifade ettikleri anlam1 Siinni-Sii bir¢ok
kaynakta gérmek miimkiindiir. ibn Hazm, Imimiyye mezhebine gonderme
yaparak, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra dini tebligi devam ettirecek bir
imamin bulunmasinin gerekli oldugu ve imametinin insanlarin maslahati
gerekgesiyle sart oldugu goriislerini aktarmaktadir.3%!

Nesefi, Imamiyye’nin, imami tamimayan kisi hakkinda Cahiliyye 6liimii
izere 6lecegine inandiklarini ifade etmekte ve onlarin, diinyanin acik bir imamdan
veya mevsuf gizli bir imamdan asla hali kalmayacagim1 savunduklarini rivayet
etmektedir.33

Sii  alimler de yukaridaki diislincelerin  benzerini  eserlerinde
aktarmaktadir.®® Nitekim Seyh Miifid Allah’in miikellef kullar1 iizerine hiicceti
olan bir imamin her donemde bulunmasi gerektigini, imamin varlig1 ile dinde
maslahatin miimkiin oldugunu®* ve imametin niibiivvet gibi Allah’in kulu iizerine
bir liitfu oldugunu ifade etmistir.3%

Ismailiyye:

Sehristani’ye gore Ismailiyye mezhebi, yeryiiziinde her zaman bilinen veya
bilinmeyen bir imamin bulunmasi gerektigini savunmaktadir. Onlar da diger Sii
mezhepler gibi imami bilmeden, tanimadan veya imama biat etmeden Olen

kimsenin 6liimiiniin Cahiliyye iizere oldugunu iddia etmektedir.3*

330 Sehristani, el-Milel, 210-211.

331 Tbn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 176-179, 204-205.

332 Nesefi, Kitabu r-redd, 176.

333 Kummi, Kitabii’'l-makalat, 16-17; Nevbahti, Firaku s-Sia, 16-17; Kummi - Nevbahti, $ii
Firkalar, 88-90; Seyh Saduk, 7 ‘tikadatil-Imdamiyye, 110-111; Seyh Miifid, Evailii’I-makdlat, 4:
44,

334 Seyh Miifid, Evdilii'I-makalat, 4: 39.

335 Seyh Miifid, Evdilii'I-makalat, 4: 64.

336 Sehristani, el-Milel, 256-257.
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Ismaili dai Eba Hatim er-Razi, imami tanimadan 6len kimsenin Cahiliyye
inanci tizere dlecegini belirtmemekle birlikte her peygamberin kendisinden sonra
bir halife birakmasmin gerekli oldugunu ve Allah’in bu sekilde emrettigini
belirterek Ismailiyye’nin imamin gerekliligi konusundaki goriisiinii beyan
etmektedir.>*’

Ismailiyye igerisinde yeni davet déneminin kurucusu olan Hasan Sabbah,
daima kadim olacak bir imamin varligini ve gerekliligini savunmakta ve bu
diistincesini  dort fasilda agiklamaktadir. Birinci fasilda, Allah’in bilinmesi
hususunda aklin yetersiz oldugunu ve bir 6greticiye (imama) ihtiyag oldugunu ifade
etmektedir. Ikinci fasilda her &greticinin Allah’in bilinmesi hususunda 6nder
olamayacagim bilakis sadik bir Ggreticiye ihtiya¢ oldugunu vurgulamaktadir.
Uciincii fasilda, égreticinin tespitinin nasil miimkiin olacagini ifade ederek, 6nce
Ogreticinin bilinmesinin sonra da yola girmenin gerekli oldugunu sdylemektedir.
Dordiincti fasilda ise, insanlarin Allah’1 bilme hususunda mutlaka bir imama
muhtag¢ oldugunu iddia etmektedir. Bu fasillarla tevhidin, hak ile batil olanin ve
cevazlardaki miktarin bilinebilmesi i¢in sadik bir imama ihtiyag oldugunu
delillendirmektedir.3%®

Keysaniyye’nin dini, bir kisiye itaatten ibaret gérmesi, imimiyye’ nin
timmetin maslahat1 i¢in imam tayinini Hz. Peygamber {izerine sart oldugunu
belirtmesi ve imama nefreti kiifiir olarak nitelemesi, Ismaili Hasan Sabbah’in dinin
anlasilmasi igin sadik bir imamin kdim yani gorev basinda bulunmasinin sart
oldugunu ifade etmesi genel anlamda Sii firkalarin, imameti dinin bir riikknii olarak
kabul ettigini ve her mii’minin imamlar1 tanimasinin sart oldugunu savunduklarini
sOylememiz miimkiindiir.

Sehristani’nin, Sii firkalara isnat ederek imametin gerekliligine dair
aktarmis oldugu bilgilerin diger kaynaklarimizda da bulunuyor olmasi el-Milel de
zikri gecen bilgilerin dogrulugunu ve Sehristani’nin tarafsizligini gostermektedir.

Hasan Sabbah’a isnat edilen el-Fusilii’l-erbaa adli eserden giiniimiize

ulagan tek boliimiin Sehristani’nin terciime ettigi ve yukarida zikri gegen boliim

337 Razi, Kitdbii’z-zine, 3: 63-64.
338 Sehristani, el-Milel, 260-265; Daftray, Ismaililer, 515-518.

84



oldugu ifade edilmektedir.®*® Bu durum Sehristani’nin el-Milel adli eserinin
mezhepler tarihine kaynaklik etmedeki 6nemini gostermektedir. Nitekim bu bilgiler
el-Milel'in  haricinde diger IslAm mezhepleri tarihi kaynaklarinda
bulunmamaktadir.

Sehristani, zikri gegen bu fasillarla ilgili Hasan Sabbah’in taraftarlariyla
tartistigini ve onlara bu fikirlerinin hatali oldugunu ispatlamaya ¢alistigin1 fakat
basarisiz oldugunu ifade etmektedir. Bu durum Sehristani’nin yeri geldiginde bazi
Sii gruplarin goriislerinin tutarsiz oldugunu sdylemesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Si1 mezheplerden giiniimiize ulasan Zeydiyye mezhebinin, imametin
gerekliligi hususunda herhangi bir goriisiiniin Sehristani tarafindan aktarilmamasi
bir eksiklik olarak goriilse de Hz. Ali’nin imametini ispat noktasinda Zeydiyye’nin
delillerini aktarmasi basta olmak iizere, imamet kurumu ile ilgili farkli beyanlarini
zikretmesi bu eksikligin nispeten giderilmesini ifade etmemize imkan
saglamaktadir.

Bunlarla birlikte daha onceki konularda oldugu gibi Sehristani’ye bu
konuda da baz1 elestiriler yoneltmek miimkiindiir. Nitekim Sehristani, Keysaniyye
hakkinda hepsinin saskinlik igerisinde ve birbirlerinden kopuk bir topluluk
oldugunu ifade etmektedir. Ayrica Sehristani, dini, bir kisiye itaat olarak
kabullenmenin o kisi 6ldiigliinde dinsiz kalinmasina sebebiyet verecegini ifade
etmekte ve Sii mezhebin goriisiinii elestirmektedir.®*® Bu durum her ne kadar
Sehristani’nin objektifligine zarar vermese de mukaddimelerinde zikretmis oldugu

kurallara aykirt olmasi bakimindan géze ¢arpmaktadir.

b. imamin Ozellikleri

1) Soy ve Vasiyet

Sehristani, $ia’y1 imametin Hz. Ali neslinden gelmesi ve imametin nas ve
vasiyetle olmas1 gerektigini inang haline getirenler olarak tanmitmaktadir. Nitekim

Sia, eger imamlar Hz. Ali neslinden degilse bunun yalnizca bagkalarinin zulmii

339 Og, Siilik ve Kollari, 147.
340 Sehristani, el-Milel, 188-189.
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341 jfade ederek, imamet

veya imamlarin takiyyede bulunmalari sebebiyle olacagini
silsilesinin 6nemini vurgulamaktadir.

Sehristani, ayrica Hz. Eba Bekir’in, Beni Saide Sakifesi’nde “Imamlar
Kureys tendir. ” hadisini rivayeti tizere imam oldugunu aktarmakta ve Sia haricinde
bir toplulugun imamette soya vurgu yaptigini da kismen belirtmektedir.34?

Ibn Hazm da Ehl-i Siinnet, Sia’nin tamami, Mu‘tezile’nin bir kismi ve
Miircie’nin ¢ogunlugunun imametin Kureys’ten olmasi gerekliligini savunduklarini
aktarmaktadir. Bununla birlikte aralarinda ihtilaf bulundugunu, Ehl-i Siinnet,
Miircie’nin ¢ogunlugu ve Mu‘tezile’nin bir kismimnin imametin Fihr b. Malik’in
(Kureys) neslinden gelmesi gerektigini savunurken diger bir grubun, imametin Hz.
Ali neslinden gelmesi gerektigini savundugunu ifade etmektedir.3*3

Islam mezhepleri arasinda Sia, imamet makaminin Hz. Peygamber
tarafindan nasla tayin edilen Hz. Ali neslinden olmasi gerektigini savunan ve bunu
inang esas1 haline getiren mezhep olarak karsimiza ¢ikmaktadir.®* imametin Hz.
Ali neslinden devam edece8i konusunda ittifak halinde olan $ia mezhebinde
imametin sevki ve imametin bir imamdan digerine ge¢meyip tevakkuf edilmesi
konusunda bircok ihtilaf goriilmektedir.3*® Buna gore Sia igerisinde, Imametin Hz.
Fatima neslinden Hz. Hasan veya Hz. Hiiseyin neslinden olmasi fark etmeksizin
devam edecegini,>*® sadece Hz. Hiiseyin neslinden devam edecegini®*’ veya Hz.
Ali’nin Hz. Fatima disindaki esinden olan Muhammed b. el-Hanefiyye (61. 81/700)

neslinden devam edecegini>*®

iddia eden gruplarin bulundugu goriilmektedir.
Imametin hangi nesilden devam edecegi hususunda ortaya cikan bu

farkliliklara ek olarak her imamdan sonra yeni imamin belirlenmesi konusunda da

341 Sehristani, el-Milel, 186-187; Ayrica bk. Enbari, Mesdilii'lI-imdme, 23-24; ibn Hazm, Dinler ve
Mezhepler, 3: 168-169.

342 Sehristani, el-Milel, 20-21.

343 Tbn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 158-163.

34 Kummi, Kitdbii’l-makdldt, 3; Nevbahti, Firaku’s-S$ia, 2-3; Kummi - Nevbahti, $i7 Firkalar, 50-
53; Seyh Sadik, [ ‘tikadatil-Imamiyye, 132; Seyh Miifid, Evdilii’[-makalat, 4: 40-41.

345 Enbari, Mesdilii’l-imame, 23-24; Sehristani, el-Milel, 198-201.

346 Seyh Miifid, Evdilii’'I-makalat, 4: 39; Sehristani, el-Milel, 198-201.

347 Seyh Miifid, Evdilii'I-makdlat, 4: 40.

348 Kummi, Kitdbii’l-makalat, 33, 65; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 42; Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar,
170; Serif el-Murteza, el-Fusulii’I-muhtare mine 'l-uyun ve’l-mehdsin, Silsiletii miiellefdti’s-
Seyh el-Mufid i¢inde, nsr. Nureddin Ca‘feryan el-Isbahani (Beyrut: Daru’l-Miifid, 1414/1993),
2: 300; Sehristani, el-Milel, 188-189, 192-193.
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Sia igerisinde ciddi ihtilaflarin bulundugu anlasilmaktadir. Nitekim Sii mezheplerin
imamet silsilesinde farkli imamlarin imametini benimsemeleri, farkl tali kollarin
ve gruplarin dogusu ile birlikte farkli goriislerin de ortaya ¢ikmasina sebep
olmaktadir. Bu ¢ergevede mehdilik, gaybet, rec‘at, tenasiith, masumiyet, fazilet,
takiyye gibi konularin ortaya ¢ikma sebebinin imamet kurumu oldugunu sdylemek
miimkiindiir.

Bu bilgilerden sonra, Sia icerisinde tesekkiil etmis mezheplerin ve tali
kollarin benimsedikleri imamet silsileleri el-Milel’deki bilgiler esas alinip diger
kaynaklardaki yeri de belirtilerek aktarilacaktir.

Keyséniyye:

[k baslarda Harici, sonra Ziibeyri ve daha sonra da Sii ve Keysani olan
Muhtar b. Ebi Ubeyd es-Sekafi, Hz. Ali’nin vefatindan sonra oglu Muhammed b.
el-Hanefiyye’nin imametini iddia etmektedir.>*®> Muhtar’m bu iddiasina ragmen
Muhammed b. el-Hanefiyye’nin, Muhtar’in kendisine nispet ettigi, ilimlerin
tamamin bildigi, imamet emanetinin kendisine verildigi gibi goriislerden teberri
ederek onu yalanladig1r fakat Muhtar’in Hz. Hiiseyin’in intikamini almasina da
miisaade ettigi goriilmektedir.3>°

Enbari ve Ibn Hazm Sehristani’den farkli olarak Muhtar’in Hz. Hiiseyin’in
vefatindan sonra Muhammed b. el-Hanefiyye’nin imametini iddia ettigini
aktarmaktadir.®?

Muhammed b. el-Hanefiyye’nin taraftarlarindan olan sair Kiiseyyir ise
imamlarin Kureysten olacagini, o imamlarin Hz. Ali ve li¢ oglu oldugunu ifade
etmekte, ayrica Muhammed’in gaybete ¢ekildigini diisiinmektedir.>*?

Imameti Muhammed b. el-Hanefiyye’nin neslinden devam ettiren
Keysaniyye mezhebinin Hasimiyye kolu, Muhammed’den sonra oglu Ebl
353

Hasim’in™ imametini ve Muhammed’in babasindan 06grendigi ilimleri Ebt

349 Sehristani, el-Milel, 188-189; Ayrica bk. Razi, Kitdbii z-zine, 3: 70; Murteza, el-Fusalii’'l-
muhtare, 2: 300.

350 Murteza, el-Fusalii’I-muhtare, 2: 300-301; Sehristani, el-Milel, 188-191.

351 Enbari, Mesdilii’l-imame, 23-24; ibn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 172-173.

%2 Sehristani, el-Milel, 192-193; Ayrica bk. Enbéri, Mesdilii’I-imame, 30; Kummi, Kitdbii’l-
makdldt, 33; Kummi - Nevbahti, Sif Firkalar, 114; Ibn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 172-
173.

353 Yasadig1 donemde Keysaniyye’nin imami olarak kabul edilen Ebt Hasim Abdullah b.
Muhammed b. el-Hanefiyye’ye babasinin vefatindan sonra Sii bazi gruplar tabi olmuslardir.
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Hasim’e aktardigim ifade etmektedir.®®* Sehristani’nin rivayetine gére bu kol Eba
Hasim’den sonra bes farkli kisinin imametini benimsemektedir. Buna gére birinci
grup imametin EbG Hasim tarafindan Muhammed b. Ali b. Abbas’a vasiyet
edildigini sOyleyerek imametin Hz. Peygamber’den sonra amcasi Abbas b.
Abdiilmuttalib’e gectigini nitekim onun imamete en layik kisi oldugunu ve
kesintiye ugramadan Muhammed b. Abbas’a kadar ulastigimi iddia etmektedir.
ikinci grup imametin, Hasan b. Ali b. Muhammed b. el-Hanefiyye’ye*® gectigini,
iclincii grup, imametin Ebl Hagim’in kardesi Ali b. Muhammed’e ondan da oglu
Hasan’a, dordiincii grup Abdullah b. Harb el-Kindi’ye**’ son grup ise Abdullah b.
Muaviye b. Abdullah b. Ca‘fer b. Ebi Talib’e®® gectigini ifade etmektedir.>*®
Sehristani’nin Hasimiyye kolunun gruplar1 olarak aktardigi bu bilgiler
kaynaklarimizda gegmekte, ayrica Ebi Hatim er-Razi tarafindan miistakil basliklar
icerisinde ifade edilmektedir.3®°

Beyaniyye kolunun lideri olan ve Halid b. Abdullah el-Kasri tarafindan
oldiiriilen Beyan b. Sem‘an’in taraftarlar1 da imametin Ebli Hasim’den Beyan’a
vasiyetle gectigini savunmaktadir 3

Keysaniyye’den Rizamiyye kolu ise imametin Ali b. Ebi Talib’den oglu
Muhammed b. Ali’ye ondan oglu Ebli Hasim’e ondan vasiyetle Ali b. Abdullah b.

Abbas’a sonra Muhammed b. Ali’ye ve onun vasiyetiyle oglu Ibrahim el-Imam’a

Oliimiine yakin imameti amcasmin oglu Muhammed b. Ali b. Abbas’a vasiyet ettigi ifade
edilmektedir. Ayrmntili bilgi i¢in bk. Hasan Onat, “Ebt Hasim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1994), 10: 146-147.

354 Enbari, Mesdilii’I-imame, 30-31; Sehristani, el-Milel, 192-195.

355 Kummi, Kitdbii’l-makalat, 65; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 42-43; Kummi - Nevbahti, Si7 Firkalar,
170-171.

356 Muhammed b. el-Hanefiyye nin kiigiik oglu, Ebti Hasim’in kardesi olan Hasan b.
Muhammed’in, Medine’de Hasimogullar1 arasinda ilmi kisiligi ile one ¢ikt1g1 ve Kitabu’l irca
eserinin miellifi oldugu belirtilmektedir. Ayrmtili bilgi i¢in bk. Ethem Ruhi Figlali, “Hasan b.
Muhammed b. Hanefiyye”, (Ankara: TDV Yaynlari, 1997), 16: 331-332.

857 Rummi, Kitdbii’'l-makdaldt, 35; Kummi - Nevbahti, Sif Firkalar, 124; Eba TemmAam, Bdbu ’s-
Seytan, 101.

358 Enbari, Mesdilii’l-imdme, 30-31.

359 Sehristani, el-Milel, 192-195.

360 Razi, Kitdbii’z-zine, 3: 73-74.

361 {bn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 466-467; Sehristani, el-Milel, 194-197.
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gectigini kabul etmektedir.®®? Tali kolun isimlendirilmesinde farklilik bulunmakla
birlikte, bu imamet silsilesi diger kaynaklarimizda da bulunmaktadir.3

Kummi ve Nevbahti, Sehristani’nin Keysaniyye’nin tali kolu olarak saydigi
Muhtariyye’yi, Keysaniyye olarak tanimlamakta ve onlarin, imametin Muhammed
b. el-Hanefiyye neslinden bagka bir nesle gegmeyecegini, imam ve mehdinin bu
soydan gelecegini kabul ettiklerini aktarmaktadir.3

Zeydiyye:

Imamet hakkinda genis aciklamalar1 bulunan Zeydiyye mezhebinin lideri
Zeyd b. Ali, imamm, Hz. Hasan veya Hz. Hiiseyin soyundan gelmesinde fark
olmadigini, imametin Hz. Fatima evlatlarinda devam edecegini ve baskalarinin
imamliginin caiz olmadigini iddia etmektedir. Zeyd, Hz. Fatima soyundan alim,
zahid, cesur ve comert olan ve imamet iddiasinda bulunan kisiye itaat etmenin
gerekliligini savunmaktadir. O, efdal varken mefdaliin imdmetinin caiz oldugunu,
Hz. Ali’nin sahabenin en {istiinii olmasma ragmen IslAm toplumunun menfaati
gozetilerek imametin Hz. EbG Bekir’e birakildigini ifade etmektedir. Ayrica bir
imamin imam olabilmesi i¢in imamet iddias1 ile huru¢ etmesinin sart oldugunu
zikretmektedir.*%°

Sehristani’nin aktardigi bu bilgiler Zeydi alim Ressi tarafindan da ifade
edilmektedir. Fakat o, efdal varken mefdaliin imametini tercih edenlerin hataya
diistiigiinii belirtmektedir.3%

Seyh Miifid de Zeydiyye’yi, Hz. Ali’nin, Hz. Hasan’in, Hz. Hiiseyin’in,
Zeyd b. Ali’nin ve Hz. Fatima neslinden alim, adil ve cesur olup kendi imametine

cagiran her kisinin imametini kabul eden grup olarak tarif etmektedir.3’

362 Sehristani, el-Milel, 196-197.

363 Enbari, Mesailii’l-imdme, 30-31; Kummi, Kitdbii'I-makadldt, 65; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 42;
Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar, 170; Razi, Kitabii z-zine, 3: 74-75.

364 Kummi, Kitdbii’l-makalat, 39; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 28; Kummi - Nevbahti, Sif Firkalar,
128.

365 Sehristani, el-Milel, 198-201; Ayrica bk. Enbari, Mesdilii’l-imdme, 42; Kummi, Kitdbii'l-
makalat, 74, Nevbahti, Fiwraku’s-Sia, 51; Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar, 184-186; Nesefi,
Kitabu’r-redd, 178; Ibn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 168-169.

366 Ayrintili bilgi icin bk. Ressi, Mecmiiu kiitiib, 2: 167-193, 195-222.

367 Seyh Miifid, Evdilii'I-makdlat, 4: 39.
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Zeydiyye, Zeyd b. Ali’den sonra imametin once oglu Yahya b. Zeyd’e
ondan Muhammed b. Abdullah b. el-Hasan en-Nefsii’z-Zekiyye’ye®® ve kardesi
Ibrahim’e ve daha sonra el-Utrls en-Nasir Lidinilldh’a gectigini kabul
etmektedir.>*

Kummi ve Nevbahti, imdmetin, Yahya b. Zeyd’den sonra Zeyd b. Ali’nin
diger oglu Isa b. Zeyd’e ondan sonra da Muhammed b. Abdullah en-Nefsii’z-
Zekiyye’ye gectigini zikretmektedir.3"

Zeydiyye’nin alt kolu Caradiyye, imametin Ali b. Ebi Talib’den Hz.

371 ondan Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin’e ondan da

Hasan’a ondan Hz. Hiiseyin’e
Zeyd b. Ali’ye ve daha sonra Imam Muhammed b. Abdullah b. Hasan b. Hiiseyin’e
gectigini iddia etmektedir. Sehristini, Imam Muhammed b. Abdullah 6ldiikten
sonra mensuplarinin ihtilaf ettigini, bir grubun onun 6lmedigine, gaybete girdigine
ve geri donecegine inandigimi aktarmaktadir. Imam Muhammed b. Abdullah’mn
oldiigiini kabul edenlerin de ihtilaf ettigi goriilmektedir. Buna goére bir grubun
Muhammed’den sonra Muhammed b. Kasim b. Omer b. Ali b. Hiiseyin b. Ali’nin
imametini benimsedikleri, diger bir grubun ise Yahya b. Omer’in imametini kabul
ettikleri ifade edilmektedir. 32

Imamiyye:

Sehristani, ImAmiyye mezhebinin imametin Ca‘fer es-Sadik’a kadar
intikalinde ittifak ettigini, Ca‘fer’den sonra ise evlatlar1 Muhammed, Ishak,

Abdullah, Mfsa, Ismail ve Ali’den hangisinin imamete gececegi konusunda

368 Emevilerin dagi1lma déneminde baz1 Siilerin kendisine biat ettigi, Hz. Hasan neslinden olan
Muhammed b. Abdullah, Medine’de Abbasilere kars1 ayaklanma baslatmis ve sonrasinda
oldiiriilmiistiir. Ayrmntili bilgi icin bk. Mustafa Oz, “Muhammed b. Abdullah el-Mehdi”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlar1, 2005), 30: 489-490.

369 Sehristani, el-Milel, 202-203; isa Dogan, Zeydiyye 'nin Dogusu ve Gériisleri (Samsun: Kardes
Ofset ve Matbaa, 1996), 55-78.

870 Kummi, Kitdbii’l-makalat, 74; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 51; Kummi - Nevbahti, Si7 Firkalar,
184-186.

871 Enbari, Mesdilii’l-imdme, 42; Seyh Miifid, Evailii’I-makalat, 4: 41.

372 Sehristani, el-Milel, 204-205; Kummi, Kitdbii 'l-makdalat, 71; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 48;
Kummi - Nevbahtl, Sii Firkalar, 178-179; Razi, Kitdbii z-zine, 3: 76; Zeydiyye’nin imamlar1
hakkinda genis bilgi i¢in bk. Dogan, “Zeydiyye Mezhebi”, 23-92; Yusuf Gokalp, Sii Gelenekte
Alternatif Bir Iktidar Miicadelesi Erken Donem Zeydilik (Ankara: Arastrma Yaymlari, 2014),
57-188.
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ayrihiga diistiigiinii ifade etmektedir.>”® Diger kaynaklarimiz da Ca‘fer es-Sadik ’tan
sonra taraftarlarinin alt1 firkaya ayrildigini aktarmaktadir.3"

Sehristani, Imamiyye’nin Ca‘fer es-Sadik’a kadar ittifak halinde oldugunu
belirtmekle birlikte Bakiriyye ve Ca‘feriyyetii’l-Vakife diye isimlendirdigi imami
kol imamette farkli goriisler ileri stirmektedir. Buna gore bir grup Ali b. Hiiseyin
Zeynelabidin’den sonra oglu Muhammed Bakir'in imametini benimsemektedir.
Fakat bu grup Muhammed Bakir vefat ettikten sonra onun hakkinda tevakkuf edip

rec‘atini ileri stirmiistiir. Sehristani, ayrica Muhammed Bakir’dan sonra Ca‘fer es-

Sadik’in imametini benimseyenlerden bir grubun da Ca‘fer vefat ettikten sonra

375 376

Ca‘fer’in rec‘atini" iddia ettiklerini aktarmaktadir.

Nitekim Sehristani’nin Imami tali kollardan saydigi Navusiyye, Ca‘fer es-
Sadik’1n sag oldugunu, 6lmedigini ve mehdi olarak ortaya ¢ikmadan 6lmeyecegini
iddia etmektedir. Bu grup Ca‘fer’e nispetle “Sayet basimin dagdan size dogru
yuvarlandigimi gorseniz bile tasdik etmeyin. Ben sizin kili¢ sahibi efendinizim.”
rivayetini aktararak bu sdzle Ca‘fer’in mehdiligini ispat etmeye calismaktadir.3’’

Imamiyye’nin Eftahiyye kolu ise Ca‘fer es-Sadik’tan sonra imametin oglu
Abdullah el-Eftah’a gegtigini iddia etmistir. Eftahiyye kolu Abdullah’in imametini
delillendirmek igin Ca‘fer es-Sadik’tan “Imamet imamin en biiyiikk ¢ocugunun
hakkidir.” gibi sozler rivayet etmektedir.3'8

Ca‘fer es-Sadik’tan sonra ortaya ¢ikan diger bir kol Stimeytiyye olup bunlar
Ca‘fer’den sonra oglu Muhammed b. Ca‘fer’in imametini benimsemektedir.

Muhammed’e tabi olanlar Ca‘fer’den “Sizin imaminizin ismi nebinizin ismidir.”

373 Sehristani, el-Milel, 214-217.

874 Kummi, Kitabii’l-makalat, 79; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 57; Kummi - Nevbahti, Sif Firkalar,
194; Murteza, el-Fusilii’I-muhtare, 2: 305; ibn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 170-173.

375 Enbari, Mesdilii’l-imdme, 46-47; Ebi Ca‘fer Muhammed b. Ali ibn Babeveyh el-Kummi Seyh
Sadik, Kemdalii'd-din ve temamii 'n-ni ‘me, nsr. Ali Ekber el-Gaffari (Kum: Nesr-ii Dari’l-
Hadis, 1395), 1: 199; Ebd Temmam, Bdbu s-Seytdn, 121; ibn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3:
170-173.

376 Sehristani, el-Milel, 216-217.

377 Sehristani, el-Milel, 218-219; Ayrica bk. Kummi, Kitdbii'I-makalat, 79-80; Nevbahti, Firaku’s-
Sia, 57; Kummi - Nevbahtl, Sii Firkalar, 195; Seyh Sadlk, Kemalii’d-din, 1: 199; Razi,
Kitabii’z-zine, 3: 62; Ebd Temmam, Bdbu s-Seytin, 121; Murteza, el-Fusilii’I-muhtare, 2: 305,
307.

378 Sehristani, el-Milel, 218-219; Ayrica bk. Enbari, Mesdilii'I-imédme, 46-47; Nevbahti, Firaku’s-
Sia, 65-66; Kummi - Nevbahti, Si7 Firkalar, 209-211, 267; Razi, Kitabii z-zine, 3: 63; Seyh
Sadik, Kemdlii’d-din, 1: 200-201; Murteza, el-Fusilii’I-muhtare, 2: 306.
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rivayetini aktarmakta, ayrica Muhammed Bakir’in oglu Ca‘fer’e “Sayet bir oglun
olursa onu benim ismimle isimlendir, o imamdir.” dedigi bilgisini vermektedir.
Onlar aktarmis olduklar1 bu rivayetlerden hareketle de Muhammed b. Ca‘fer’in
imam oldugunu kabul etmektedir.>"®

Sehristani, Ca‘fer’den sonra ortaya ¢ikan tali kollardan birini Miseviyye ve
Mufaddaliyye diye isimlendirmekte ve bu kolun Ca‘fer’den sonra Misa Kazim’in
imametini benimsedigini ifade etmektedir. $ia, Ca‘fer’den sonra imamet
konusunda bir¢ok ihtilaf icerisindeyken Mufaddal b. Omer, Ziirire b. A‘yen ve
Ammar es-Sabati®® gibi Sii kelamcilar1 Miisd Kadzim’in babasindan sonra imam
oldugunu kabul etmektedir. Bu kol Misd Kazim’in imametini Ca‘fer’den
naklettikleri “Sizin yedinciniz, kaiminizdir.” ifadesiyle delillendirmektedir. Ayrica
Ca‘fer es-Sadik, ashabindan birine haftanin gilinlerini saymasini istemis, o kimse de
pazardan baglayip cumartesiye kadar saymis ve Ca‘fer ona kaga kadar saydigini
sorunca o, yediye kadar demis, bunun iizerine Ca‘fer, “Yediler, zamanlarin giinesi,
aylarmn niiru eglencede ve oyunda olmayandir. Iste o yedinciniz sizin kaimizdir.”
demistir. Maseviyye kolu bu kissayr Miisa Kazim’in imametinin delili olarak
aktarmaktadir. Yine Ca‘fer’den, Misa hakkinda “O, Isd’nin benzeridir.” sozleri
aktarilmaktadir 38

Misia Kazim’m imametini benimseyen Imamiyye mezhebinin, onun
vefatindan sonra da ihtilafa diistiigli gériilmektedir. Sehristani’nin aktardigina gore,
Misa vefat edince taraftarlar {i¢ gruba ayrilmaktadir. Birinci grup Memtire olup,
bunlar Masa’nin vefati konusunda siipheye diiserek, 6liip 6lmedigi hususunda bir

sey diyemeyeceklerini ifade etmektedir. Memtiire isminin bu gruba “Yagmurda

379 Sehristani, el-Milel, 220-221; Diger kaynaklarimizda Muhammed b. Ca‘fer’in imametinin
delillendirilmesi konusunda farkli rivayetler de aktarilmaktadir. bk. Kummi, Kitabii’l-makalat,
86-87; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 64-65; Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar, 207-208; Razi,
Kitabii'z-zine, 3: 62-63; Ebl Temmam, Bdbu 's-Seytdn, 124; Murteza, el-Fusilii’[-muhtare, 2:
306.

380 Kummi ve Nevbahti’de bu Sii kelamcilarla birlikte birkag isim daha zikretmekte ve Miisa
Kéazim’in imametini savunduklarini ifade etmektedir. Fakat bu iki Sii miiellif Ammar es-
Sabati’nin Misa Kazim’in imametini Abdullah b. Ca‘fer’in imdmetinden sonra kabul ettigini
belirtmektedir. bk Kummi, Kitdbii'I-makalat, 88-89; Nevbahti, Firaku 's-Sia, 66-67; Kummi -
Nevbahti, Sii Firkalar, 211-218.

381 Sehristani, el-Milel, 220-221; Ayrica bk. Enbari, Mesdilii’l-imédme, 47; Kummi, Kitabii’l-
makaldt, 90; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 68; Kummi - Nevbahti, Si7 Firkalar, 220; Ebi Temmam,
Bdbu’s-Seytan, 122-123; Sehristani’nin Imami kollar icerisinde Ca‘fer es-Sadik’in vefatindan
sonra ortaya cikan kol olarak aktardig1 Ismailiyye el-Vakife kolunu biz ismailiyye hakkindaki
bilgilerin daha biitiinciil anlagilmasi i¢in Ismailiyye bashig1 icerisinde aktartarmayi tercih ettik.
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1slanan ve kokan kdpeklersiniz.” manasinda Ali b. Ismail tarafindan verildigi ifade
edilmektedir.® ikinci grup Kat’iyye olup Miisa KAzim’1n vefat ettigini kesin olarak
kabul etmektedir. Ugiincii grup Vakife ise, imameti Miisad KAzim’da bitirmekte ve
onun 8lmedigini, geri donecegini iddia etmektedir.3®?

Sehristani, Imamiyye igerisinde son olarak Isndaseriyye kolunu
aktarmaktadir. Buna gore Maisd Kazim’in 6ldiigiine kesin olarak inananlar, ondan
sonra oglu Ali Riza (6l. 203/819)’nin imametini kabul etmektedir. Fakat Ali
Riza’nin imametini kabul etmeyip, kardesi Ahmed b. Misa b. Ca‘fer’in imametini
iddia edenler bulunmaktadir. Ali R1za’nin imametini benimseyenler, o vefat edince
kiigiik yasta olan oglu Muhammed b. Ali et-Taki (61. 220/835)’nin imametini kabul
etmektedir.®® Ancak Muhammed b. Ali’nin yasmin kiigiik olmasi, ilmi birikiminin
bulunmamasi ve imamete laylk olmamasi sebebiyle hakkinda ihtilaf eden gruplar
da bulunmaktadir.®® Muhammed b. Ali et-Taki’nin imAmetini benimseyenlerden
bir grup o 6ldiikten sonra Ali b. Muhammed en-Naki (1. 254/868)’nin imametini
kabul ederken, diger bir grup Miisa b. Muhammed’in imametini iddia etmektedir.>®
Ali b. Muhammed en-Naki’nin imam oldugunu kabul edenler de o 6ldiikten sonra
ii¢ firkaya ayrilmaktadir. Birinci grup, Ca‘fer b. Ali’nin ikinci grup, Muhammed b.
Ali’nin iiclincli grup ise Hasan b. Ali el-Askeri (61. 260/874)’nin imametini
benimsemektedir. Hasan b. Ali el-Askeri’nin imametini benimseyenlerden bir
grubun, onda ilim olmadig1 diisiincesiyle, Ca‘fer b. Ali’nin imameti fikrine
meylettigi aktarilmaktadir. Ca‘fer b. Ali’nin imametini benimseyen bu grup,

Ca‘fer’den sonra oglu Ali b. Ca‘fer’in, ondan sonra Ca‘fer b. Ali’nin kiz kardesi

382 Kummi, Nevbahti ve Ebii Hatim er-Razi, Memtire’yi Vakife nin bir grubu olarak

aktarmaktadir. bk. Kummi, Kitdbii’l-makaldt, 91; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 68-69; Kummi -
Nevbahti, Sit Firkalar, 222-223; Razi, Kitabii z-zine, 3: 66.

383 Sehristani, el-Milel, 220-221; Ayrica bk. Enbari, Mesdilii’I-imdme, 47-48; Kummi, Kitdbii l-
makdaldt, 89-91; Nevbahti, Firaku s-Sia, 67-69; Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar, 219-223;
Razi, Kitdbii'z-zine, 3: 65-66; Ebli Temmam, Bdabu ’s-Seytin, 124; Murteza, el-Fusulii’l-
muhtare, 2: 313.

384 Kummi, Kitabii’'l-makalat, 89; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 67; Kummi - Nevbahti, Sif Firkalar,
219; Murteza, el-Fusilii’I-muhtare, 2: 313.

385 Kummi, Kitdbii’l-makalat, 95-97; Nevbahti, Firaku s-Sia, 74-76; Kummi - Nevbahti, Sif
Firkalar, 230-232; Muhammed b. Ali’nin babasi 6ldiigiinde tek evlat olmasi ve yasinin kiigiik
olmasi, imamlarm bilgisi ve yasimin ne olmasi gerektigi gibi konularda birgok tartisma ortaya
cikarmustir. bk. Kummi, Kitdabii’l-makdldt, 96-98; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 74-76; Kummi -
Nevbahti, Sii Firkalar, 232-235; Murteza, el-Fusiilii’[-muhtare, 2: 315-316.

386 Kummi, Kitabii’lI-makaldt, 99; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 77; Kummi - Nevbahti, Sif Firkalar,
236; Murteza, el-Fusiilii’I-muhtare, 2: 317.
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Fatima b. Ali’nin imametini benimsemektedir. Fakat bu gruptan Fatima b. Ali’nin
imametini benimsemeyenler de bulunmaktadir. Nitekim bu grupta imametin
sevkinde bir¢ok ihtilaf bulunmaktadir.3®’

Ali b. Muhammed en-Naki’den sonra Hasan b. Ali el-Askeri’nin imametini
benimseyenler, onun vefatindan sonra Sehristani’ye gore on bir gruba
ayrilmaktadir 388

Birinci grup, Hasan el-Askeri’nin 6lmedigini, onun ¢ocugu olmadigi i¢in
O0lmesinin de caiz olmadigini ve onun kaim oldugunu, ¢iinkii yeryiiziiniin bir
imamdan bos kalmasinin miimkiin olmadigin1 iddia etmektedir. Bu gruba gore,
imamin iki gaybeti bulunmaktadir.3%

Ikinci grup, Hasan el-Askeri’nin bir evlat birakmadan kesin olarak 61diigiinii
kabul etmekle birlikte, onun dirilecegini iddia etmektedir. Onlara gore kaim,
oldiikten sonra dirilme anlamina gelmektedir.>*

Ucgiincii grup, Hasan’in ldiigiinii, imametin Hasan’dan kardesi Ca‘fer b.
Ali’ye vasiyetle intikal ettigini ve imamin Ca‘fer oldugunu savunmaktadir 3%

Dordiincii grup, Hasan b. Ali’nin bir ¢ocugu olmadan 6ldiigiinii, ¢cocugu
olmadan 6lmesi sebebiyle imametinin aslinda batil oldugunu ve asil imamin Ca‘fer

b. Ali oldugunu iddia etmektedir.3%

387 Sehristani, el-Milel, 222-225; Ayrica bk. Razi, Kitdbii z-zine, 3: 68; Murteza, el-Fusilii’l-
muhtare, 2: 317-318.

388 Sehristani, el-Milel, 224-225; Hasan el-Askeri’nin vefatindan sonra Kummi, on bes Nevbahti,
on dort grubun ortaya ¢iktigini ifade etmektedir. bk. Kummi, Kitabii’l-makaldt, 102; Nevbahti,
Fwraku’s-Sia, 79; Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar, 241.

389 Sehristani, el-Milel, 224-225; Ayrica bk. Kummi, Kitdbii 'I-makaldt, 106-107; Nevbahti,
Firaku’s-Sia, 79-80; Kummi - Nevbahti, Sii Furkalar, 242, 248-249; Murteza, el-Fusili’l-
muhtare, 2: 319.

390 Sehristani, el-Milel, 224-225; Ayrica bk. Kummi, Kitdbii’I-makalat, 107; Nevbahti, Firaku s-
Sia, 80-81; Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar, 247-248, 250; Murteza, el-Fusuli’I-muhtare, 2:
319.

391 Sehristani, el-Milel, 224-225; Ayrica bk. Kummi, Kitdbii 'I-makaldt, 110; Nevbahti, Firaku’s-
Sia, 81; Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar, 249, 256; Murteza, el-Fusilii’I-muhtare, 2: 319.

392 Sehristani, el-Milel, 224-225; Ayrica bk. Kummi, Kitabii'I-makalat, 110-111; Nevbahti,
Firaku’s-Sia, 82-83; Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar, 250-251, 257-258; Murteza, el-Fusiilii’[-
muhtare, 2: 319-320.
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Besinci grup, Hasan b. Ali ve Ca‘fer b. Ali’nin imametlerini
benimseyenlerin hatali olduklarini, onlarin fasik oldugunu iddia ederek, nesli
devam eden kardesleri Muhammed b. Ali’nin imametini kabul etmektedir.>*3

Sehristani’nin altinc1 grup olarak zikrettigi ziimre, giiniimiizde varligini
devam ettiren Imamiyye Sia’sinin goriislerini yansitmaktadir. Buna gore bu grup,
Hasan b. Ali’nin 6ldiigiinii ve 6lmeden iki y1l dnce Muhammed adinda bir oglunun
dogdugunu ifade etmektedir. Hasan b. Ali, oglu Muhammed’in, amcas1 Ca‘fer ve
diger diismanlarindan korunmasi i¢in gizlenmesini istemektedir. Bu gruba gore
Muhammed, imam, kdim ve hiiccet olarak taninmakta, fakat diismanlarindan
korktugu icin gizlendigi kabul edilmektedir.3%

Yedinci grup, Hasan b. Ali’nin vefat ettiginde ¢ocugu olmadigini fakat
Oliimiinden sekiz ay sonra ¢ocugunun dogdugunu kabul etmektedir. Bu grup diger
goriislerin tutarsiz oldugunu da ifade etmektedir.>*®

Sekinci grup, Hasan’in Oldiigiinii, bir evlat birakmadigini, insanlarin
giinahlar1 sebebiyle Allah’in yeryiiziinden hiiccetini ¢ektigini ve dénemin Hz.
Peygamber’den 6nce ki donem gibi hiiccetsiz bir donem oldugunu iddia
etmektedir.>%®

Dokuzuncu grup, Hasan b. Ali’nin 6liimiiniin sahih oldugunu, kendisinden
sonra bir halef birakmasi hususunda higbir siiphenin olmadigini fakat halefin
Hasan’in hayatinda mi1 yoksa vefat ettikten sonra m1 dogdugunun bilinmedigini
kabul etmektedir. Bu grup, yeryliziiniin hiiccetten hali kalmayacagini, Hasan’in
oglunun gaybette ki halef oldugunu ve doniinceye kadar onun imametine bagl

kalacaklarin1 da beyan etmektedir.>%’

393 Sehristani, el-Milel, 224-227; Ayrica bk. Kummi, Kitdbii'I-makalat, 109; Nevbahti, Firaku ’s-
Sia, 83-84; Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar, 252-253, 254-255; Murteza, el-Fusiilii'I-muhtare,
2: 320.

394 Sehristani, el-Milel, 226-227; Ayrica bk. Ibn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 450-451; Kummj,
Nevbahti ve Murteza bu grubun imamiyye Sia’sinin iizerinde ittifak ettigi grup oldugunu ifade
etmektedir. bk. Kummi, Kitdbii'I-makaldt, 102-106; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 90-93; Kummi -
Nevbahti, Sii Firkalar, 242-247, 264-266; Murteza, el-Fusili’l-muhtare, 2: 318-319.

39 Sehristani, el-Milel, 226-227; Ayrica bk. Kummi, Kitdbii'I-makaldt, 114; Nevbahti, Firaku’s-
Sta, 84; Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar, 255, 267-268; Murteza, el-Fusilii’I-muhtare, 2: 320.

39 Sehristani, el-Milel, 226-227; Ayrica bk. Kummi, Kitdbii'I-makaldt, 108; Nevbahti, Firaku s-
Sia, 87; Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar, 253, 258-259; Murteza, el-Fusili’l-muhtare, 2: 320.

397 Sehristani, el-Milel, 226-227; Sehristani’nin dokuzuncu grup olarak zikrettigi bu ziimre,
Imamiyye Sia’smin {izerinde ihtilaf ettigi goriisleri benimsemektedir. Fakat Sehristani’nin
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Onuncu grup, Hasan’in 0ldiigiinii, yeryiiziiniin hiiccetten hali
kalamayacagini kabul etmekte, fakat hiiccet olan imamin hangi nesilden gelecegini
bilemediklerini ifade etmektedir.3%

Sehristani’nin son olarak zikrettigi onbirinci grup, ¢eliski igeren bu durum
karsisinda goriis beyan etmemekte ve kesin olarak bilgi sahibi olmadiklarini ifade
etmektedir. Ayrica Ali Riz8’nin imametinin sahih oldugunu ve benimsediklerini
sOylemektedirler. Bu grup, Sia’nin bircok konuda ihtilafa diistiigiinii, kendilerinin
ise ihtilafa diismemek i¢in Allah’in hiiccetini izhar etmesini bekleyeceklerini ve bu
hiiccetin insanlar tarafindan siiphe icermeden kabul edilecegini iddia etmektedir.3%°

Sia’nin Imamiyye mezhebine nispetle aktardigimiz bu bilgilerden hareketle,
onlarin imamette tevariis sartin1 benimsedigini fakat her imamdan sonra ihtilafa
diistiiklerini ifade etmemiz miimkiindiir.*%

Sehristani’nin Hasan el-Askeri’den sonra on bir grup zikretmesi, bu
gruplarin meshur isimlerinin bulunmadigini belirtmesi, EbG Hatim er-Razi’nin ez-
Zine adli eseri ile biiyiik bir oranda drtiismektedir.**

Sehristani, Imamiyye Sia’sina nispetle aktardigi ihtilaflarla birlikte onlarin
on iki imammn iméimetini benimsedigini aktarmaktadir. Imamiyye Sia’smin
benimsemis oldugu imamlar soyledir: Ali b. Ebi Talib, Hasan b. Ali el-Miicteba,
Hiiseyin b. Ali es-Sehid, Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin, Muhammed b. Ali el-Bakir,
Ca‘fer b. Muhammed, Miisa b. Ca‘fer el-Kazim, Ali b. Misa er-Riza, Muhammed
b. Ali et-Taki, Ali b. Muhammed en-Naki, Hasan b. Ali el-Askeri ve Muhammed
b. Hasan el-Kaim el-Muntazar.*"2

Galiyye:

Sehristani’nin gali olarak nitelendirdigi Sia kollarinda da soy iddialar

bulunmaktadir. Nitekim gali kollardan Mugiriyye’nin lideri Mugire b. Said,

zikrettigi altinc1 grubun imamiyye Sia’sinim asli goriisiinii yansittigmi séylememiz
miimkiindiir.

398 Sehristani, el-Milel, 226-227; Ayrica bk. Kummi, Kitdbii'I-makalat, 115-116; Nevbahti,
Furaku’s-Sia, 89-90; Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar, 263-264, 268-269; Murteza, el-Fusiilii’l-
muhtare, 2: 321.

399 Sehristani, el-Milel, 226-227.

400 Nesefi, Kitabu 'r-redd, 176; ibn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 168-169, 406-407; Sehristani,
el-Milel, 214-217.

401 Razi, Kitdbii z-zine, 3: 68-69.

%02 Sehristani, el-Milel, 228-229; Ayrica bk. Seyh Sadik, [ ‘tikadatil-Imamiyye, 109, 145-146; Seyh
Miifid, Evdilii’[-makdlat, 4: 40-41; Tbn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 170-173.
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Muhammed b. Ali el-Bakir’dan sonra imametin Hz. Hasan neslinden olan ve
Medine’de isyan eden Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye’ye gectigini, onun
6lmedigini ve mehdi oldugunu iddia etmektedir.*%®

Mansitriyye kolu lideri Ebli Manstr da Muhammed b. Ali el-Bakir’dan
sonra imametin kendisine gectigini ifade etmektedir.*%*

Ebii’l Hattab ise Ca‘fer es-Sadik’tan ayrildiktan sonra kendi imametini iddia
etmektedir.*%®

Ismailiyye:

Ismailiyye mezhebi, Ca‘fer es-Sadik’tan sonra imametin Ismail b. Ca‘fer’in
hakki oldugu iddiasiyla ortaya ¢ikan mezhep olarak bilinmektedir. Fakat Ca‘fer es-
Sadik heniiz hayatta iken kendisini nasla tayin ettigi Ismail b. Ca‘fer’in vefat etmesi
iizerine ihtilafa diismektedirler. Ihtilafa diisenlerden bir kismi Ismail b. Ca‘fer’in
olmedigini takiyye geregi kendini lmiis gibi gosterdigini iddia ederken,*%® diger
bir kismi ise Ismail’in 6ldiigiinii ve hakkinda nas bulundugu igin nassin iptal
edilemeyecegini, bu sebeple imametin nas ile tayin edilen Ismail b. Ca‘fer’in oglu
Muhammed b. Ismiil’e ge¢mesi gerektigini diisinmektedir. Muhammed b.
[smail’in imametini benimseyen bu grup igerisinden imametin Muhammed b.
Ismail’de kalacagini, onun gaybette oldugunu ve gaybetten dénecegini iddia
edenler bulunmaktadir.*” Muhammed b. Ismail’in imametini benimseyen ve
Batiniyye olarak da bilinen grup ise, imametin Muhammed b. ismail’den sonra gizli

imamlara gectigini ve daha sonra zahir imamlara gectigini iddia etmektedir.**®

403 Sehristani, el-Milel, 232-235; Ayrica bk. Enbari, Mesdilii’I-imdme, 46-47; Kummi, Kitdbii’l-
makadldt, 76; Nevbahtl, Firaku’s-Sia, 53-54; Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar, 188-189.

404 Sehristani, el-Milel, 235-236; Ayrica bk. Enbari, Mesdilii'I-imdme, 40; Tbn Hazm, Dinler ve
Mezhepler, 3: 468-469.

405 Sehristani, el-Milel, 236-239; Ayrica bk. Kummi, Kitabii'I-makalat, 81; Nevbahti, Firaku ’s-Sia,
59; Kummi - Nevbahti, Si7 Firkalar, 197-198.

406 Enbari, Mesdilii'l-imdme, 47, Kummi, Kitabii'I-makalat, 80; Nevbahti, Firaku s-Sia, 57-58;
Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar, 195-196; Ibn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 170-171;
Sehristani, el-Milel, 254-255.

407 Sehristani, el-Milel, 220-223; Ayrica bk. Kummi, Kitdbii'l-makaldt, 80-81; Nevbahti, Firaku s-
Sta, 58; Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar, 197; Seyh Sadtk, Kemalii'd-din, 1: 200-201,
Murteza, el-Fusilii’I-muhtare, 2: 305-306; ibn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 170-171.

408 Sehristani, el-Milel, 222-225.
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Sehristani’nin  Ismailiyye’ye nispeten aktardigt bu bilgiler bircok
kaynagimizda bulunmasmin yanisira Ismaili dai Razi tarafindan da ifade
edilmektedir.**®

Muhammed b. Ismail’in imametini benimseyen bu grup, Muhammed’den
sonra isleri gizlice yiirliten ve dailerini agiktan teblig ile gérevlendiren imamlarinin
bulundugunu kabul etmektedir. Imamlarla ilgili hiikiimlerin yedi, nakiplerinin
hitkmiiniin ise on iki sayis1 lizere oldugunu ifade etmektedir. Bu grup, gizli imamlar
déneminden sonra imametin Mehdi-Billah ve el-Kaim Biemrillah ve evlatlarindan
nas ile tayin edilenler vasitasiyla devam edecegini belirtmektedir.**

Sia’nin imamette soy ve vasiyet ile ilgili fikirlerini esas alarak aktardigimiz
bu bilgilerden hareketle neredeyse tiim Sii mezhep ve tali kollarin imamette soya
onem verdigi anlagilmaktadir. Sia icerisinden neset eden bu mezheplerin imametin
Hz. Ali soyundan gelecek olan imamlarin hakki oldugunu savunarak, bunu bir akide
haline getirdigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim yukarida belirttigimiz gibi Sii
alimler, Hz. Ali neslinden gelen imamlarin imametini benimsemeyi bir iman esasi
olarak zikretmistir.

Sii mezhep ve tali kollar imamette soy ve vasiyet sartini savunmakla
birlikte, soyun intikali ve vasiyetin gerg¢eklesmesi konularinda ciddi ihtilaflara
diismiislerdir. $i1 olusumlarin cogunlugu imametin Hz. Ali’den Hz. Hasan’a ondan
Hz. Hiiseyin’e gectigini kabul etmekte Hz. Hiiseyin’den sonra ise imametin sadece
Hz. Hiiseyin neslinden devam edecegini Hz. Hasan’in nesline ge¢meyecegini
belirtmektedirler. Bunun yaninda 6zellikle Zeydiyye mezhebinde, imametin Hz.
Fatima yani Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin neslinden devam edebilecegi, bu ikisinin
neslinden gelenler arasinda imamete layilk olanin imam olabilecegi goriisii
hakimdir. iImameti, Hz. Ali’nin Hz. FAtima’dan olmayan evlatlarindan da devam
ettiren gruplar bulunmaktadir. Ayrica bazi gruplar, imametin Hz. Ali degil Hz.
Peygamber’in amcasi Abbas b. Abdiilmuttalib neslinden devam edecegini iddia
etmistir.

Hz. Ali’nin neslinden devam eden imamet silsilesinde, her imamin

se¢iminde ve tayininde farkli goriislerin ortaya ¢iktigi goriilmektedir. Nitekim bazi

409 Razi, Kitdbii z-zine, 3: 63-64.
410 Sehristani, el-Milel, 254-257.
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tali kollar imamette nas ile tayin sartimi ileri siirerken bazi kollarda bu sart
bulunmamaktadir. Neredeyse her imamin vefatindan sonra o imamin imametini
benimseyenlerin bir kismi tarafindan gaybete girdigi ve geri donecegi iddia
edilmistir.*!! Baz1 ziimrelerin de imamlardan birinin, bir imami tayin etmesi ve
sonra bu tayininden dénmesi sonucu beda fikrini*? benimsedigi goriilmektedir. Bir
imamin imam olabilmesi i¢in masum, bilgili ve faziletli olmas1 gerektigi inanci Sii
bir¢ok grupta yaygin olarak kabul edilmistir. Kisaca ifade etmek gerekirse imamet
ve imamette soy-vasiyet inancin1 benimsemenin, Sii mezhep ve tali kollarin farkl
goriislere ve imamlara meyletmelerine sebep oldugu gibi farkli kollarin ve gruplarin
olusmasina neden olmustur.**

Sehristani’nin, $ii mezhep ve tali kollara isnat ettigi ¢ogu bilgilerin, Stinni-
Sii klasik kaynaklarda da bulundugu goriilmektedir. Bu durum Sehristani’nin
mezheplere izafeten aktardigi bilgilerin dogruluguna isaret etmektedir. Nitekim
Sehristani’nin Sii mezhep ve tali kollara isnat ederek soya dair bilgiler aktarmasi,
Sia’nin dogusu, gelisimi, mezheplere ayrilmasi ve mezheplerin ayrilmasina
sebebiyet veren goriislerle imamet silsilelerini nakletmesi, okuyucuya doyurucu
bilgi sundugu seklinde yorumlanabilir.

Bununla birlikte Sehristani’nin aktardigi bazi bilgiler taradigimiz diger
klasik kaynaklarda bulunmamaktadir. Ornegin, Sehristani’nin Hasan b. el-
Askeri’den sonra ortaya ¢ikan gruplar arasinda zikrettigi on birinci firka*'* diger
kaynaklarimizda tespit edilememistir.

Ayrica Sehristani’nin, $ii firkalarin benimsemis oldugu gaybet inancina,
beklediginiz imam, bir toplulugun hidayet ve yonetimiyle sorumluyken nasil olurda
gaybette olur? Var olmayan bir kimseye nasil tabi olunur ve onun goriisleri, emirleri
nasil tespit edilir? gibi itirazlar yoneltmesini, kendi belirlemis oldugu kurallara

aykirt bulmak miimkiindiir. Ayrica gaib olan imamin gelmesini bekleyenlerin

411 Sehristant, el-Milel, 192-193, 214-217.
42 Kummi, Kitabii’'l-makdalat, 78; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 55; Kummi - Nevbahti, Sif Firkalar,
192.

413 Imametin iman esaslarindan sayi1lmasiyla sekillenen inang esaslar1 arasindan masumiyet igin
bk. Emrullah Fatis, “Sia’nin imametle Sekillenen Inang Esaslar1”, Bilimname 23/2 (2012): 92-
101; Ayrica bk. Sirazi, Inanglarimiz, 75-90.

414 Sehristani, el-Milel, 226-227.
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saskinlik igerisinde oldugunu beyan etmesi de gaybet inancina ydnelik bir elestiri*!®

olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu durumlar ise onun bazi konularda oznel

degerlendirmelerde bulunduguna delalet etmektedir.

2) ismet
Ismet, engel olmak, karsilasilacak zararlardan korumak anlaminda “asc”
kokiinden tiiretilmis bir isimdir.**® Bu isim, daha ¢ok Allah’m, gondermis oldugu
peygamberleri giinahtan korumasi anlamina gelmektedir.*’

Kur’an-1 Kerim’de Ismet, on ii¢ ayette, korumak, kurtarmak, iffetli olmak,
Allah’a sarilmak ve tutunmak anlamlarinda kullanilmaktadir.*!®

Ehl-i Siinnet ve Mu‘tezile’nin gogunluguna goére peygamberler biiyiik ve
kiiciik giinahlardan korunmaktadir.*!® Teftdzani, Sia’ya gére peygamberlerin,
niiblivvet Oncesinde ve sonrasinda biyiik, kiiclik biitiin glinahlardan masum
olduklarini, yalmizca takiyye halinde peygamberlerden kiifiir halinin sadir
olabilecegini iddia ettiklerini sdylemektedir.*?°

Sii alimler ise peygamberlerin glinahtan masum olduklarin1 kabul etmekte,
bunun 6tesinde imamlarin da peygamberler gibi masum olduklarin1 savunmaktadir.
Ciinkii onlara gore imamlar da peygamberler gibi, insanlarin dini yasantisindan,
hiikiimlerin yerine getirilmesinden, seriatin muhafazasindan vb. durumlardan
sorumludurlar. Bu sebeple onlarin da peygamberler gibi masum olmasi
gerekmektedir.*?! Zeydi alim Kasim Ressi de imamet makammin hakka muhalefet
etmeyecek, temizlenmis bir kimsenin hakki oldugunu ifade etmektedir.*??

Sehristani’nin eserinin Sia boliimiinde imamlarin masumiyeti ile ilgili tek
bir bilgiye rastlanmaktadir. Buna gore, Sehristani’nin Galiyye’den saydigi
Hisamiyye kolunun liderlerlerinden Hisdm b. Salim, peygamberlik ve imameti

masumiyet agisindan kiyaslamaktadir. Ona gore, peygamberler vahiyle muhatap

415 Sehristani, el-Milel, 226-229.

416 Ton Manzir, Lisdnii 'l- ‘Arab, 33; 2976.

417 Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri, 163; Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri, 256.
418 Abdiilbaki, el-Mu ‘cem, 363.

419 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2: 436-437; Teftazani, Serhu’l-akdid, 225.
420 Teftazani, Serhu l-akdid, 225.

421 Seyh Sadik, I ‘tikadatil-Imamiyye, 113; Seyh Miifid, Evdilii'I-makdalat, 4: 65.

422 Ressi, Mecmiiu kiitiib, 2: 214.
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olduklart i¢in hata islemeleri miimkiindiir, fakat imamlarin vahiyle muhatap
olmamalar1 ve uyarilmalarinin miimkiin olmamasi sebebiyle, giinahlardan masum
olmalar1 gerekmektedir.*?3

Sehristani’nin Higdm b. Salim’e isnat ettigi bu goriis, diger kaynaklarimizda
Hisam b. el-Hakem’e isnat edilmektedir. Buna gore, imamlarin yanilmalari, hata
etmeleri caiz degildir.*?

Ibn Hazm ise Imamiyye’nin, seriate dair biitiin bilgilerin imamda bulunmasi
dolayistyla imamin masum olmasi gerektigini iddia ettiklerini ifade etmektedir.*?

Sii kaynaklarimizda da imamin masum olmasimin gerekliliginden ¢okga
bahsedilmektedir. Kummi ve Nevbahti, dini bilgilerin kendisine verilmesi
bakimindan imamlarin masum olmasi gerektigini ifade etmektedir.*?

Seyh Sadik, imamlarin, pegamberler gibi masum oldugunu, Allah’in
kendilerinden tiim kirleri giderdigini, kiictik, biiyiik hi¢ giinah islemeyeceklerini ve
onlarin masumiyetlerini inkar edenlerin kafir olacagini iddia etmektedir. Ona gore
imamlar, kemal ve ilim sifatlarryla donatilmis ve masumdurlar.*?’

Seyh Miifid ise imamlarin dini meselelerde asla yanilmayacagini, ahkamdan
higbir seyi unutmayacagini, imamlarin nebilerin makamina kaim oldugunu,
nebilerin kiigiik giinaha diismeleri miimkiinken, imamlarin kiigiikk giinah dahi

428

islemeyeceklerini ileri siirmekte™® ve onlarin masum oldugu, dini ilimlerin

tamamina vakif oldugu, kemal ile mevsuf oldugu konusunda imamiyye’nin ittifak
halinde oldugunu bildirmektedir.*?°

Sia’da imamlarin masumiyeti konusu ciddi 6nemi haiz olmasina ragmen,
Sehristani’nin bu konuda pek bilgi aktariminda bulunmadigr goriilmektedir. Fakat
Hisam b. Salim’e istinaden aktarmis oldugu bilgi 6zellikle imamlarin masumiyetini

iddia etmesi bakimindan tiim Sii firkalarin goriisiinii yansitmaktadir. Nitekim

Sehristani’nin ¢esitli yerlerde Sii mezhep ve kollara isnat etmis oldugu, Hz. Ali’nin

423 Sehristani, el-Milel, 246-247.

424 Bs‘ari, Makalatii'I-Islamiyyin, 48; Bagdadi, el-Fark, 74; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki
Farklar, 50.

425 [bn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 176-177.

426 Kummi, Kitabii’l-makaldt, 16; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 37; Kummi - Nevbahti, Sif Firkalar, 89.

427 Seyh Sadik, I tikadatil-Imamiyye, 109-113.

428 Seyh Miifid, Evdilii'I-makadlat, 4: 65.

429 Seyh Miifid, Evdilii'I-makdlat, 4: 39.
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ashabim en {stiinii oldugu, en giizel hiikkiim verenin Hz. Ali oldugu, imamlarin
cehaletinin caiz olmadigi, dinin bir kisiye itaatten ibaret oldugu ve imamette Hz.
Ali neslinden imamlarin bulunmasinin tim Sii ziimrelerce gerekli olmasi gibi
bilgilerin, imamlardaki masumiyet inancina da delalet etmesi agisindan
Sehristani’nin bu konuda zimnen de olsa yeteri diizeyde bilgi verdigini diisiinmeyi

miimkiin kilmaktadir.*®

3) Fazilet

Sozliikte “Jw=8” kokiinden eksikligin ziddi ve Gistiin olma anlamlarina gelen
fazilet kelimesi, istiinliikte/fazilette ileri diizeyde olma anlaminda
kullanilmaktadir.*3!

Islam mezhepleri igerisinde Hz. Ali ve nesline daha farkli bir 5nem veren
Sia mezhebi, Hz. Ali ve neslinin ashabin ve insanlarin en {istiinii oldugunu kabul
etmektedir.**2 Nitekim Sia’ya gdre imamin yasadigi toplumda insanlarin en iistiinii
olmasi gerekmektedir.**® Ehl-i Siinnet’e gdre ise imamin doneminin en iistiinii
olmasi sart degildir.***

Sehristani’de de Sia’nin benimsemis oldugu imamlarin fazileti hakkinda
¢esitli isnatlar bulunmaktadir.

Zeydiyye:

Efdal varken mefdiiliin imametinin caiz oldugunu kabul eden Zeyd b. Ali’ye
gore, Hz. Ali sahabenin en istiiniidiir. Zeyd b. Ali’nin imametin Hz. Fatima’dan
olan Hz. Hasan veya Hz. Hiiseyin neslinden devam edecegini iddia etmesi, bu
kimseleri yine efdal kabul ettigi anlamina gelmektedir. Ayrica bu nesilden gelen
kisilerden birinin imam olabilmesi i¢in, imamet iddiasiyla ortaya ¢ikmasinin, alim,
zahid, cesur ve comert olmasinin gerekliligini ifade eden Zeyd b. Ali, bu nesilden

olanlar arasinda da efdaliyyet farki oldugunu belirtmis olmaktadir.**®

430 Sehristani, el-Milel, 198-201, 212-213, 248-249.

431 Tbn Manzir, Lisdnii’'l- ‘Arab, 37: 3428.

432 Sirazl, Inanclarimiz, 85.

*33 Ubeydullah b. Abdullah es-Sedabadi, el-Mukni fi’I-imame, nsr. Sakir Seba (Kum: Miiessesetii
Nesri’l-Islami, 1414/1993), 47, 54, 59.

434 Teftazani, Serhu l-akdid, 238.

435 Sehristani, el-Milel, 198-201.
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Enbari, Zeydiyye’nin, Hz. Ali’yi ashdbin en faziletlisi olarak kabul
ettiklerini ifade etmektedir.**® ibn Hazm da Zeydiyye’ye imamete en layik kisinin
Hz. Ali ve nesli oldugu iddiasini ve onlarin efdal varken mefdaliin imametini kabul
ettikleri bilgisini isnat etmektedir.**” Kummi ve Nevbahti gibi Sii miiellifler
Zeydiyye’nin Hz. Peygamber’den sonra insanlarin en faziletlisi olarak Hz. Ali’yi
kabul ettiklerini beyan etmektedir.*%

Zeydi alim Kasim Ressi ise Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’den sonra insanlarin
en faziletlisi oldugunu ve efdal varken mefdiliin imametini tercih edenlerin
Allah’in ve Resiliiniin belirttigi dogruya muhalefet ettiklerini belirtmektedir.
Ayrica Hz. Ali’den sonra Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in imamete layik olduklarinm
delillendirerek iddia etmektedir. Bununla birlikte imamin, imamet iddiasiyla ortaya
cikmasi, alim, zahid, cesur ve comert olmasinin gerekliligi hususundaki goriisleri
Sehristani’nin verdigi bilgilerle drtiismektedir.**°

Zeydiyye mezhebinin kollarindan Caridiyye ise Hz. Ali’nin imamete, Hz.
Peygamber tarafindan vasfina imayla atandigini, ashabin da Hz. Ali’nin yerine
baska bir imam seg¢meleri yiiziinden kiifre diistiiklerini iddia etmektedir.**
Sehristani’nin Carlidiyye’ye bu isnadi, onlarin da Hz. Peygamber’den sonra Hz.
Ali’yi ashabin en tstiinii kabul ettiklerini gostermektedir.

Enbari, Ebii’l-Cardd ve ona tabi olanlarin, Hz. Muhammed neslinden
gelenlerin istiinl{iglinii ve onlarin istiinliikte aralarinda bir fark olmadigini iddia
ettiklerini aktarmaktadir.*#

Caridiyye’ye nispetle aktarilan bu bilgiler Sii Ismaili kaynaklarimizda da

ayni sekilde ifade edilmektedir.**?

436 Enbari, Mesdilii l-imdme, 42.

437 Tbn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 168-169, 394-395.

438 Kummi, Kitabii’l-makalat, 72; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 49; Kummi - Nevbahti, Sif Firkalar,
180-181.

439 Ressi, Mecmiiu kiitiib, 1: 558, 2: 219-222.

440 Sehristani, el-Milel, 204-205.

441 Enbari, Mesdilii’l-imdme, 43; Kummi, Kitabii'I-makalat, 18; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 19;
Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar, 93.

442 Razi, Kitdbii'z-zine, 3: 77; Ebl Temmam, Bdbu ’s-Seytdn, 84.
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Siileymaniyye kolunun lideri Siileyman b. Cerir de, Hz. Ali’nin ashabin en
istiinii oldugunu iddia etmekle birlikte efdal varken mefdiliin imametinin caiz
oldugunu belirtmistir.**3

Zeydiyye’nin Salihiyye koluna gore de, Hz. Ali, ashabin en iistiiniidiir.
Fakat efdal olan mefdil olanin imametine raz1 ise mefdil olan kisinin de imameti
caizdir.**

Imamiyye:

Hz. Ali’nin imametini iddia etme ve delillendirme noktasinda cesitli
aciklamalar1 bulunan Imamiyye mezhebi, dogal olarak Hz. Ali ve neslinden
gelenlerin, insanlarin en faziletlisi oldugunu kabul etmektedir. Hz. Ali’nin
imametinin delilleri olarak zikrettigimiz tiim bilgiler ayn1 sekilde Hz. Ali’nin
faziletine de delalet etmektedir. Bu diisiince ayn1 zamanda Iméamiyye’nin,
imamlarin efdal olmasini gerekli gordiigiiniin de isaretidir.

Hz. Peygamber’in, Berae suresini okuma konusunda Hz. Ebt Bekir yerine
Hz. Ali’yi gorevlendirmesi, Hz. Ali’yi hi¢bir kumandanin riyaseti altinda
gorevlendirmemesi, Hz. Ali hakkinda, “Ben kimin mevlas1 isem Ali de onun
mevlasidir.” buyurmasi gibi Sehristini’nin Imamiyye’ye nispetle aktardig
malumatlar,**® Imamiyye’nin Hz. Ali’nin fazileti hakkindaki goriislerini
yansitmaktadir.

Nesefl’nin, Sii gruplar arasinda zikrettigi Navusiyye’ye gore, Hz. Ali, Hz.
Peygamber’e olan akrabaligi ve savaslardaki yigitlikleri sebebiyle iimmetin en
tistiin olanidir. Yine onlar, Hz. Eba Bekir ve Hz. Omer’in, Hz. Ali’den daha iistiin
oldugunu sdyleyenleri de kiifiir ile itham etmektedir.*4
Ibn Hazm ise, Sia’nin tamaminin, Hz. Peygamber’den sonra iimmetin en

faziletlisi olarak Hz. Ali’yi kabul ettiklerini ifade etmektedir.**” Ayrica Sia’nim, Hz.

Peygamber’e akraba olanlarin, akrabaliklar1 sebebiyle diger insanlardan iistiin

443 Sehristani, el-Milel, 206-209; Ayrica bk. Enbari, Mesdilii'I-imdme, 44; Nevbahti, Firaku’s-Sia,
9; Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar, 71.

444 Sehristani, el-Milel, 208-211; Ayrica bk. Enbari, Mesdilii'I-imdme, 43; Kummi, Kitdbii’l-
makalat, 73-74; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 12, 50-51; Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar, 77-78,
183-184.

445 Sehristani, el-Milel, 212-213, 218-219; Murteza, el-Fusalii’I-muhtare, 2: 290; Sedabadyi, el-
Mukni‘, 49-50, 68-69.

446 Nesefi, Kitdbu r-redd, 174.

447 [bn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 228-229.
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oldugu ve Ali’ye mensup olanlarin, sahabeden Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve
Ammar b. Yasir harig iistiin olduklar1 yoniindeki iddialarin1 belirtmektedir.**8

Seyh Saduk, imamlarin, nebiler ve resiller gibi meleklerden tistiin oldugunu
hatta tiim mahlikatin, Hz. Peygamber ve onun ev halki i¢in yaratildigini ifade
etmektedir.*4

Seyh Miifid, imamin, kendisine tabi olanlardan daha faziletli olmasinin
vacip oldugunu, ciinkii efdal varken mefdiliin imametinin caiz olmadigim*° ve
ImAmiyye’nin imamlar hususunda onlarin faziletinde ve kemal ile mevsuf
oldugunda ittifak ettigini belirtmektedir.*®! Ayrica Imamiyye’den bir kismu,
imamlari, Hz. Muhammed hari¢ diger peygamberlerden istiin goriirken, diger
kism, {ilii’l-azm peygamberler haricinde tlim peygamberlerden {istliin gormekte
diger bir kismi1 ise peygamberlerin tiim imamlardan daha {istiin oldugunu kabul
etmektedir.*>2

Galiyye:

Sehristani’nin ifade ettigine gore Mans(riyye nin lideri Ebl Mansir,
Allah’1n ilk yarattig1 kisinin Isa b. Meryem oldugunu, ondan sonra da Hz. Ali’yi
yarattigini iddia etmektedir.**3

Kummi de ayni bilgiyi aktarmakta ve bu ikisinin Mansiriyye tarafindan,
yaratilis bakimindan insanlarin en {istiinii kabul edildigini bildirmektedir.**

Buraya kadar nakledilenlerden anlasilmaktadir ki Sii mezhepler, onlardan
ortaya ¢ikan tali kollar ve gruplar, imamet makamina fazlasiyla 6nem vermektedir.
Bunun o6tesinde imamet makaminda bulunmasi gerekenlerin Hz. Peygamber’in
Ehl-i Beyt’inden olan Hz. Ali ve neslinden olmasi gerekliligini savunmaktadirlar.
Hal boyle olunca, ¢esitli agiklamalarla, Hz. Ali’nin ve neslinin, Hz. Peygamber’den
sonra imamet makamina en layik kisiler olduklarin1 ve yasadiklar1 dénemde

insanlarin en {stiinii olduklarin1 ispat etmeye c¢alismaktadirlar. Yukarida

aktardigimiz bilgiler $ia’nin genelinde bu egilimin oldugunu gostermektedir.

448 Tbn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 238-239, 352-353.

449 Seyh Sadik, I ‘tikadatil-Imamiyye, 99-104, 108-109.

450 Seyh Miifid, Evdilii'I-makdlat, 4: 65.

41 Seyh Miifid, Evdilii'I-makdlat, 4: 39.

452 Seyh Miifid, Evdilii’I-makalat, 4: 70.

453 Sehristani, el-Milel, 212-213; Tbn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 466-467.
454 Kummi, Kitabii’'l-makalat, 47-48; Kummi - Nevbahti, Si7 Firkalar, 146.
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Sehristani’nin, il mezhep ve tali kollarina nispetle, imamlara yiikledikleri
tistlinliik konumunun, yeterince agiklayici veya ayrintili olmadig1 sdylenebilirse de
bu pek miimkiin degildir. Sehristani’nin, kendisinden 6nce, imamlarin efdaliyyeti
ile ilgili goriis beyan eden Sii zliimreleri ve goriislerini aktardigi goriilmektedir.
Bunun haricinde diger baz1 Sii zlimrelerin imamlarin fazileti hakkindaki goriislerine
rastlanmamaktadir. Bu durum Sehristani’de bir eksikligi gostermemekte bilakis Sit
ziimrelerin bu konuda bir goriis beyan etmedigini veya bu konudaki goriislerinin
onlarin ayirt edici yonii olmadigini gostermektedir. Bu da miiellif Sehristani’ye bir
eksiklik olarak nispet edilemez. Ayrica Sehristani’nin diger Sii ziimrelere nispetle
zikrettigi, imamlarinin bilgisi, imamlarinin imam olmasmin gerekliligi vb.
bilgiler,® aslinda onlarin da imamlarmin fazileti hakkindaki goriislerini

yansitmaktadir.

4) Bilgi

Islam mezhepleri icerisinde Sia’nin imamet kurumuna ve imamlara verdigi
onemin Sia haricindeki tiim IslAm mezheplerinden farkl1 oldugu goriilmektedir. Bu
sebeple imamlarinin her agidan istiinliiglinii kabul eden bu topluluk, ayni sekilde
imamlarinin insanlarin en bilgilisi oldugu inancini da benimsemektedir.

Ehl-i Siinnet’e gore, Hz. Peygamber’den sonra imadmet makamina gecen
imamin masum olmas1 gerekmedigi gibi, bilgisi cihetinden de Islam seriatini tatbik
edebilecek diizeyde olmasi kafidir.**® Mu‘tezili lim Kadi Abdiilcebbar’a gore ise
imamin, ilimde tebariiz etmis alim ve miictehid bir kisi olmas1 gerekmektedir. Bu
sayede insanlarin ihtiya¢ duyduklari hiikiimleri yerine getirebilme ve alimlerle
istisare edebilme melekesine sabip olacaktir.*®’

Sia ise, imamlari masum Ve insanlarin en faziletlisi kabul ettigi gibi genel
itibariyle ilim bakimindan da onlarin insanlarin en dstiinii oldugunu iddia

etmektedir. Sii ziimrelerde imamin bilgisinin avamla miisterek oldugundan

455 Sehristant, el-Milel, 188-189, 260-265.
456 Teftazani, Serhu l-akdid, 239.
457 Kad? Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’I-Hamse, 2: 692-693.
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baslayarak, tiim ilimleri ihata ettigi hatta gaybi bildigine varincaya kadar farkli
goriisler bulunmaktadir.*%®

Sii mezhepler ve tali firkalar arasinda imamlarin bilgisi konusunda farkl
goriisler mevcuttur. Sehristdnl de imamlar hakkindaki bu goriislerin bir kismini,
goriis sahiplerine nispet ederek aktarmaktadir. Burada Sil mezheplerce imamlara
bilgisi cihetinden atfedilen 6zelliklere deginilecektir.

Keysaniyye:

Keysaniyye mezhebi, Ali b. Ebi Talib’in azath k6lesi Keysan hakkinda onun
tiim ilimleri ihata ettigini, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’den, te’vil, batin, afak ve enfiis
gibi tiim ilimlerin esrarin1 6grendigini soylemektedir.*

Kummi ve Nevbahtl, Keysan’in ilmi konusunda bu sekilde ayrinti
vermemelerine ragmen, onun hakkinda Cebrail’den vahiy aldigr iddiasini
zikretmektedirler. 4¢°

Sehristani, Keysaniyye'nin imam olarak kabul ettigi Muhammed b. el-
Hanefiyye hakkinda, Hz. Ali’nin ona savaslar hakkinda bilgi verdigi, islerin
akibetini bildigi, imamet ilminin kendisine emanet edildigi ve bu emaneti ehline
aktaracag gibi bir takim sozlerin sdylendigini rivayet etmektedir.*®*

Keysaniyye’nin Hagimiyye kolu ise, Muhammed b. el-Hanefiyye’nin babas1
Hz. Ali’den 6grendigi ilimlerin sirlarini, afdk ve enfiis ilmini, tenzilin te’vil izerine
takdirini, zahirin batin lizerine tasvirini ve her zahirin bir batini oldugunu oglu Ebi
Hasim’e 6grettigini iddia etmektedir.*®2

[lmi acisindan Muhammed b. el-Hanefiyye’ye isnat edilen bu bilgiler
taradigimiz kaynaklarda goriilmemekle birlikte Ebli Hasim’in imametini kabul
eden Hasimiyye kolunun, imamlarin her seyi bildigini ve her konuda nebi

konumunda oldugunu iddia ettigi zikredilmektedir.*63

458 Sehristani, el-Milel, 188-189, 228-229; Ayrica bk. Ressi, Mecmiiu kiitiib, 1: 558; Kummi,
Kitabii’l-makalat, 72; Nevbahti, Frraku’s-Sia, 16, 49; Kummi - Nevbahti, Sif Firkalar, 89, 180,
181; Nesefl, Kitdabu r-redd, 176; Seyh Miifid, Evdilii’I-makaldt, 4. 39.

459 Sehristani, el-Milel, 188-189.

460 Kummi, Kitabii’'l-makalat, 22; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 21; Kummi - Nevbahti, Sif Firkalar,
103.

461 Sehristani, el-Milel, 190-191.

462 Sehristani, el-Milel, 192-193.

463 Kummi, Kitabii'lI-makaldt, 69; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 46; Kummi - Nevbahti, Sif Firkalar,
176; Ebli Temmam, Babu ’s-Seytdn, 101.
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Keysaniyye’den Beyan b. Sem‘an ise Hz. Ali’nin kendisine hulil eden bir
ciiz sayesinde gayb1 bildigini ifade etmektedir.®®* Beyan’in Hz. Ali hakkindaki
huldl iddias1 kaynagimizda ge¢mekte, fakat huliil eden bu cliz sayesinde gaybi
bildigi ifadesi bulunmamaktadir.*®® Kendisinde ilahi bir ciiziin bulunduguna
inanilan kisinin gaybi bilmesinin de dogal bir sonug¢ olarak kabul edildigi
goziikmektedir.

Zeydiyye:

Zeydiyye mezhebinde imamlarin bilgisi konusunda sadece Cartidiyye’den
bir goriis nakledilmektedir. Cartidiyye’den bir grup, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin
neslinden gelenlerin bilgisinin, Hz. Peygamber’in bilgisi gibi oldugunu, fitri ve
zaruri olarak meydana geldigini iddia ederken, diger bir grup ise Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin ile diger insanlarin bilgisinin esit oldugunu ve tamamindan ilim
ogrenilebilecegini savunmaktadir.*®

Enbari’den aktarildigina gore Ebii’l-Carad, imamlarin ilmini ilham ile elde
ettigini ve onlardan hangisi bir bilgiye ihtiya¢ duysa ilham ile olaylar hakkindaki
hiikkme ulasacagimni iddia etmektedir.®’ Biitriyye kolu Cartdiyye’yi helal ve haram
bilgisinin sadece Hz. Ali neslinde bulundugu iddialar1 dolayisiyla elestirmekte ve
ilmin insanlar arasinda ortak oldugunu kabul etmektedir.*®®

Kummi ve Nevbahti de, Zeydiyye nin bir kisminin, bilginin imam ve avam
arasinda ortak oldugunu kabul ettiklerini aktarmaktadir.*®® Bu bilgi aslinda genel
anlamda Zeydiyye gorlslinii yansitmaktadir. Nitekim Kasim Ressi, imamin
miictehid olmasinin gerekliligini ifade etmekle birlikte imamin gaybi bilmesi, nebi
ile ayn1 ilme sahip olmas1 gibi goriisleri elestirmektedir.*’°
Sehristani’nin Carldiyye’ye nispetle aktardigi bu bilgiler ayn1 sekilde Eb

Hatim er-Razi tarafindan da ifade edilmektedir.*’?

464 Sehristani, el-Milel, 194-197.

465 Enbari, Mesdilii’l-imdme, 41.

466 Sehristani, el-Milel, 206-207.

467 Enbari, Mesdilii l-imdme, 43.

468 Enbari, Mesdilii’l-imdme, 44.

469 Kummi, Kitabii’l-makalat, 73; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 50; Kummi - Nevbahti, Sif Firkalar,
183.

470 Ressi, Mecmiiu kiitiib, 1: 558-562.

471 Razi, Kitabii z-zine, 3: 77.
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Imamiyye:

Hz. Peygamber’in, Hz. Ali hakkinda, onun sahabe arasinda en giizel
hitkkmeden oldugunu soyledigi rivayet, Imamiyye’ye gore Hz. Ali’nin imameti
hakkindaki naslardandir. Bu rivayet, imamiyye’ye gore Hz. Ali’'nin ahkam
konusunda en {istiin ve en bilgili oldugunu gostermektedir. Ciinkii hiikiim vermek,
her tiirlii bilgiyi gerektirmektedir.*'2

Ebii’l Hasan Ali b. Nasr’in, Seyh Miifid’e “Hz. Ali ashabin en bilgilisi, dini
ilimlerde en arifi, muhtag olduklar1 i¢in kendisine fetva sorulan ve kendisinden ilim
ogrenilen kisi oldugu ve kendisinin dini ilimlerde kimseye miiracaat etmedigi, fetva
sormadigt kisi degil midir?” diye sordugu ve Seyh Miifid’in, Hz. Ali’nin ashabin
en bilgilisi oldugunu dogruladigi ve bunun kimseye gizli kalmayacak kadar agik
oldugunu sdyledigi aktariimaktadir.*"®

Sehristani, Imamiyye’den bahsederken, Ca‘fer es-Sadik hakkinda, onun
bilgi ve hikmet sahibi oldugunu, ziihd ve takvaya uygun olarak yasadigini ve
mensuplarinin gelip kendisinden ilimlerin esrarim1 6grendigini ifade etmektedir.
Ayrica Zeydi imamlarin isyanlar1 sonucu akibetlerini Ca‘fer es-Sadik’in énceden
haber verdigini, yani bir bakima gelecekten haber verdigini ve bu bilgileri
babasindan dgrendigini aktarmaktadir.*’*

Sia’nin imamlar1 hakkindaki bu yorumlarin benzerleri Kuleyni’de karsimiza
cikmaktadir. Buna gore Ca‘fer es-Sadik, Hisam b. el-Hakem’e Allah’1n yeryiiziinde
insanlara hiiccet kildig1 kimsenin insanlarin ihtiya¢ duyacagi tiim ilimleri bilecegini
sdylemektedir.*”® Yine Muhammed Bakir’dan rivayet olunduguna gore Allah,
gOkyliziinlin ve yeryiizliniin ilmini kendisinden gizledigi kisiye, immetin itaat
etmesini farz kilmaz.*"®

Ayrica Sehristdni’nin belirttigine gore, Imamiyye Sia’si, imamlarinin
kiyametin saatini ve insanlarin durumunu bildigini iddia ettiklerini aktarmaktadir.

Bu konuda da Imamiyye “De ki: Durmadan bir seyler yapin; yaptiklarimiz1 Allah

da Resilii de mii’minler de gorecektir. Sonunda gizliyi de agi1g1 da bilenin huzuruna

472 Sehristani, el-Milel, 212-215.

473 Murteza, el-Fusilii’l-muhtare, 2: 337.
474 Sehristani, el-Milel, 202-203, 216-217.
475 Kuleynt, el-Usil, 1: 262.

476 Kuleyni, el-Usil, 1: 262.
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cikarilacaksiniz.” (et-Tevbe 9/105) ayetinde gelmesi beklenenden imamin
kastedildigini ifade ederek, imamin insanlardan haberdar oldugunu, hesap zamamn
durumlarini onlara bildirecegini iddia etmektedir.*’’

Nesefi, Imdmiyye nin, Hz. Hiiseyin neslinden gelen imamlarin yeryiiziiniin
en bilgilisi oldugunu ve onlara ilmi Cebrail’in o6grettigini iddia ettiklerini

478

aktarirken®’® ibn Hazm, Imamiyye’nin, imamin seriate dair her tiirlii bilgiye sahip

oldugu ve dini hiikiimlerde insanlarin masum olan imama sormalar1 ve uymalari

4% Ayrica Ibn Hazm,

gerektigi inancim1  benimsediklerini paylagmaktadir.
Imamiyye nin, imamlarimin vahiy aldiklarini iddia etmemekle birlikte onlarmn ilham
aldiklarin1 ve mucize gosterebileceklerini kabul ettiklerini ifade etmektedir.*8

Kummi’ye gére Imamiyye, imamlarinin, insanlarin ihtiyag duydugu tiim
bilgileri eksiksiz bildigini kabul etmektedir. 8!

Seyh Saduk’un 7 ‘tikadat’inda gectigine gore Hz. Ali, Hz. Peygamber’den
Kur’an ayetlerini, helallari, haramlari, olmus ve olacak olanlar1 6grenmistir. Ayrica
Hz. Peygamber, Hz. Ali’nin ve neslinden gelen ortaklarinin unutmayacagini veya
bilgisiz kalmayacagimi bildirmektedir.*

Seyh Miifid ise imamlarin bilgisi konusunda ¢esitli agiklamalar
yapmaktadir. Ona gore imam dini ilimlerin tamamia vakiftir ve bu konuda
imamiyye’nin ittifaki bulunmaktadir.®® imamlarin, bazi kisilerin gonliinde olanlari
ve bir sey olmadan 6nce onun olacagini bilmesi miimkiindiir. Bu durum Allah’in
onlara bir liitfudur. Fakat bu durum onlar i¢in zorunlu bir durum ve imamet i¢in sart
degildir. Seyh Miifid imamlarin gayb1 bilmedigini, gayb1 yalnizca Allah’in bildigini
kabul etmekte, imamlarin gaybi bildigi iddiasinin gali firkalar tarafindan ortaya

atildigim ifade etmektedir.*® Ona gére imamlara vahiy gelmesi aklen miimkiin

olmakla birlikte imamlar vahiy aliyor demek hataya ve kiifre diismek demektir. Son

477 Sehristant, el-Milel, 228-229.

478 Nesefi, Kitdbu r-redd, 176.

47% 1bn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 176-177.

480 Tbn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 206-207.

481 Kummi, Kitabii’'l-makalat, 102; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 16; Kummi - Nevbahti, Sif Firkalar,
89, 242.

82 Seyh Sadik, I ‘tikadatil-Imamiyye, 145.

483 Seyh Miifid, Evdilii’I-makadlat, 4: 39.

484 Seyh Miifid, Evdilii'I-makdlat, 4: 97.
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olarak imamlarin, meleklerin sdziinii isitmesinin miimkiin oldugunu ve bu durumun
masum kimseler i¢in imkansiz olmadigini iddia etmektedir.*®

Galiyye:

Imamlar hakkinda asir1 diisiinceler ortaya koyan Ahmed b. Keyyal, imamlar
kendisinden tebberri edince kendi imametini ileri siirerek afak ve enfiis ilimlerine
vakif oldugunu iddia etmistir. Daha sonra imamlarla peygamberleri kiyas ederek
peygamberleri mukallidin 6nderi, imamlari ise basiret ehli, gergek bilginin kaynagi
olarak nitelemistir.*8®

Sehristani’nin Hisamiyye diye isimlendirdigi koldan Ziirare b. A‘yen’e tabi
olan Ziirariyye grubu, imamlarin bilgisini fitri ve zaruri bilgi olarak kabul etmekte
ve imamlarin cehaletinin miimkiin olmadigim1 savunmaktadir. Imamlardan
baskalar1 i¢in nazar ve diisiinmeye dayali elde edilen bilgiler, imamlar i¢in fitri
bilgilerdir ve bu fitri bilgileri baskalarinin idrak etmesi miimkiin degildir.*®’

Sehristani’nin Ziirariyye’ye istinaden aktardigi bu bilginin benzeri Kumm1
ve Nevbahti’de de ge¢mektedir. Buna gore Muhammed b. el-Cevad imam
oldugunda heniiz dort yasindaydi. Dini ilimlerin inceligi dolayisiyla, bu bilimleri
bu yasta 6grenmesi miimkiin degildir. Fakat Allah’in bu ilimleri, ilham, kalbe
birakilan hikmetli s6z, kulak ¢inlamasi, sadik riiya, muhaddes melek, mesale, siitun
ve kandil dikme yollariyla bulig ¢aginda ona dgrettigini kabul etmektedirler.4®®

Sehristani Ozelinden hareketle imamlarin bilgisine dair derledigimiz
bilgilerden anlasildigina goére, Sia igerisinde imamlarin bilgisi konusunda
birbirinden farkli goriisler bulunmaktadir. Sii bazi mezhep ve tali kollarin
imamlarmin bilgisi konusunda asir1 goriisler benimsedikleri goriilmektedir.
Bununla birlikte mu‘tedil goriisler de bulunmaktadir. Zeydiyye’nin ve bazi tali
kollarimin bilgiyi imam ve avam arasinda ortak kabul etmesi, imamin bilgi
bakimindan insanlardan iistiin olmadig1 diisiincelerine isaret etmektedir. Bu da

diger Sil mezheplerin goriislerine nazaran, Sia disindaki mezheplerin goriislerine

yakinlik ve uygunluk arz etmektedir. Sia denince akla ilk gelen Imamiyye

485 Seyh Miifid, Evdilii'I-makaldt, 4: 68-69.

486 Sehristani, el-Milel, 238-245.

487 Sehristani, el-Milel, 248-249.

488 Kummi, Kitabii’l-makalat, 97; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 75; Kummi - Nevbahti, Sif Firkalar,
232-233.
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mezhebinin ise tarihi tesekkiil siirecinde imamlarinin bilgisi konusunda farkli
goriislere meylettigi goriilmektedir. Nitekim onlardan imamin gelecege dair bilgi
sahibi oldugu ve kiyamet saatini bildigi gibi goriisleri benimseyenler varken
imamin gayb1 bilmedigini fakat dini tiim bilgileri bildigini iddia edenler de
bulunmaktadir. Bu farklilasma bir bakima Imamiyye icindeki ahbari-usiili*®®
farklilasmasini gostermektedir.

Sii mezhep ve tali kollarin imamlarin bilgisi konusundaki goriisleri yukarida
verdigimiz bilgilerden anlasilmakla birlikte Ismailiyye’nin, imamlarin bilgisi
konusunda goriisiine rastlanmamaktadir. Sehristani, Ismailiyye’ye istinaden
dogrudan imamlarin bilgisi ile ilgili aktarim yapmazken, Hasan Sabbah’in sadik bir
ogretici i¢in zikrettigi mukaddimelerde Allah’in bilinmesi noktasinda sadik bir

ogreticinin ilmine muhtag olundugu belirtilmektedir.**® Bu ise sadik 6greticinin

avamdan daha {istiin bir bilgi donanimina sahip oldugu inancini yansitmaktadir.

5) Takiyye

Sozlikte bir kimseyi eziyet ve tehlikeden korumak anlamindaki 25"
kokiinden tiireyen takiyye kendini korumak, sakinmak anlamlarina gelmektedir.*%!
Ist1lahi olarak, kisinin inanglar1 sebebiyle canina veya malina yonelik tehlike
karsisinda benimsemis oldugu inanci gizleyip, gerekirse inandiginin aksini
sdylemesi ve kendini korumas seklinde tarif etmek miimkiindiir.**?

Kur’an-1 Kerim’de “Mii’minler, mii’minleri birakip da Kkafirleri dost
edinmesin. Kim bunu yaparsa artik Allah’la olan bagini koparmis demektir. Ancak
onlardan gelebilecek bir tehlikeden korunmaniz (3&i) baskadir. Allah kendisi
hakkinda sizi uyariyor. Sonunda doniis Allah’adir.” (Al-i imran 3/28) ayetindeki
“3la kelimesi takiyye ile ayn1 anlama gelmektedir.

Ehl-i Siinnet alimleri, takiyye ile amel etmektense azimetin daha evla ve
efdal oldugunu belirtmekle birlikte bir Miisliimanin 6liim tehdidi karsisinda kiifiir

icerikli bir s6z sOylemesi veya fiilde bulunmasinin caiz oldugunda ittifak

489 Imamn bilgisi konusunda Imamiyye igerisinde belirginlesen goriislerin ayrintili agiklamasi igin
bk. Halil Ibrahim Bulut, Sia ’da Usuliligin Dogusu ve Seyh Miifid (Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2013), 276-286.

4% Sehristant, el-Milel, 262-263.
491 Tbn Manzir, Lisdnii’'l- ‘Arab, 54: 4901.
492 Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri, 301; Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri, 531.
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etmektedir. Ehl-i Siinnet’e gore takiyye, tehlike aminda azimeti tercih etmeyen
Miisliimanlar igin bir ruhsat olup, tehlike zamaniyla siirlandiriimaktadir.*%®

Sii alim Seyh Sadik’a gore takiyye inanci vaciptir. Kisinin takiyyeyi terk
etmesi namazi terk etmesi ile ayn1 konumdadir.*®* Seyh Miifid ise takiyyenin
kisinin kendi canindan korkmasi halinde caiz oldugunu, her zaman caiz olmadigin
ve tak1yyenin bazen vacip bazen de farz olabilecegini ifade etmektedir.*® Zeydiyye
haricinde Sii mezhepler takiyye inancinin Miisliimanlara ve kafirlere karsi
uygulanabilecegini kabul etmekte, Zeydiyye ise bu kabulleri dolayisiyla 6zellikle
imamiyye ve Ismailiyye’yi elestirmektedir. Zira Al-i Imran 28. ayette gectigi
anlamiyla takiyyeyi benimsemekte ve ancak kafirlere karsi uygulanabilecegini
kabul etmektedir. 4%

Islam mezhepleri igerisinde benimsenen takiyye inancini genel itibariyle
aktardiktan sonra Sehristani’nin Sii mezhep ve tali kollara nispetle aktardig
bilgileri su sekilde ifade etmek miimkiindiir:

Zeydiyye:

Sehristani’nin el-Milel’inde Zeydiyye mezhebinin takiyye hakkindaki
kanaatine yer verilmemektedir. Fakat Zeydiyye mezhebinden Siileymaniyye
kolunun kurucusu Siileyman b. Cerir’in, Rafizi olarak isimlendirdigi Imamiyye
imamlarini, kabul etmis olduklar1 takiyye inanci sebebiyle, elestirdigi ifade
edilmektedir. Ona gore Réafiza imamlar1 herhangi bir goriis beyan ettiklerinde bu
gorlistin  hatali veya c¢eliskili oldugu ortaya c¢ikinca, takiyye geregi boyle
davrandiklarini ifade etmekte ve masum olduklarini iddia etmektedirler.*” Bu
durum ise onlarin goriislerinin dogrulugu konusunda insanlart slipheye sevk
etmektedir. Siileyman b. Cerir’in bu elestirisi Zeydiyye mezhebinde Imamiyye nin
benimsedigi sekilde takiyye inancinin bulunmadigina delalet etmektedir. Nitekim

Zeydi alim Kasim Ressi de bu konuda Réfiza’y1 elestirmektedir.*%®

493 Serdar Demirel, Takiyye Sia Rivayet Kiiltiiriinde Derin Paradoks (Istanbul: Ravza Yaymlari,
2016), 16-19.

494 Seyh Sadtik, I ‘tikadatil-Imamiyye, 127-128.

49 Seyh Miifid, Evdilii’l-makaldt, 4: 118.

49 Ressi, Mecmiiu kiitiib, 1: 558-559; Mehmet Dalkilig, “Elestirel Agidan Bir Kimlik ve inang
Ortiisii Olarak Takiyye”, Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7 (2003): 125.

497 Sehristant, el-Milel, 206-207.

498 Ressi, Mecmiiu kiitiib, 1: 158-159.
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Siileyman b. Cerir’in Rafiza imamlarina takiyye inanglari dolayisiyla
yonelttigi bu elestiriler, Sii kaynaklarda da gegmektedir. Sif kaynaklarda Siileymén
b. Cerir’in bu elestirileri su sekilde ifade edilmektedir. Imamiyye mensuplar
tarafindan imameti benimsenen imamlar, taraftarlarinin helal, haram ve diger din1
meselelerde sormus olduklar1 sorulara, aralarinda zaman farkinin bulunmasi
dolayistyla ilk cevabr unuttuklari igin farkli cevaplar vermislerdir. Imamlarin ayni
konudaki farkli cevaplari, taraftarlar1 tarafindan fark edilip imama bu durum
soruldugunda, imamlar bunu takiyye icabi bdyle yaptiklarini belirtmislerdir.
Diismanlara kars1 nasil davranilacagini kendilerinin daha iyi bilecegini de ifade
etmislerdir. Iste Rafizi imamlarm benimsemis oldugu bu inang dolayisiyla onlarin
ne zaman dogru ne zaman yalan sdyleyecegini anlamak asla miimkiin degildir.**°

Imamiyye:

Sehristani’nin el-Milel adli eserinde Imamiyye’nin takiyye inancindan
bahsedilmemektedir. Fakat Siileyman b. Cerir’in, Rafizi imamlar olarak zikrettigi
kisilerin giiniimiiz Imamiyye Sia’sinda benimsenen imamlar oldugu kabul edilirse,
Imamiyye’nin takiyye inancini benimsedigini sdylemek miimkiindiir.

Nitekim Imami alimlerden Seyh Sadik’a gore takiyye vacip, Seyh Miifid’e
gdre ise bazen caiz, bazen vacip ve bazen de farzdir.*® imamiyye’ye gore imamlar
diismanlarindan korktuklar1 zaman takiyye yaparlar.®

[bn Hazm da Sia’nin, Hz. Ali’nin imameti gasp edildiginde takiyye geregi

502 Hz. Hasan’in

onceki halifelere tabi oldugunu iddia ettiklerini aktarmaktadir.
Muaviye ile anlasmasinin da tipki babasinin ilk {i¢ halife doneminde yaptig1 gibi
takiyye geregi oldugu Sia’ya isnat edilen gériisler arasindadir.>®

Ismailiyye:

Sehristani, Ismailiyye’de takiyye inancinin bulundugunu onlara istinaden

aktardig1 malumatlarla belirtmektedir. Buna gore Ismailiyye’den bazilar1 ismail b.

499 Kummi, Kitabii’l-makaldt, 78-79; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 56; Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar,
193; Razi, Kitabii z-zine, 3: 78.

500 Seyh Sadik, / tikadatil-Imdamiyye, 127-128; Seyh Miifid, Evdilii'I-makdalat, 4: 118.

501 Rummi, Kitdbii ’l—mqkdldt, 105; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 91-92; Kummi - Nevbahti, Si7
Firkalar, 244, 266; Imamlardan takiyye ile ilgili nakledilen rivayetler i¢in bk. Kuleyni, el-Usii/,
2:217-221.

502 Tbn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 182-183.
503 Enbari, Mesdilii’I-imame, 23-24.
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Ca‘fer’in Olmedigini, diismanlari Abbasi halifelerine karsi 6lmiis gibi yapip
takiyyede bulundugunu iddia etmektedir. Sehristani’ye gore bu iddialarinin delili
olarak su olay1 zikretmektedirler: Ismail 6ldiigiinde kii¢iik yasta olan iivey kardesi
Muhammed b. Ca‘fer abisinin {izerine serili yorgani kaldirinca abisi gozlerini agmis
ve Muhammed korkarak “Abim yasiyor, abim yasiyor” diye bagirarak babasinin
yanina kosmustur. Babasi Ca‘fer es-Sadik’in ise peygamberlerin evlatlarinin
ahiretteki durumlarmin boyle oldugunu belirttigi rivayet edilmektedir.>*

Takiyye inanci ile baglantili olarak Sehristani, Ismailiyye’den Batmiyye
grubunun, imameti mestur veya gizli imamlara sevk ettigini belirtmektedir.’®® Bu
sebeple takiyyenin en asir1 hali Ismailiyye’de gériilmektedir. Gizlilik devrinde yani
mestur imamlar doneminde takiyye sayesinde teskilatlari disiplinli bir sekilde
tanzim etmislerdir. Baslangicta, can korkusundan benimsenen takiyye inanci, daha
sonraki siirecte mezhebi inanglarim1 ve siyasi iktidarlarini gizlice yayabilme
gayesiyle kullanilmigtir.>%

Sehristani’nin ayrintiya girmeksizin takiyye hakkinda vermis oldugu bu
bilgiler neticesinde Sia’nin 6nemli bir cogunlugunun takiyye inancina sahip oldugu
anlasilmaktadir. Takiyyenin hangi konularda ve sartlarda olabilecegi noktasinda bir
cikarimda bulunmak zor gibi goriinmektedir. Bununla birlikte imamlarin takiyye
inanc1 geregi herhangi bir konuda istedigi sekilde cevap verebilecegi, takiyyenin
Miisliimanlara da uygulanabilecegi anlagilmaktadir. Nitekim o donemde imamlarin
diisman olarak kabul ettikleri topluluklar Miisliiman yonetimlerdir. Ismailiyye’de
Ismail b. Ca‘fer’in Abbasi halifelerinden korkmasi sonucu takiyye geregi
gizlenmesi de buna isaret etmektedir.

Takiyyenin Zeydiyye tarafindan benimsenmedigi, Zeydiyye’den Siileyman
b. Cerir’in takiyye konusunda Imamiyye’yi elestirmesinden anlasiimaktadir.
Nitekim Sehristani’nin verdigi bu bilgi diger kaynaklarimizda da zikredilmektedir.

Sehristani’nin Keysaniyye ve Galiyye’ye takiyye konusunda bir isnatta

bulunmadigr goriilmektedir. Bu durum bu mezheplerin takiyye inancim

504 Sehristani, el-Milel, 220-221, 254-255; Ayrica bk. Kummi, Kitdbii 'I-makdaldt, 80; Nevbahti,
Fwraku’s-Sia, 57-58; Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar, 195-196; Razi, Kitdbii z-zine, 3. 64.
505 Sehristani, el-Milel, 222-223, 256-257.

506 Avni Ilhan, “Takiyye, Dogusu ve Gelismesi”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2 (1985): 168-169.
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benimsemedigini gosterebilecegi gibi takiyye inancinin mezheplerinde ayirt edici
bir 6zellik olmadigina da isaret edebilir.

Sonug olarak Sehristani’nin az ve 6z olarak takiyye ile ilgili aktardigi
bilgiler Sia’da takiyye inancinin yerini gostermesi agisindan Onemlidir. Fakat
takiyye hakkinda vermis oldugu bilgiler, mezheplerin tam olarak nasil inandigin

acikliga kavusturamamasi bakimindan yetersiz olarak kabul edilebilir.

c. Hz. Ali’nin Imameti

1) Hz. Ali’nin imametinin Delilleri

Sehristani, $ia’y1 kisaca, Hz. Ali’nin imamete Hz. Peygamber tarafindan
acik veya kapali nas ve vasiyetle atandigini kabul eden ziimre olarak tarif
etmektedir.>%” Sehristani’nin tarifine uygun olarak Hz. Peygamber’in kendisinden
sonra Hz. Ali’yi imdmet makamina atadigi ve vasisi oldugunu beyan etttigi gibi
birgok bilgi diger kaynaklarimizda da aktarilmaktadir.>%

Nitekim Si1 mielliflerin eserlerinde de bu isnadin dogrulugunu gosteren
bircok malumat bulunmaktadir. Onlar, Allah’in ve Hz. Peygamber’in, Hz. Ali’yi
imamet makamina atadiklarini, bu vesileyle onun imameti hakkinda nas oldugunu,
Gadir-i Hum ve benzeri yerlerde Hz. Ali’nin imametinin agiklandigini iddia
etmektedirler.>®

Bu ifadelerden anlasildigi lizere Sia, Hz. Ali’nin imametini bazi naslarla ve
rivayetlerle delillendirmeye c¢alismaktadir. Sehristani’nin aktardigi bilgilerden
hareketle Sia’min delillerini mezhepler agisindan su sekilde siralamamiz
mimkiindiir:

Zeydiyye:

Zeydiyye mezhebinin Cartdiyye kolu, Hz. Peygamber’in, Hz. Ali’yi ismen
olmamakla birlikte nasla tayin ettigini ve vasiflartyla belirterek imamet makamina

atadigini iddia etmektedir.’!® Ayn1 sekilde Ebii’l-Cartid’un, Hz. Ali’nin imameti

507 Sehristani, el-Milel, 186-187.

508 Enbari, Mesdilii'l-imame, 22; Nesefi, Kitabu r-redd, 171; Ton Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3:
168-169.

509 Nevbahti, Firaku’s-Sia, 16-17; Kummi - Nevbahti, Si Firkalar, 88-90; Murteza, el-Fusilii’l-
muhtare, 2: 19; Seyh Miifid, Evdilii’l-makdldt, 4: 34, 40.

510 Sehristani, el-Milel, 204-205.
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hususunda nas bulundugu iddias: diger kaynaklarimizda aktarilmaktadir.>** Ayrica
Zeydiyye’den bagka bir grup tarafindan, Hz. Ali hakkinda nas olmadig: fakat Hz.
Ali’nin ashabin en Ustiinii oldugu bu sebeple imam segilmesi gerektigi ifadeleri
karsimiza ¢ikmaktadir.®? Nitekim Kasim Ressi, Hz. Ali’nin ashabin en iistiinii
oldugunu, kendisine itaatin vacip olan imam oldugunu ve imamete ondan
baskasinin ge¢mesinin Allah’in hilkkmiine muhalefet anlamima geldigini ayet ve
hadislerle delillendirmektedir.>*

Imamiyye:

Imamete, bazen ima bazen agik nas ile Hz. Ali’nin Hz. Peygamber
tarafindan atandigini iddia eden ve imameti dinin riikiinlerinden sayan Imamiyye
mezhebi,®* Hz. Ali’nin imametini, Sehristani’ye gore, ikisi ima iicii sarih olan bes
rivayetle ispat etmeye calismaktadir.

Ima igerikli ilk delile gore, Hz. Peygamber, Hz. Ebd Bekir’i Berae stresini
insanlara okumak i¢in gorevlendirmistir. Daha sonra Hz. Peygamber, Cebrail’in
gelerek kendisini uyardigini, kendisinin veya kavminden birinin okumasinin ve
tebligde bulunmasimin gerekliligini ifade ettigini®®® sdylemektedir. Bunun iizerine
Hz. Ali’yi slireyi okumasi ve tebligde bulunmasi i¢in vazifelendirmistir. Bu olay da
Imamiyye’ye gére Hz. Ali'nin Hz. EbG Bekir’den iistiinliigiinii ve &nceligini
gostermektedir.>1

Sedabadi bu olay1 aktarmakta ve bu olayin Allah’in emri ile gergeklestigini
ve bu durumun Hz. Ali’nin Gstiinliigiinii gosterdigini iddia etmektedir.>!’

Sehristani, Imamiyye’ye gdre ima igerikli ikinci delilin, Hz. Peygamber’in
Hz. Ebt Bekir ve Hz. Omer’i diger sahabilerin komutas altinda gérevlendirmesine
ragmen, Hz. Ali’yi hi¢bir sahabinin komutasi altinda gorevlendirmemesi oldugunu

ifade etmektedir.>*®

511 Enbari, Mesdilii'l-iméame, 42; Seyh Miifid, Evdilii'I-makalat, 4: 41.
512 Sehristani, el-Milel, 42.

513 Ressi, Mecmiiu kiitiib, 2: 167-193, 219-222.

514 Sehristani, el-Milel, 210-211.

515 Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 10.

516 Sehristani, el-Milel, 212-213.

517 Sedabadi, el-Mukni *, 68-69.

518 Sehristani, el-Milel, 212-213.
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Bu rivayet, Hz. Ali’nin hi¢ kimsenin komutasi altinda gorevlendirilmedigi
bilakis sahabenin tamaminin onun komutas: altinda gorevlendirildigi seklinde Sii
kaynaklarda da aktarilmakta ve bunun, Hz. Ali’nin imametine delil oldugu iddia
edilmektedir.>*®

Imamiyye nin Hz. Ali’nin imameti hususundaki sarih oldugunu ifade ettigi
delillerden ilkine gére Hz. Peygamber, Islim’in zayif oldugu ilk donemde “Bana
mali {izere kim biat eder?” diye sorunca orada bulunan cemaat ona biat etmis, daha
sonra “Kim bana cani lizerine biat eder? Bana cani ile biat edecek olan, vasim ve
benden sonra bu isin velisidir.” buyurunca hi¢ kimse biat etmemis sadece Hz. Ali
elini uzatip biat etmistir. Bunun tizerine Kureysliler EbG Talib’e giderek, Hz.
Peygamber’in oglunu onun {izerine emir tayin ettigini sdyleyerek onu
ayiplamislardir.5%

Imamiyye bu rivayeti Hz. Ali’nin imametine delil olarak zikretmektedir.
Nitekim Seyh Miifid, bu rivayetin Hz. Ali’nin faziletinin ve imamete atandiginin
delili oldugunu iddia etmektedir.5?!

Diger sarih drnek ise, Gadir-i Hum olayidir. Buna gore Islam kemale
erdiginde “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et! Eger bunu
yapmazsan, O’nun mesajint iletmemis olursun.” (el-Maide 5/67) ayeti nazil
olmustur. Hz. Peygamber de bu ayet iizerine Gadir-i Hum’a ulasinca, “Ben kimin
mevlast isem Ali’de onun mevlasidir. Allah’im ona dost olana dost, diismanlik
edene diisman ol, ona yardim edene yardim et, ona yardim etmeyene yardim etme,
o nereye yonelirse hakki onunla birlikte kil.”°?2 dedikten sonra ii¢ kere “Teblig ettim
mi?” buyurmustur.?®

Sehristani, Imamiyye’nin Hz. Ali’nin imametine delil olarak zikrettigi bu
rivayetin, Hz. Ali’nin imametine delil olmadigini ifade etmektedir. Ona gore, Hz.

Omer’in, Hz. Ali’yle karsilastiginda soyledigi “Ne mutlu sana, her mii’minin

519 Sedabadsi, el-Mukni, 49-50.

520 Sehristani, el-Milel, 212-213.

521 Ebi Abdullah Muhammed b. Muhammed es-Seyh el-Miifid, “el-Irsad fi ma‘rifeti hiicecillahi
ale’l-ibad”, Silsiletii miiellefdti’s-Seyh el-Miifid i¢inde (Beyrut: Daru’l-Miifid, 1414/1993),
11/1: 7-8, 48-50.

522 Tirmizi, Menakib, 20.

523 Sehristani, el-Milel, 212-213.
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mevlast oldun” ifadesinde oldugu gibi bu rivayetteki velayet, imdmet manasina
gelmemektedir.>?*

[bn Hazm ise, “Ben kimin mevlas1 isem Ali’de onun mevlasidir.” hadisinin
tarikinin giivenilir olmadigin1 ve Iimamiyye’nin Hz. Ali’nin imameti hakkinda ileri
siirmiis oldugu hadislerin uydurma oldugunu ifade etmektedir.>?®

Si kaynaklarda da Gadir-i Hum’da Hz. Peygamber’in Hz. Ali’yi acik¢a
imam olarak tayin ettigi rivayeti bulunmaktadir.?

Sehristani’de aktarilan ve sarih delil olarak ifade edilen son delile gore
Imamiyye mensuplar1, Hz. Peygamber’in “En giizel hiikkmedeniniz Ali’dir.” sdziinii
imamet hususunda nas olarak kabul etmektedir. Zaten imametin anlami en giizel
sekilde hiikmetmek ve iki hasim arasinda dogru hiikkmii vermektir. Kur’an’da ifade
edilen “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, Peygamber’e itaat edin, sizden olan
ili’l-emre de. (itaat edin.)” (en-Nisa 4/59) ayetinde ki “iilii’l-emr” ifadesi, hitkkmii
verecek olan1 ifade etmektedir. Muhacir ve ensar hilafet meselesinde karsi karsiya
gelince aralarinda Hz. Ali’nin hiikiim verdigi aktarilmaktadir. Zaten Hz.
Peygamber, ashabtan bir kisminin 6zel vasiflarini belirtmekte bu hususta da Hz. Ali
hakkinda “En giizel hiikmedeniniz Ali’dir.” buyurmaktadir. Nitekim hiikiim verme
her tirli bilgi donamimimi  gerektirken, her bilgi hiikiim vermeyi
gerektirmemektedir.5?’

Seyh Miifid, Hz. Peygamber’den rivayet edilen bu hadisi, Hz. Ali’nin imam
olarak atanmisligina delil saymaktadir.>?®

Giliyye:

Sehristani, Hz. Ali’nin imameti hakkinda nas oldugunu sdyleyen ilk kisinin
Abdullah b. Sebe oldugunu rivayet etmektedir. Buna gére Abdullah b. Sebe, Ylsa‘
b. Nlin’un, Hz. Mis&’nin vasisi oldugu gibi Hz. Ali’nin de Hz. Peygamber’den

524 Sehristani, el-Milel, 212-213; Hz. Omer’in Hz. Ali’yi tebrik etmesi konusunda bk. Adnan
Demircan, Hz. Ali’nin Hildfet Hakki Meselesinde Gadir-i Hum Olay: (Istanbul: Beyan
Yaynlari, 2016), 79.

525 bn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 344-345.

526 Kummi, Kitabii'l-makalat, 16; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 16; Kummi - Nevbahti, Sif Firkalar, 89;
Sedabadi, el-Mukni‘, 75-76; Demircan, Gadir-i Hum Olayt, 23-91.

527 Sehristani, el-Milel, 212-213.

528 Seyh Miifid, en-Niiket, 10: 41; Hz. Ali’nin imAmetinin delillendirilmesi ve vasiligi noktasmda
ayrmntili bilgi i¢in bk. Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi (Birinci Hicri Asir)”, 83-94; Demir,
Mezhepler Tarihi Kaynaklarinin Objektifligi, 111-123; Siddik Korkmaz, Sia 'nin Olusumu Hz.
Ali 'nin Vasiligi Diisiincesi (Istanbul: 1z Yaymecilik, 2015), 25-58.
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sonra onun vasisi oldugunu iddia etmektedir.’®® Sehristani’nin ifade etmis oldugu
bu bilginin benzeri olan, Hz. Ali’nin, Hz. Peygamber’in yanindaki konumunun Hz.
Hartn’un Hz. Misa yanindaki konumuna benzedigine dair rivayet®* ve Abdullah
b. Sebe’nin imamet hakkinda nas oldugunu iddia eden ilk kisi oldugu bilgisi®*! Sii
kaynaklarda aktarimakta ve Hz. Ali’nin imametine delil oldugu kabul
edilmektedir.

Buraya kadar aktarmis oldugumuz bilgilerden hareketle, Sia’nin Hz.
Peygamber’den sonra Hz. Ali’nin imametine inandigin1 ve bunu bir iman esasi
olarak kabul ettigini sdylememiz miimkiindiir. Ozellikle Imamiyye mezhebinin,
Hz. Peygamber’in kendisinden sonra Hz. Ali’yi imamete atadigina dair birgok delil
zikrettigi ve Hz. Ali’nin imametini inang esasi olarak kabul ettigi goriilmektedir.
Bu ise Sia’nin diger mezheplerden ayrildigi en 6nemli konunun imamet olduguna
isaret etmektedir.

Sehristani’nin el-Milel adli eserinde verdigi bilgilerin Hz. Ali’nin
imametinin  delillendirilmesi noktasinda Sia’nin  goriislerinin  anlasilmasi
bakimindan yeterli oldugu ifade edilebilir. Nitekim Sia denince akla ilk gelen Hz.
Ali’nin imameti ve imametinin delillendirilmesi konular1 Sii mezhepleri agisindan
acikca ifade edildigi goriilmektedir.

Zeydiyye mezhebinin imamet konusunda birgok goriisiine yer vermesine
ragmen Hz. Ali’nin imametine yonelik bir nas bulundugu iddialarimi Zeydiyye’ye

nispet etmemesi,>*2

yine Sehristani’nin firkalar1 anlasilir ve hakkaniyetli bir sekilde
anlattigina delalet etmektedir.

Bunlarla birlikte Sehristani, CarGdiyye’nin Hz. Ali’nin imdmeti hakkinda
nas oldugunu iddia ettiklerini ifade etmesine ragmen hangi naslar1 veya vasiflar
delillendirme noktasinda kullandiklarini zikretmemektedir. Aym sekilde Imamiyye
mezhebi digindaki Sii mezheplerin Hz. Ali’nin imametini delillendirdikleri

goriisleri aktarilmamaktadir. Eksiklik izlenimi veren bu durumu, Sehristani’nin her

firkay1 tanindig1 ve diger firkalardan ayrildig: goriisleri ¢ercevesinde ele aldigini ve

529 Sehristant, el-Milel, 230-231.

530 Kummi, Kitdbii’l-makalat, 16; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 16; Kummi - Nevbahti, Sif Firkalar, 89;
Murteza, el-Fusalii’I-muhtare, 2: 28.

531 Razi, Kitdbii’z-zine, 3: 81.

532 Sehristani, el-Milel, 198-210.
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bunu genel olarak mezhepleri tanitirken uyguladigini sdyleyerek bertaraf etmek
miimkiindiir. Fakat Hz. Ali’nin imametine delil getirilen rivayeti degerlendirmesi
ve Imamiyye’nin yorumunun hatali oldugunu gostermesi,>®® Sehristani’nin

tarafsizligina aykiri bir durum olarak yorumlanabilir.

2) Hz. Ali’nin imametini Kabul Etmeyen Ashabin Durumu

Birinin yaninda bulunmak, dost ve arkadas olmak anlaminda “ca=”
kokiinden tiireyen, dost ve arkadas manasindaki sahabinin ¢ogulu®* olan sahabe
terim olarak en genel ifadesiyle Hz. Peygamber’i mii’min olarak goren ve Islam
{izere 6len kimse seklinde tarif edilmektedir.>® Bu tarif, sahabe hakkinda yapilmig
tariflerin en sahihi olarak nitelendirilmektedir.>*

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in hicretinden bahsedilen ayette Hz. Ebt
Bekir kastedilerek (restiliin) arkadas: (li-sahibihi)®*’ ifadesi kullanilmaktadir.

Sahabe Islam mensuplar icerisindeki en hayirli iimmet®® olarak kabul
edilmektedir. Ehl-i Siinnet alimleri de sahabenin ancak hayirla yad edilebilecegini
ifade etmekte ve sahabeye yonelik sdylenen kotii s6z ve kinamayi, kat’i delillerle
catisirsa kiifiir olarak kabul etmektedir.® Mu‘tezile’nin ise sahidbe hakkindaki
yorumlari biraz daha farklilik arz etmektedir. Mu‘tezile’nin kurucusu kabul edilen
Vasil b. Ata, sahabe icerisinde fiska diisenlerin bulundugunu ifade etmektedir. Ona
gore Cemel ve Siffin savaslarina katilan gruplardan biri fasiktir. Amr b. Ubeyd ise
her iki grubu da fasiklardan saymakta ve sahitliklerinin gecerli olmayacagini iddia
etmektedir.>*

Sii mezhepler ve tali kollar1 sahabenin konumu hakkinda bir¢ok farkli goriis
belirtmektedir. Zeydiyye mezhebi genel anlamda, Hz. Ali’den onceki halifeler

hakkinda olumsuz bir yargi belirtmemekte ise de Hz. Osman hakkinda tevakkuf

533 Sehristani, el-Milel, 212-213.

534 Tbn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, 27: 2400.

535 Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri, 269.

53 Babanzade Ahmet Naim, Hadis Usilii ve Istilahlar: (Istanbul: Diisiin Yaymncilik, 2010), 11.

537 et-Tevbe 9/40.

53 Al-i Imran, 3/110.

539 Teftazani, Serhu 'l-akdid, 243, 247.

>4 Bagdadi, el-Fark, 110; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 85-86; Sehristani, el-Milel, 56-
59; Ayrica bk. Recep Erkocaaslan, Hz. Aise’nin Hayat, Sahsiyeti ve Hz. Peygamber Sonrast
Islam Tarihindeki Yeri (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2016), 217-218.
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etmekte ve Hz. Ali ile savasanlarin kafir oldugunu ileri siirmektedir.>*! Imamiyye
Sia’s1 ise Hz. Ali’nin imametini gasp ettigine inandig1 onceki halifelerin ve Hz.
Ali’nin imametini kabul etmeyen tiim sahdbenin kiifre diistiikklerini 1ddia
etmektedir.>*? ibn Hazm da Sia’nin tamaminin Hz. Ali’nin savaslarinda hakli
olduguna inandiklarin1 aktarmaktadir.>*3

Islom {immeti nezdinde 6nemli bir konuma sahip olan sahabenin Sii
mezhepler tarafindan genel olarak kinandig1 ve hatta tekfir edildigi goriilmektedir.
Miiellifimiz Sehristani de Sia ve kollariin sahdbe hakkindaki goriislerine su
sekilde yer vermektedir.

Zeydiyye:

Zeydiyye mezhebinin kurucusu Zeyd b. Al ilk iki halife Hz. Eba Bekir ve
Hz. Omer’den teberri etmemekte ve onlarin hilafetini kabul etmektedir.>*

Zeydiyye’nin tali kollarindan Caradiyye, sahabenin nasla tayin edilen Hz.
Ali’nin yerine kendi ihtiyarlar1 ile baska imamlar se¢melerinden dolayr kiifre
diistiiklerini iddia etmektedir.>*® Cartdiyye’nin ilk halifeler ve sahabe hakkindaki
bu goriisii diger kaynaklarimizda da bulunmaktadir.>*°

Stileyman b. Cerir Hz. Osman’i, sebep oldugu baz1 karar ve
davranislarindan dolayr Hz. Aise, Talha ve Ziibeyr’i ise Hz. Ali’ye Kkarsi
savagmalar1 sebebiyle kiifiirle itham etmektedir.>*’

Salihiyye (Biitriyye) kolu Hz. Osman hakkinda tevakkuf etmektedir. Onlar,
Hz. Osman’in cennetle miijdelenen on kisiden biri olmas1 gibi hakkindaki olumlu

rivayetlerden hareketle onun mii’min olduguna kani olmakta fakat devlet idaresinde

Umeyye ve Mervan ogullarina fazlaca vazife vermesi ve bazi konularda sahabeye

%41 Nevbahti, Firaku’s-Sia, 9, 18-19; Kummi - Nevbahti, Sif Firkalar, 71, 91-94; Seyh Miifid,
Evdilii’l-makalat, 4: 42.

542 Seyh Sadik, [ ‘tikadatil-Imamiyye, 123, 125; Seyh Miifid, Evdilii’l-makalat, 4: 42; Murteza, el-
Fustilii’I-muhtare, 2: 26-27; Ayrica bk. Mehmet Salih Ar1, Imdmiyye Siasi Kaynaklarina Gore
Ilk U¢ Halife (istanbul: Diisiin Yayincilik, 2011), 72-87.

543 Tbn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 360-361.

544 Sehristani, el-Milel, 200-201.

545 Sehristani, el-Milel, 204-205.

546 Enbari, Mesdilii’lI-imdme, 42; Kummi, Kitdbii’'l-makdldt, 18; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 19;
Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar, 93; Razi, Kitabii'z-zine, 3: 77; Ebd Temmam, Babu ’s-Seytdn,
94; Tbn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 168-169.

547 Sehristani, el-Milel, 206-207; Ayrica bk. Enbari, Mesdilii’l-imédme, 44; Nevbahti, Firaku s-Sia,
9; Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar, 71; EbG Temmam, Bdbu ’s-Seytdn, 92; Seyh Miifid,
Evailii’l-makalat, 4: 42.

122



uygun diismeyecek davraniglarda bulunmasi dolayisiyla kiifriine hiikkmetmektedir.
Bu kol Hz. Osman hakkindaki bu goriisii haricinde sahabe ile ilgili Silleymaniyye
ile ayn1 kanaati tasimaktadir.>*8

Hasan b. Salih b. Hayy ve Kiiseyyir en-Nevva el-Ebter’in onciisii oldugu
Salihiyye kolunun sahabe hakkindaki bu kanaatleri diger kaynaklarimizda da
bulunmaktadir.>*® Ayrica bu kolun Hz. Ali ile savasanlari kiifre nispet ettikleri ve
cehenneme gireceklerini iddia ettikleri zikredilmektedir.>*°

Zeydi alim Kasim Ressi bu konuda Hz. Ali’nin imameti yerine baskasinin
imametinin tercih edilmesinin Allah’in ve ResGliiniin isaret ettigi dogruya
muhalefet olarak nitelendirmektedir. Ayrica Hz. Ali ile savasanlarin ise Allah ve
Resilii ile savagmis olduklarini, Hz. Ali ile birlikte savagmayanlarin da dinlerinde
delalete diistiiklerini ve helak olduklarini, bunun yani sira Hz. Ali’ye kiifreden ve
Ehl-i Beyt’ine iftira atanlarin ise fasik ve kafir olduklarini belirtmektedir.>!

Imamiyye:

Yukarida aktarmis oldugumuz bilgilerden hareketle imamiyye, Hz. Ali’yi
sahabenin en tistiinii olarak kabul etmekte ve imametin onun hakki oldugunu iddia
etmektedir. Hz. Ali’nin en {stiin ve en layik hatta nasla tayin edilmesine ragmen
imamete segilmemesi ve kendisine karsi savasmalari gibi sebeplerle Imamiyye nin
sahabeyi tekfir ettigi goriilmektedir.

Sehristani, Imamiyye’nin sahabeyi zuliim ve kiifiir ile nitelendirdiklerini
ifade etmekte ve daha sonra Imamiyye nin bu goriisiinii elestirmektedir. Sehristant,
Kur’dn’da bulunan “O agacin altinda sana baglilik sézii verdikleri sirada o
mii’minlerden Allah razi olmustur.” (el-Fetih 48/18), “Mubhacirlerin ve ensarin
ilkleri ile onlara giizelce uyanlardan Allah hosnut olmustur, onlar da O’ndan
razidirlar.” (et-Tevbe 9/100), “Su bir gergek ki Allah, Peygamber’e ve —iglerinden
bir grubun kalpleri kaymaya yiiz tutup, arkasindan Allah tovbelerini kabul
buyurduktan sonra- o sikintili zamanda Peygamber’e bagliliklarini koruyan

muhacirlere ve ensara liitfuyla muamele etti.” (et-Tevbe 9/117), “Allah, iginizden

548 Sehristani, el-Milel, 208-209.

549 Enbari, Mesdilii’I-imdme, 43-44; Kummi, Kitdbii'l-makdldt, 17-18, 73-74; Nevbahti, Firaku s-
Sia, 9, 18, 50; Kummi - Nevbahti, it Firkalar, 71, 91-92, 183-184; Razi, Kitdbii z-zine, 3. 77,
EbG Temmam, Bdbu’s-Seytdin, 92; Ibn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 168-169.

550 Nevbahti, Firaku’s-Sia, 9; Kummi - Nevbahti, §ii Firkalar, 71.

551 Ressi, Mecmiiu kiitiib, 2: 219-220.
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iman edip diinya ve ahiret igin yararli igler yapan kimselere vaad etti ki,
kendilerinden 6ncekilere verdigi gibi onlara da yeryiiziinde iktidar verecektir.” (en-
Nir 24/55) gibi ayetlerle, Imamiyye nin iddialarin1 bertaraf etmeyi amaclamakta ve
onlarin sahabe hakkindaki goriislerinin yalandan ibaret oldugunu ifade etmektedir.
Bu ayetlerden, sahabenin adaletli kimseler olarak Allah’in kendilerinden razi
bulundugu, Allah katindaki kiymet ve derecelerinin ali oldugu anlasilmaktadir.
Ayrica Hz. Peygamber sahabe icin “Ashdbimdan on tanesi, Ebii Bekir, Omer,
Osman, Ali, Talha, Ziibeyr, Sa‘d b. Ebi Vakkas, Said b. Zeyd, Abdurrahman b. Avf
ve Ubeyde b. el-Cerrah cennettedir.”*®2 buyurmaktadir. Sehristani, sahabe hakkinda
bu hadis gibi bircok hadisin bulundugunu ifade ederek imamiyye’nin goriislerine
elestiri yoneltmektedir. Hatta imamiyye igin, onlarmn yalanlarinin ve bid‘atlerinin
¢ok oldugunu belirtmektedir.>*

Imamiyye Sia’sinin sahabeyi tekfir ettigi yoniinde Sehristini’nin aktarmis
oldugu bilgilerin Siinni-Sii kaynaklarimizda da bulundugu goériilmektedir. Nitekim
Nesefi, Sia’dan Navusiyye diye isimlendirdigi grubun, Hz. Ali’yi sahabenin en
{istiinii kabul ettigini, Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer’in Hz. Ali’den iistiin oldugunu
sodyleyenlerin ise kiifriinii iddia ettigini aktarmaktadir.>®*

Ibn Hazm, Réfizilerin sahdbenin Hz. Ali’ye haksizlik yaptiklari diisiincesini
benimsediklerini aktarmaktadir.>® Bunun haricinde eserinde Imamiyye’ nin
sahabeyi kiifre nispet ettigine dair bir bilgi gegmemektedir.

Seyh Sadik ise, mii’minlerin emiri Ali b. Eb1 Talib’in imamligini ve ondan
sonra gelen imamlari inkar eden birinin, biitiin nebilerin peygamberliklerini inkar
etmis biri gibi oldugunu iddia etmektedir. Ayrica imam olmadig1 halde imamliginm
iddia eden ile ehil olmayan birini imamlik makamina getiren kimseyi lanetlenmis
bir zalim olarak nitelendirmektedir.>*

Seyh Miifid de Hz. Ali’den 6nce imam olanlarin delalete diistiiklerini, fasik,

zalim, isyankar olduklarini ve bu gilinahlar1 sebebiyle cehennemde ebedi azaba

552 Ebi David, Siinne, 8.

553 Sehristani, el-Milel, 214-215.

554 Nesefi, Kitabu r-redd, 174-175.

555 Tbn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 168-169.
56 Seyh Sadiik, / ‘tikadatil-Imamiyye, 123-124.
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carptirilacaklarim iddia etmektedir.>*” Ayrica Imamiyye ve Zeydiyye nin, Nakistn,
Kasitin ve Marik{in’un®® tamamimin Hz. Ali’ye kars1 savasmalar1 sebebiyle kafir,
mel‘un ve ebedi cehennemlik olduklar1 konusunda aymi kanaati paylastiklarini
belirtmektedir.>

Serif el-Murteza da Hz. Eba Bekir ve Hz. Omer’in ilk dénemlerinde Islam
lizere iken daha sonra nassi inkdr etmeleri sebebiyle kiifre diistiiklerini iddia
etmektedir.>®°

Galiyye:

Galiyye’den Kamiliyye kolunun lideri EbG Kamil, Hz. Ali’ye biati terk
ettikleri i¢in sahabeyi kiifre nispet etmektedir. Bu kisi hakkini savunmadig
diisiincesiyle Hz. Ali’yi de mazur kabul etmemekte ve onun hakkinda da ta’nda
bulunmaktadir.®®

Enbari, bu bilgileri aym1 sekilde fakat Ebli Kamil’e izafe etmeden
aktarmaktadir.”®? Ibn Hazm da Ebi KAmil’in Keysaniyye’den oldugunu belirtmekte
ve ayn1 goriisleri ona izafe etmektedir. Ayrica bu grubun daha sonra Hz. Ali’nin,
Hz. Osman’dan sonra imam olmasiyla tekrar mii’min oldugunu iddia ettiklerini
zikretmektedir.>®3 Sii Alimler de KAmiliyye’nin Hz. Ali ve sahabeyi tekfir ettiklerini
aktarmaktadir.®

Mugiriyye’nin kurucusu Mugire, Hz. Ali’yi imametten men etme olarak
yorumladigi emanetin, semalar, arz ve daglara teklif edildigini, onlarin bundan
imtina ettigini, Hz. Eb Bekir ile Hz. Omer’in bu emaneti yiiklenmeyi kabul ettigini
ve zulme yardimci olduklarimi iddia etmektedir. Bu hususta da “Biz emaneti

goklere, yerkiireye ve daglara teklif ettik, ama onlar bunu yliklenmek istemediler,

ondan korktular ve onu insan yiiklendi. Kuskusuz insan ¢ok zalim, ¢ok bilgisizdir.”

57 Seyh Miifid, Evdilii'I-makdalat, 4: 42.

558 Nakisin; Osman b. Affin’dan sonra Hz. Ali’ye biat ettikleri halde, biatlerinden doniip
Cemel’de Hz. Ali’ye kars1 savasanlar igin verilen isim. Kasitln; Siffin’de Hz. Ali’ye kars1
savasan Mudviye taraftarlarmna verilen isim. Marikn; Haricilerden olup dinden uzaklasanlar
i¢in kullanilan isim. bk. Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri, 410.

59 Seyh Miifid, Evdilii'I-makaldt, 4: 42.

560 Murteza, el-Fusailii’I-muhtare, 2: 26-27.

561 Sehristant, el-Milel, 230-231.

562 Enbari, Mesdilii’l-imdme, 45.

563 [bn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 458-459.

564 Kummi, Kitdabii'l-makalat, 14; Kummi - Nevbahti, Si7 Firkalar, 85; Eba Temmam, Bdbu ’s-
Seytan, 105-106.
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(el-Ahzab 33/72) ayetini delil getirmektedir. Ayrica “Tipki Seytan’in durumu gibi:
Hani o insana ‘inkér et’ der; o inkar edince de, ‘Bilesin ki benim seninle bir ilgim
yok, ben alemlerin Rabbi olan Allah’tan korkarim’ der.” (el-Hasr 59/16) ayetinin
ise Hz. Omer hakkinda nazil oldugunu iddia etmektedir.>®®

Sehristani’nin Mugire’ye nispet ettigi bu goriis, Ismaili 4lim Ebi Temmam
tarafindan da aktarilmaktadir.®® Ayrica Ibn Hazm’m naklettigine gore zahirin
birgok te’vili oldugunu sdyleyen bir grup, Kur’dn’da gecen Cibt ve Tagut
kelimelerinin Hz. Ebii Bekir ve Hz. Omer’i ifade ettigini iddia etmektedir.>®’

Nesefi, La’iniyye diye isimlendirdigi Sii zlimrenin, Muaviye b. Ebi Siifyan,
Hz. Aise, Talha, Ziibeyr ve sahdbeden birgok kimseye lanet ettigini
aktarmaktadir.%®

Hz. Peygamber’i gbren ve iman lizere Olen kimseler olarak tarif ettigimiz
sahabe toplulugunun, IslAm mezhepleri tarafindan farkli konumlarda
degerlendirildigi goriilmektedir. Sahabenin Sia tarafindan elestirilere ve hatta
tekfire maruz kalmasinin sebebinin Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’den sonra nasla
tayin edildigi disilincesi oldugu agiktir. Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’den sonra
sahabenin en Ustiinii olduguna ve imam olarak atandigina inananlar, Hz. Ali disinda
birilerinin imam segilmesi ve sahdbenin de buna onay vermesi dolayisiyla sahabeyi
tekfir etmektedir. Bu durum S$ii mezheplerdeki genel kanaati yansitmaktadir. Sia
igerisinde Zeydiyye mezhebi ise, genel anlamda sahabeyi tekfir etmemekte fakat
Hz. Ali’nin ashabin en istiinii oldugunu kabul etmektedir. Ayrica Hz. Ali’ye kars1
savaganlar konusunda Imamiyye mezhebi ile ayni diisiinceyi benimsemektedir.

Ismailiyye’nin bu husustaki goriisiine rastlanmamakla birlikte Sia ve
mezheplerinin sahabeyi tekfir konusunda ileri siirmiis olduklar1 iddialart
Sehristani’nin aktardigr goriilmektedir. $i1 mezheplere ve kollara izafetle aktardigi
bilgiler ise taramig oldugumuz diger kaynaklarda da bulunmaktadir. Bu durum
Sehristani’nin Sii mezheplerin goriiglerini abartiya ve taassuba meyletmeksizin

aktardigina isaret etmektedir. Fakat yukarida da zikrettigimiz iizere ayet ve

hadislerle sahabilerin hayirla yad edilmesi gerektigine isaret eden Sehristéani,

565 Sehristani, el-Milel, 234-235.

566 Ebl Temmam, Bdbu ’s-Seytdn, 71.

57 Tbn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 2: 18-19.
568 Nesefi, Kitabu r-redd, 183.

126



Imamiyye’nin sahabe hakkindaki goriisiinii tam olarak aktarmakla birlikte, onlarin
bu goriisiinii elestirmekte ve g¢iiriitmeye ¢aligmaktadir. Hatta Imamiyye’yi
yalancilikla ve bid‘atgilikle itham etmektedir. Bu durum ise Sehristani’nin kendi
icin belirlemis oldugu batil olana kars1 hak olan1 ifade etmeyecegi sartina aykirilik
gostermektedir.

Tiim bu bilgilerden hareketle, Sehristini’nin Sia’y1 sahabe hakkindaki
goriisleri bakimindan yeteri diizeyde anlattigi, Ismailiyye haric her mezhebin
sahabe hakkindaki goriiglerini rivayet ettigi ve bu bakimdan S$ia’nin genel
kanaatinin anlasilmasin1 sagladigini sdylemek miimkiindiir. Bazen yonelttigi
elestiriler ile de tarafsizliktan uzaklagsmis goriindiigii diisiiniilebilir. Fakat elestiri
yoneltmesine ragmen mezheplerin goriislerini oldugu gibi aktardigi da

anlasilmaktadir.

d. Gaybet ve Mehdilik

Gaybet kelimesi sozliikte beseri duyularla algilanmamak, gizlenmek ve
gozle goriilmemek anlamlarina®® gelmektedir. Cesitli ziimreler tarafindan farkl
istilah anlamlari yiiklenen gaybet kelimesi, Sia’ya gore bir kimsenin insanlar
arasindan soyutlanarak, duyular algisinin disinda olmasi, insanlara goriinmemesi ve
gizlenmesi seklinde ifade edilmektedir.5® Kur’an-1 Kerim’de de Hz. Isa’nin
oldirtilmedigi, Allah tarafindan kendi katina yiikseltildigi (en-Nisa,4/156-158) gibi
gaybet ile iliskilendirilebilecek ifadeler bulunmaktadir.>’

Islam tarihinde gaybet diisiincesi ilk olarak Abdullah b. Sebe’nin, Hz. Ali
hakkinda onun Olmedigini, gizlendigini ve geri doniip yeryiiziinii adaletle
dolduracagini iddia etmesiyle goriilmektedir.>’?> Ancak Islam diisiince tarihinde Sii
gali firkalar tarafindan iddia edilen gaybet diislincesinin zamanla Sia’da inang

esaslar1 arasinda yer aldig1 anlasilmaktadir.>”

569 Tbn Manzir, Lisdnii 'I- ‘Arab, 36: 3321.

*"0 Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri, 100-101; Avni Ilhan, “Gaybet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2010), 13: 410; Cemil Hakyemez, $ia 'da Gaybet
Inanci ve Gaib On Ikinci Imam el-Mehdi (Istanbul: ISAM Yaymlari, 2016), 28.

571 [lhan, “Gaybet”, 13: 410.

°'2 Enbéri, Mesdilii'I-imame, 23; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 19, 22; Kummi - Nevbahti, Sif Firkalar,
95, 99; Ibn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 448-449; Sehristani, el-Milel, 230-231.

573 Seyh Sadiik, [ ‘tikadatil-Imamiyye, 111; IThan, “Gaybet”, 13: 412.
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Mehdi kelimesi ise, sozliikte dogru yolu bulmak, yol gdstermek, rehberlik
etmek anlamindaki, “s” kokiinden tiiretilen bir sifat olup, hidayete erdirilen
anlamina gelmektedir.>’* Istilah anlami ise, ahir zamanda, ortaya ¢ikip zuliimle
dolan yeryiiziini hak inanc1i ve adaletle dolduracak kurtarici olarak tarif
edilmektedir.>™

Kur’an’da mehdi kavrami1 ge¢cmemekle birlikte cesitli hadis kitaplarinda
kurtarici bir mehdinin varhigindan bahsedilmektedir. Islam oncesi dinlerde de
goriilen mehdi inancinin, Isldm toplumunda da 6nemli bir konuma sahip oldugu
goriilmektedir.>’®

Si1 Abdullah b. Sebe’nin Hz. Ali hakkinda, onun 6lmedigi, geri donecegi,
kaim mehdi oldugu ifadeleri Islim toplumunda goriilen ilk mehdi inanci olarak
zikredilmektedir. Keysaniyye, Navusiyye, Ismailiyye gibi daha ¢ok Sii ziimrelerde
goriilen, beklenen mehdi inanci, Sia’nin 6zellikle Imamiyye mezhebinde iman
esaslarindan biri olarak kabul edilmekte ve Hasan el-Askeri’nin gaib oglu
Muhammed b. Hasan’1n beklenen mehdi oldugu iddia edilmektedir.>’’

Ifade ettigimiz bu kisa bilgilerle Islam toplumu igerisinde daha ¢ok Sia’da
goriildiigii anlasilan gaybet ve mehdi tasavvurlarinin, Sii mezheplerdeki
tezahiirlerini, gaybete girdigi, geri donecegi ve mehdiligi iddia edilen kimseleri, el-
Milel basta olmak tizere klasik kaynaklarimizdan hareketle aktarmaya ¢alisacagiz.

Keysaniyye:

Keysaniyye mezhebi, gaybet ve mehdi diisiincesini benimseyen ilk topluluk
olarak kabul edilmektedir.>’® Sehristani, Keysaniyye’den baz1 gruplarin tenasiih,
huldll gibi konularin yan1 sira gaybet ve mehdilik fikirlerini benimsedigini ifade

etmektedir.>’® Onun ifadesine gore, Keysaniyye’nin Muhtariyye kolu, gaybet ve

574 {bn Manzdr, Lisdnii 'I- ‘Arab, 51: 4638.
575 Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri, 208.

576 Yusuf Sevki Yavuz, “Mehdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaymnlari, 2003), 28: 371; Fatih Topaloglu, “Sia’da Mehdi Inanciin Olusumunda Fars
Kiiltiiriiniin Etkisi”, e-Makdldt Mezhep Arastirmalar: Dergisi 5/2 (2012): 118.

577 Enbari, Mesdilii’l-imdme, 23; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 19, 22; Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar,
95, 99; Seyh Sadik, Kemalii’d-din, 1: 72, 83-88; ibn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 448-449;
Sehristani, el-Milel, 192-193, 218-219, 222-223, 226-227, 230-231.

578 Cemil Hakyemez, “Mehdi Diisiincesinin itikadilesmesi Uzerine”, Gazi Universitesi Corum
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/5 (2004): 131; Sehristani, el-Milel, 192-193.

579 Sehristani, el-Milel, 188-189.
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gaybetten sonra donmeyi Sia’nin riikiinlerinden sayip din olarak telakki
etmektedir.>8°

Sii Keysani olan, sair Eb(i Sahr Kiiseyyir ve Seyyid el-Himyeri, Muhammed
b. el-Hanefiyye'nin 6lmedigini, 6lmeyecegini, gaybetten sonra geri donecegini
iddia etmektedir. Kiiseyyir, ibnii’l Hanefiyye nin gaybete girdigini, Radva daginda
oldugunu ve yaninda bal ve siit bulundugunu ifade ederken, Himyeri ise, Ibnii’l
Hanefiyye’'nin Radva daginda oldugunu, bir aslan ve kaplan tarafindan
korundugunu, yaninda su ve baldan olusan iki kaynak bulundugunu, gaybetten
sonra geri donlip zulimle dolan yeryiiziinii adaletle dolduracagini iddia
etmektedir.%8!

Kummi ve Nevbahti de ibnii’l Hanefiyye’nin yukaridaki bilgilere ilaveten
ceylanlar tarafindan beslendigi aktarilmaktadir.’®> Ayrica Seyyid el-Himyeri,
Ibnii’l Hanefiyye hakkinda, gaybeti Hz. Nuh’un émrii uzunlugunca olsa bile,
kalplerinin onun doénecegi inancityla dolu oldugunu ve Olimii tatmadigini,
kemiklerinin toprak olmadigini ifade etmektedir.*%3

Seyh Sadik, Keysaniyye mezhebinin Ibnii’l Hanefiyye hakkindaki gaybet
iddiasinda hataya diistiiglinii soylemekte ve Seyyid el-Himyeri’nin, Ca‘fer es-Sadik
tarafindan ikna edilerek bu gériisiinden vazgectigini de aktarmaktadir.%

Keysaniyye’nin Hasimiyye kolundan neset eden Harisiyye grubunun bir
kismz1 ise Abdullah b. Muaviye’nin gaybetini ve geri dénecegini iddia etmektedir.5®

Zeydiyye:

Zeydiyye mezhebinin genel itibariyle gaybet fikrini benimsemedigi ifade
edilmektedir.® Fakat Sehristani’nin de aktardig1 bilgilere gore, Zeydiyye’den

580 fbn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 2: 20-21; Sehristani, el-Milel, 192-193.

581 Sehristani, el-Milel, 192-193; Ayrica bk. Enbari, Mesdilii'I-imame, 26-29; Seyh Sadik,
Kemdlii’d-din, 1: 63-65; Murteza, el-Fusilii’I-muhtare, 2: 296-299; Ibn Hazm, Dinler ve
Mezhepler, 3: 172-173, 446-447.

582 Kummi, Kitabii’l-makdalat, 35-36; Nevbahti, Firaku ’s-Sia, 26; Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar,
124.

583 Kummi, Kitdbii’l-makalat, 36; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 26; Kummi - Nevbahti, Si7 Firkalar,
125.

584 Seyh Sadtik, Kemdlii’d-din, 1: 63-65; Murteza, el-Fusalii’[-muhtare, 2: 298.

585 Sehristani, el-Milel, 194-195; Ayrica bk. Enbari, Mesdilii’I-imédme, 37-38; ibn Hazm, Dinler ve
Mezhepler, 3: 448-449.

586 Mustafa Oz, “Mehdilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2003), 28: 385.
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sadece Caradiyye kolundan bir grup, Muhammed b. Abdullah en-Nefsii’z-
Zekiyye’nin gaybetini, 6lmedigini, geri donlip yeryiiziinii adaletle dolduracagim
iddia etmektedir.>®

Imamiyye:

Gaybet ve mehdilik diisiincesinin en etkin oldugu mezhep Sii Imamiyye
mezhebi olarak ifade edilebilir. Nitekim Imamiyye, yasamis oldugu béliinmeler
disinda sonug olarak on ikinci imamin imametini, gaybetini ve mehdiligini iddia
etmektedir.>®

Imamiyye’ nin tali kollarindan Navisiyye, Ca‘fer es-Sadik’in &lmedigini,
Olmeyecegini ve kaim mehdi oldugunu ileri siirmektedir. Navisiyye bu iddiasina
delil olarak Ca‘fer es-Sadik’tan “Basimin, bir dag iizerinden size yuvarlandigini
gorseniz bile inanmayin, ¢linkii ben sizin kili¢ sahibi efendinizim.” sézlerini
aktarmaktadir.*®

Seyh Miifid de bu iddialardan bahsetmekte ve bu kolun Ca‘fer’den “ Sayet
biri size gelip, benim yikanip, kefenlenip, defnedildigimi iddia ederse ona
inanmayin.” sozlerini naklettiklerini ifade etmektedir.>® Serif el-Murteza ise, bu
kolu Hz. Ali’nin gaybetini iddia eden géli gruplardan farki olmadigini ileri stirerek
elestirmektedir.>®!

Sehristani, Imamiyye’nin Ca‘fer es-Sadik’tan sonra imameti benimsenen
Misa Kazim’in vefatindan sonra da ihtilafa distiigiinii ve onlardan Vakife’nin
Misa Kazim’in gaybetini ve gaybetten sonra geri donecegini iddia ettigini
aktarmaktadir.*®?

Misa b. Ca‘fer’in gaybete girdigi ve gaybetten geri donecek mehdi oldugu
iddiasina yonelik bilgiler diger kaynaklarimizda da yer bulmaktadir. Buna gore

587 Sehristani, el-Milel, 204-205; Ayrica bk. Kummi, Kitdbii'l-makdalat, 76; Nevbahti, Firaku ’s-Sia,
53-54; Kummi - Nevbahti, §ii Firkalar, 188-189; ibn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 446-447.

588 Kummi, Kitdbii’l-makalat, 102-106; Nevbahti, Firaku ’s-Sia, 90-93; Kummi - Nevbahti, Sif
Firkalar, 242-247, 264-266; Murteza, el-Fusilii’I-muhtare, 2: 318-319; Sehristani, el-Milel,
226-227.

589 Sehristani, el-Milel, 218-219; Ayrica bk. Kummi, Kitabii'I-makalat, 79-80; Nevbahti, Firaku s-
Sia, 57; Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar, 195; Seyh Sadik, Kemalii'd-din, 1: 72; ibn Hazm,
Dinler ve Mezhepler, 3: 171-172, 446-449.

590 Murteza, el-Fusilii’I-muhtare, 2: 305.

591 Murteza, el-Fusilii’I-muhtare, 2: 307.

%92 Sehristani, el-Milel, 220-221; Ayrica bk. Seyh Sadik, Kemdlii’d-din, 1: 72; Murteza, el-
Fusalii’l-muhtare, 2: 313.
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Enbari ve ibn Hazm Vakife olarak isimlendirdikleri grubun, Mfsd Kizim’m
gaybetini ve mehdiligini iddia ettigini rivayet etmektedir.’®® Aym sekilde Sii
kaynaklarimiz da bu iddialar1 igermektedir.>®*

Sii Imamiyye tarafindan on birinci imam olarak kabul edilen Hasan el-
Askeri’nin vefatindan sonra Sehristani’nin ifadesine gore ortaya c¢ikan on bir
gruptan bahsetmistik. Ortaya c¢ikan bu gruplardan {i¢ii gaybet ve mehdilik
iddilarinda bulunmaktadir. Nitekim bu gruplardan birinin, on birinci imam olan
Hasan el-Askeri’nin 6lmedigini ve onun kaim oldugunu iddia ettikleri
goriilmektedir.>® Bu grubun zikri gegen iddias1 ¢esitli kaynaklar tarafindan da
aktarilmakta ve aktarilan bu bilgilerden hareketle Imamiyye icerisinde ortaya ¢ikan
bu grubun kisa siire sonra taraftar kalmayan firkalardan oldugu anlasilmaktadir.5%

Sehristani’nin altinc1 ve dokuzuncu grup olarak aktardigi ziimreler, Hasan
el-Askeri’den sonra ortaya ¢ikan ve onun gaip bir oglu bulundugu iddiasini savunan
gruplar olarak goziikmektedir. Buna gore, Hasan el-Askeri’nin vefati esnasinda,
onun iki yasinda ve Muhammed adinda bir oglu bulunmaktadir. Bu grup
Muhammed’in kaim, hiiccet ve mehdi oldugunu kabul etmektedir. Sehristani’nin
aktarmis oldugu bu bilgiler, Imamiyye Sia’sinin Hasan el-Askeri’den sonra
imametini benimsedikleri gaip halef hakkindaki ihtilaflarin1 ve kabullerini
yansitmaktadir.%®’

Ibn Hazm da Imamiyye nin Hasan el-Askeri’den sonra bir erkek oglunun
bulundugunu, isminin Muhammed oldugunu, onun gaybete girdigini, geri
donecegini, zullimle dolan yeryiiziinii adaletle dolduracagini iddia ettiklerini
aktarmaktadir. Ayrica Imamiyye’nin Muhammed el-Mehdi’nin dogumu hakkinda
ihtilafa diistiigiinii de belirtmektedir.>%®

Miiellifimizin aktarmis oldugu bu bilgiler, $ii kaynaklarimizla da

ortiismektedir. Kummi, Nevbahti, Seyh Sadik, Murteza gibi Sii alimler, Hasan el

593 Enbari, Mesdilii’I-imdme, 47-48; Ibn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 446-449.

594 Kummi, Kitdabii'l-makalat, 89; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 67; Kummi - Nevbahti, Sif Firkalar,
219-220; Murteza, el-Fusili’l-muhtare, 2: 313.

595 Sehristani, el-Milel, 224-229.

596 Kummi, Kitdbii’l-makaldt, 106-107; Nevbahti, Firaku ’s-Sia, 79-80; Kummi - Nevbahti, Si7
Firkalar, 242, 248-249; Seyh Sadik, Kemdlii'd-din, 1: 77; Murteza, el-Fusili’I-muhtare, 2:
319.

597 Sehristani, el-Milel, 226-227.

59 [bn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 172-173, 450-453.
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Askeri’den sonra on ikinci imamin gaybete giren ve mehdi olan imam oldugunu
belirtmektedir.>

Seyh Sadik, on ikinci imamin, babasinin vefatindan birka¢ yil Once
dogdugunu, onun gaybete girdigini ve uzun bir gaybet siiresinden sonra geri
donecegini ifade etmektedir.?®® Muhammed el-Mehdi el-Muntazar’in Allah’n
yeryliziindeki halifesi oldugunu, isminin ve sahsinin Hz. Muhammed tarafindan
belirlendigini, gaybeti diinyanin dmrii miiddetince siirse bile ondan baska imam
bulunmadigini, gaybetinden sonra geri doénecegini ve yeryliziinii adaletle
dolduracagini iddia etmektedir.%!

Gaybete giren kiginin imametini benimseyenlerin, bu duruma “De Ki:
Durmadan bir seyler yapin; yaptiklarinizi Allah da ResOli de mii’minler de
gorecektir. Sonunda gizliyi de a¢ig1 da bilenin huzuruna ¢ikarilacaksimz.” (et-
Tevbe 9/105) ayetini te’vil ederek delil getirdiklerini ifade eden Sehristani, bu
delillendirmeyi tuhaf bulmaktadir.®%2

Sehristani, Hasan el-Askeri’den sonra ortaya g¢ikan gruplardan birinin,
“Gaybet iki yiiz elli kiistir y1l uzadi, halbuki sahibimiz, eger kaim kirkli yillarda
ciksa bile o sizin sahibiniz degildir, demistir.” sozleriyle 6z elestiri yaptiklarini
beyan etmektedir. Sehristani, kirkli yillarda bitmesi gereken gaybetin, iki yiiz elli
yil gegmesine ragmen bitmemesini de anlamsiz bulmaktadir.5%

Sehristani, imamin gaybete girdigi inancim benimseyen Imamiyye mezhebi
mensuplarina gaybetin kag yil siirmesi gerektigi soruldugunda, onlarin, Hizir-
flyas’in binlerce yildir yemeye igmeye muhta¢ olmadan sag olduklari gibi Ehl-i
Beyt’ten biri hakkinda da bu durumun caiz oldugu seklinde cevap verdiklerini ifade
etmektedir. Bu aciklamayi isabetsiz bulan Sehristani, Hizir ile Ilyas’m bir toplumun
idaresi gibi bir gorevi bulunmadig, fakat sizin imaminizin, insanlar1 idare etmek,

onlara hidayet etmek gibi bir vazifesinin bulundugu, insanlarin da imama uyma

599 Kummi, Kitabii’l-makalat, 102-106; Nevbahti, Firaku ’s-Sia, 90-93; Kummi - Nevbahti, Si7
Furkalar, 242-247, 264-266; Kuleyni, el-Usiil, 1: 514; Seyh Sadik, Kemdlii'd-din, 1: 83-88;
Murtez4, el-Fusilii’I-muhtare, 2: 318-319.

600 Seyh Sadtk, Kemdlii'd-din, 1: 83-88.

601 Seyh Sadiik, I ‘tikadatil-Imamiyye, 111-112.

602 Sehristani, el-Milel, 228-229.

603 Sehristani, el-Milel, 226-229.
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miikellefiyetinin bulundugu, goriinmeyen bir imama uymanin miimkiin olmadig
gibi itirazlarla elestirmektedir.5%

Galiyye:

Si1 Galiyye mezhebinden olan bazi tali kollarin da imamlar1 hakkinda
gaybet iddiasinda bulundugu goriilmektedir.

Sehristani’nin Sebeiyye diye isimlendirdigi kolun lideri olan Abdullah b.
Sebe, Hz. Ali’nin gaybete girdigini, 6lmedigini, geri doniip zuliimle dolan
yeryiiziinii adaletle dolduracagini iddia etmektedir.5%

Gali kollardan imaminin gaybete girdigini iddia eden diger bir kisi Mugire
b. Said’dir. Mugire, Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye ' nin 6lmedigini, diri oldugunu
ve geri donecegini ileri siirmektedir.®® Mugire’ye gére, Muhammed en-Nefsii’z-
Zekiyye, Hz. Peygamber’in miijdelemis oldugu, mucizeleri bulunan ve gaybi bilen
mehdidir.®%

Ismailiyye:

Sia icerisinde gaybet diisiincesini savunan ilk ve 6énemli firkalardan biri de
Ismailiyye’dir.

Ismailiyye mezhebi, Ismail b. Ca‘fer’in babasi tarafindan imamete nasla
tayin edildigini kabul etmektedir. ismail b. Ca‘fer’in, babasinin hayatinda 6lmesi
lizerine ihtilafa diistiikleri goriilmektedir. Bir grup, Ismail b. Ca‘fer’in 6lmedigini,
Olimiine kastedenlerden kurtulmak ic¢in takiyye geredi gizlendigini iddia
etmektedir.5%®

Bu bilgi Ismaili alim Ebi Hatim er-Razi tarafinda da Ismail b. Ca‘fer’in
babas: tarafindan kendisine bir zarar gelmesi korkusuyla gaybete ¢ekildigi seklinde

aktarilmaktadir,%°

604 Sehristani, el-Milel, 226-229; Hasan el-Askeri’den sonra iImamiyye’nin imametini iddia ettigi
Muhammed el-Mehdi gaybeti hakkindaki ihtilaflarla ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Hakyemez,
Sia’da Gaybet Inanci, 99-106.

605 Sehristani, el-Milel, 230-231; Ayrica bk. Enbari, Mesdilii'I-imédme, 23; Nevbahti, Firaku’s-Sia,
19, 22; Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar, 95, 99; ibn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 448-449.

606 Sehristani, el-Milel, 232-233.

807 Enbari, Mesdilii’l-imdme, 41, 46-47.

608 Sehristani, el-Milel, 220-221, 254-255; Ayrica bk. Kummi, Kitdbii I-makalat, 80; Nevbahti,
Firaku’s-Sia, 57-58; Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar, 195-196; Murteza, el-Fusilii’I-muhtare,
2: 305; Ibn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 446-449.

609 Razi, Kitdbii’z-zine, 3: 64.
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Imametin, Ismail b. Ca‘fer’den Muhammed b. Ismail’e gectigini savunan
grup Miibarekiyye diye anilmakta ve Muhammed b. Ismail’in 6lmedigi, gaybete
girdigi ve gaybetten sonra geri dénecegi goriisiinii benimsemektedir.®°

Kummi ve Nevbahti de Ismail b. Ca‘fer’den sonra Muhammed b. ismail’in
imametini benimseyen firkayr Miibarekiyye diye isimlendirmekte, fakat onlarin
Muhammed b. Ismail’in gaybetini savunduklarina yer vermemektedir.®! Ebd
Hatim er-Razi’de de ayn1 aktarim bulunmaktadir.®*? Bununla birlikte Miibarekiyye
grubundan ortaya ¢ikan KarAmita’nin, Muhammed b. Ismiil’in 6lmedigini, Rum
topraklarinda gizlendigini, mehdi ve kaim oldugunu iddia ettiklerini
bildirmektedir.5*®

Muhammed b. Ismail’in imametini benimseyen ve yediciler olarak bilinen
Ismaililere gére Muhammed’den sonra islerini gizli olarak siirdiiren ve dailerini
acik bir sekilde gorevlendiren gizli imamlar donemi baslamaktadir. Yeryiiziiniin
asikare bilinen veya gizli olan bir imamdan hali kalmas1 miimkiin degildir. Onlar,
imam zahir ise hiicceti gizli, imam gizli ise hiicceti ve dailerinin zahir olmasi
gerektigini savunmaktadir.®'4

Gaybet, gaybetten sonra donme ve mehdilik iddialarinin Sii mezhep ve
kollarda benimsendigi ve inang haline getirildigi, yukarida aktardigimiz bilgilerden
hareketle anlasilmaktadir. Sia igerisinde ortaya ¢ikan bu ziimreler yaklasik on farkli
kisinin gaybete girdiklerini, bu kimselerin gaybetten geri doneceklerini ve
yeryliziinii adaletle dolduracaklarini iddia etmektedir. Bu durum Sia’da her
imamdan sonra farkli kiginin imametinin benimsemesi gibi, her imamdan sonra
farklr itikadi goriislerin benimsendigine de isaret etmekte, Sil ziimrelerin biiyiik
cogunlugunun kendi i¢inde oldukca farklilastigini gostermektedir.

Sia igerisinde gaybet ve mehdilik fikrini benimseyenler arasindan
giiniimiize ulasan ve Sia’nim biiyiik ¢ogunlugunu olusturan imamiyye mezhebi,

gaybet ve mehdilik hakkinda en ¢ok aciklama ve delillendirme yapan mezhep

610 Sehristani, el-Milel, 222-223.

811 Kummi, Kitdbii’l-makaldt, 80-81; Nevbahti, Firaku ’s-Sia, 58; Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar,
197.

612 Razi, Kitdbii'z-zine, 3: 65.

613 Kummi, Kitabii’l-makalat, 84; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 62; Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar,
202-203.

614 Sehristani, el-Milel, 254-257; Ayrica bk. Oz, Siilik ve Kollari, 143.
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olarak karsimiza cikmaktadir. Nitekim Imamiyye mezhebi, on ikinci imam
Muhammed el-Mehdi’nin gaybette oldugu iddiasini giiniimiizde de devam
ettirmekte ve onun kurtarict mehdi olarak dénmesini beklemektedir.®%®

Sia icerisinde gaybet ve mehdilik gibi inanglara yonelmeyen tek mezhebin
Zeydiyye oldugunu sdylemek miimkiindiir. el-Milel e gore Zeydiyye mezhebinden
sadece Cartdiyye gaybet iddiasinda bulunmaktadir. Caridiyye’nin lideri Ebii’l-
Carid’un onceleri Muhammed Bakir ve Ca‘fer es-Sadik’in ashidbindan oldugu,
daha sonra Zeyd b. Ali’ye katildigi, dogal olarak eski mezhebinin bazi goriislerinin
tesirinde kaldig1 ve bu sebeple mehdilik fikrini savundugu sdylenebilir.

Sia’nin gaybet ve mehdilik hakkindaki goriislerini ele aldigimiz bu baglikta,
Sehristani’nin aktarmis oldugu bilgilerin biiyiik 6l¢iide Sia’da gaybet ve mehdilik
inancinin anlasilmasini sagladigini sdylemek miimkiindiir. Ayrica Sehristani’nin
verdigi bilgilerin dogrulugu, taradigimiz Siinni-Sii diger kaynaklar tarafindan da
desteklenmektedir. Bununla birlikte Sehristdni’nin 6zellikle, Imamiyye’ye
yonlendirdigi elestiriler,®’ tarafsizligina aykiri bir davranis izlenimi vermektedir.

Sonug olarak ifade etmek gerekirse, Sii mezheplerden birgcogunun gaybet ve
mehdilik iddiasinda bulundugu ve basta imamiyye Sia’s1 olmak iizere bu iddialari

inang haline getirdikleri ortaya ¢ikmaktadir.

4. Adalet

Sozliikte “Je” kokiinden dogru olmak, adaletle hiikkmetmek anlamina gelen
adalet®® Sia’ya gore Allah’mn ilahi kemal sifatlarindan sayilmakta ve O’nun
hiikiimlerinde zulmedici ve fiillerinde kullarim1 zorlayici olmadigi anlaminda
kullanilmaktadir. Bu g¢ergevede onun itaatkarlar1 miikafatlandirip cennete, asileri

cezalandirip cehenneme koyacagi, kuluna giiciiniin Otesinde sorumluluk

615 K asifii’l-Gita, Aslii’s-Sia, 148-152; Komisyon, Ehl-i Beyt Mektebine Gére Usiil-u Din, gev.
Cafer Bayar (Istanbul: Kevser Yaymlari, 2015), 251-270; Tabatabai, Islam 'da Sia, 217-219;
Gélpmarly, Isldam Mezhepleri ve iilik, 482; Ayrica bk. Ethem Ruhi Figlali, Imdmiyye Siast
(Ankara: Selguk Yayinlari, 1984), 174; Hakyemez, Sia 'da Gaybet Inanci, 151-238.

816 Dogan, Zeydiyye nin Dogusu ve Goriisleri, 81-82.

617 Sehristani, el-Milel, 226-229.

818 Ton Manzdr, Lisdnii'l- ‘Arab, 32: 2838.
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yiiklemeyecegi ve hak ettiklerinden fazla azap vermeyecegi, hasen-iyi olani
yapacag, kabih-¢irkin olam yapmayacagi kabul edilmektedir.5°

Sia nezdinde genel anlamda yukarida zikrettigimiz konular1 ihata eden
adalet inancina dair Sehristani’nin el-Milel inde fazla malumat bulunmamaktadir.
el-Milel’de gecen bilgileri, kader de cebr-tefviz®? ve istitdat®*® konularinda
toplamak miimkiindiir.

Sehristani, ayrintiya girmeksizin Zeyd b. Ali’nin kader konusunda Ehl-i
Beyt’ten farkli goriisleri oldugunu nakletmekte®?? fakat hangi agilardan farkl
oldugunu belirtmemektedir.?? Ismaili alim Ebi Temmaim da Zeydiyye’nin
Carhdiyye kolunun tevhid, adalet, va‘d ve vaid gibi konularda Mu‘tezile ile ayni
goriiste olduklarini belirtmektedir.%%*

Sehristani’nin aktardigina gore Ca‘fer es-Sadik kaderde cebr ve tevfizin
olmadigini ve kaderin bu ikisi arasinda bir durum oldugunu belirtmektedir.®?

Ca‘fer es-Sadik’a isnat edilen bu goriis Sii kaynagimizda da bulunmaktadir.
Buna gore, Allah’in kulu {izerine bir cebri olmadigi gibi kulunu serbest de
birakmamakta, fakat bu ikisi arasinda bir durum bulunmaktadir.®?®® Seyh Sadik da
bu kabulii Ca‘fer es-Sadik’a nispet etmektedir.®?’

Hisam b. el-Hakem’e gore istitdat, fiilin ancak kendisiyle ortaya ¢ikacagi
aletler (tokat igin el, terzilik i¢in igne gibi), uzuvlar (sthhat), zaman ve mekan gibi

seylerden olusmaktadir ki bu da istitdatin fiilden 6nce oldugunu gostermektedir.

619 Kasifi’l-Gita, Asli s-Sia, 153-155; Keskin, Sia Inan¢ Esaslart, 100.
620 Cebr, kulun fiillerinde hiir olmadig1 ve kudretinin bulunmadig1 anlaminda kullanilmaktadir.
Tefviz kelam ilminde, kisinin iradi fiilerini gerceklestirmede tamamen hiir oldugu, bu durumun

Allah tarafindan kisiye havale edildigi anlamina gelmektedir. bk. Topaloglu - Celebi, Kelam
Terimleri, 55, 308-309.

621 fstitaat terim olarak, kulun fiilde bulunmasini saglayan vasitalari kullanarak ihtiyarf fiillerini
meydana getirmesini saglayan gii¢c anlaminda tarif edilmektedir. bk. Topaloglu - Celebi, Kelam
Terimleri, 167.

622 Sehristani, el-Milel, 202-203.

623 Zeyd1 alim Kasim er-Ressi’nin adalet ile ilgili goriisleri igin bk. Ressi, Mecmiiu kiitiib, 1: 593-
594,

624 Ebi Temmam, Bdbu s-Seytdn, 94.

625 Sehristani, el-Milel, 218-219.

626 Kuleyni, el-Usil, 1: 159.

627 Seyh Sadiik, [ ‘tikadatil-Imamiyye, 28.
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Hisam b. Salim’e gore de istitdat gii¢ yetiren, saglikli bir kimsenin pargasi olarak
kabul edilmektedir.®?®

Ibn Hazm bu goriisii Sia’ya isnat etmekte ve onlarin, fiille beraber meydana
gelen istitdatin, fiilden Once de insanda bulundugunu kabul ettiklerini
belirtmektedir.®®

Sehristani’nin iki Hisdm’a nispetle aktardig: istitdat hakkindaki bu kabul,
Imam Ali RizA’ya da isnat edilmektedir. Buna gére, bir kimsenin istitaat sahibi
olarak nitelendirilmesi i¢in, 6niinde engel bulunmamasi, bedeninin ve organlarinin
saglikl1 ve saglam olmasi ve Allah’tan gelen bir sebep bulunmasi gerekmektedir.®%°

Seyh Sadik, istitdat hakkindaki inanglarini Misa Kézim’dan aldiklarini
belirtmektedir. Miisa Kazim fiilinde hiir, bedeni saglam, organlari sihhatli ve Allah
tarafindan verilmis bir giicii bulunan bir kimsenin, yapabilme giiciine (istitaat) sahip
olacagini sdylemektedir.5%

Sia’nin bir inang esasi olarak benimsedigi Allah’in adaleti inanci ve buna
yonelik kabulleri, zikredildigi iizere el-Milel adli eserimizde fazla yer
bulmamaktadir. Allah’in adaleti ile iliskilendirilebilecek kader ve kadere bagl
cebr-tevfiz ve istitaat konulari ile ilgili sadece bir iki isnada yer verilmektedir. Bu
isnatlarin da biitiinciil bir yaklasimla Sia’nin goriislerinin anlasilmasindan uzak
oldugu sdylenebilir. Nitekim bu bahisle ilgili olarak, Keysaniyye’nin, Zeydiyye nin
ve Ismailiyye nin goriislerine yer verilmemektedir. Fakat Sehristani’nin, Ca‘fer es-
Sadik’a nispet ederek aktarmis oldugu bilgi ile Galiyye’den saydigi iki Hisam’a
isnatla aktardig bilgiler eksiklikleriyle birlikte imamiyye Sia’sinin da bu konudaki
yaklasimi hakkinda fikir vermektedir. Zeyd b. Ali’nin Vasil b. Ata’nin talebesi
olmasi ve kader konusunda Ehl-i Beyt’ten farkli goriisler benimsedigini belirtmesi
ise Zeydiyye’nin bu konuda Mu‘tezili bir yaklasima sahip oldugu izlenimi
vermektedir.

Bazi mezheplerin adalet konusundaki goriislerine hi¢ rastlanmamasi, o
mezheplerin veya tali kollarin adalet konusunda bir beyanlarinin bulunmamasindan

kaynaklanabilecegi gibi onlarin bu konuda farklilik arz eden bir goriis iddia

628 Sehristani, el-Milel, 246-247.

629 Tbn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 2: 296-297.

630 Kuleyni, el-Usiil, 1: 160; Ayrica bk. Demir, Mezhepler Tarihi Kaynaklarinin Objektifligi, 70.
631 Seyh Sadiik, / ‘tikadatil-Imamiyye, 38.
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etmemelerinden de kaynaklanabilir. Zaten Sehristani, mezhepleri ve tali kollar
daha c¢ok one ¢iktiklar: unsurlarla anlatmaya ve aktarmaya ¢aligsmaktadir.
Bu bilgilerden anlasildigi tizere Sia’da bazi ziimreler, Mu‘tezile’nin de bes

esasindan biri olan adaleti®®?

inang esaslar1 arasinda zikretmektedir. Sehristani’nin
vermis oldugu bilgiler Sia’nin bu noktada anlagilmasina tam olarak imkan
vermemektedir. Fakat vermis oldugu bilgilerin diger kaynaklarimizda da bulunuyor

olmasi onun bu konuda da tarafsiz davrandigina isaret etmektedir.

5. Mead

Sozliikte “as” kokiinden tiireyen, mimli mastar, ism-i zaman ve ism-i
mekan kalibinda olan medd donmek, doniilen zaman ya da doniilen mekan
anlamina gelmektedir.®®® Terim olarak, kiyametle ayn1 manada kullanilmakta ve
diinya hayatinin sona ermesiyle ebedi olan ahiret hayatinin baglamasi anlamina
gelmektedir.5

Kur’an’da mead kelimesi avd kokiinden tiireyen bir¢ok fiil kaliplariyla
Allah’a izafeten kullanilmaktadir.%®® Diinya hayatindan sonra baslayip ebediyen
devam edecek hayat igin kullanilan ahiret kelimesi de farkl terkiplerle Kur’an’da
110 yerde gegmektedir.5®® Bir ayette Yiice Allah “Allah’a ve ahiret giiniine inanip
salih amel isleyenler i¢in Rab’leri katinda miikafatlar vardir. Onlar i¢in herhangi bir
korku yoktur; onlar tiziintii de ¢ekmeyecekler.” (el-Bakara 2/62) buyurmaktadir.

Mead ve ahiret, kisinin oOldiikten sonra dirilmesi anlaminda ki ba‘s
kavramini da igermektedir. Ehl-i Siinnet, Mu‘tezili ve Sii alimler 6ldiikten sonra
dirilmenin ve ahiret hayatiin hak oldugu hususunda ittifak halindedir.®®” Nitekim
Sii alim Kagsifii’l-Gitd, mead inanglarinin diger Miisliimanlarla ayni oldugunu
belirtmektedir. Bu da mead inanci ile ilgili IslAm mezhepleri arasinda fazla farkin

olmadigina isaret etmektedir.5*® Bununla birlikte 6zellikle Sii ziimreler igerisinde

632 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 2: 8-9.

633 Tbn Manzir, Lisdnii 'I- ‘Arab, 35: 2158.

634 Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri, 207.

835 Abdiilbaki, el-Mu ‘cem, 393.

636 Abdiilbaki, el-Mu ‘cem, 21-23.

637 Seyh Sadik, [ ‘tikadatil-Imamiyye, 71; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’I-Hamse, 2: 668;
Teftazani, Serhu’l-akdid, 161.

638 K asifii’1-Gita, Asli’s-Sia, 157.
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ahiret hayatin1 inkar edenler ve kiyametten once bazi Oliilerin dirilecegini iddia
edenler de bulunmaktadir.%*

Kisaca agiklamasini yaptigimiz mead inancinin islim mezheplerince kabul
edildigi ve iman esaslarindan sayildig1 goriilmektedir. Sia’da genel anlamda mead
inancin1 benimsemekte fakat Sia’dan neset eden bazi ziimreler benimsemis
olduklar1 rec‘at, tenasiih gibi inanglarla veya imamlar1 hakkindaki goriisleriyle

mead inancindan uzaklasmakta hatta inkar etmektedirler. Burada Sehristani’nin Sii

firkalara mead inanci ile ilgili isnat etmis oldugu bilgiler aktarilacaktir.

a. Rec‘at

Rec‘at, sozliikte donmek, geri gelmek anlaminda “g s>” kokiinden ismi
mastar iken, terim olarak, Olimden sonra tekrar dirilme anlaminda
kullanilmaktadir.8° Kur’an-1 Kerim’de ise rucu ‘ kavrami, oldiikten sonra dirilme
anlaminda ge¢mekle birlikte, bunun sadece kafirlerin temennisi oldugu
bildirilmektedir. (el-Mii’mintn 23/99-100).

Daha ¢ok Sii mezhepler rec‘at kelimesine terim anlami vermektedir.®** Bir
kisim Siilere gore rec at, 5liimden sonra dirilmeyi ifade ederken®? diger bazi Siilere
gore ise, gaybete giren ve gizlenen imamin geri donmesi veyahut 6liimden sonra
ruhun yeni bir bedene intikal etmesi anlaminda kabul edilmektedir.®*3

Sia’nin kabul ettigi ve akide unsurlarindan saydigi sekilde rec‘at kavrami
diger Islam mezhepleri tarafindan elestirilmektedir. Ehl-i Siinnet alimleri, bu
inancin imametle ve mehdiyetle iliskili ortaya ¢iktigini ve herhangi bir temelinin
bulunmadigini ifade etmektedir.®** Genel anlamda gaip veya 6len bir imamin geri
donmesi anlaminda kullanilan rec‘at, aslinda tam anlamiyla sadece imamet ve

mehdilikle alakali bir durum olmayip, geri donmesi beklenen imamlarin haricinde,

639 Seyh Miifid, Evdilii'I-makdldt, 4: 46; Sehristani, el-Milel, 194-195.

640 Tbn Manzir, Lisdnii 'l- ‘Arab, 18: 1091.

841 Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri, 258-259; Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri, 457-458.

842 Seyh Sadiik, I ‘tikadatil-Imamiyye, 66-69; Seyh Miifid, Evdilii’l-makalat, 4: 77-78; Sehristan,
el-Milel, 188-189, 216-217.

643 Kummi, Kitdbii’l-makalat, 50; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 36-37; Kummi - Nevbahti, Si7 Firkalar,
147-148.

644 flyas Uziim, “Rec‘at”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2007), 34: 505-506.
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olen bazi insanlarin  kiyametten Once geri donmesi anlaminda da
kullanilmaktadir.54

Sii alim Seyh Miifid, Allah’in oliilerden bir grubu diinyaya geri
dondiirecegini, bir kismini yiiceltip diger bir kismimi algaltacagini ve rec‘atin,
mehdinin kriyamina yakin bir zamanda olacagini ifade etmektedir.54

Farkl1 1stilahi anlamlar yiiklenen rec‘at terimini, kendine yiiklenen manalari
bakimindan net cizgilerle ayirmak miimkiin olmamakla birlikte, Sehristani’nin
rec‘at terimini daha ¢ok bir imamin oOliimiinden sonra dirilmesi anlaminda
kullanmasini dikkate alarak, biz de bu anlamda rec‘at ifadesini degerlendirmeye
calisacagiz. %’

Keysaniyye:

Sehristani, Keysaniyye nin benimsemis oldugu goriisleri aktarirken, onlarin
bir kisiye itaati dinin aslindan saydiklarini, bu inancglar1 dolayisiyla cesitli gali
fikirlere diistiiklerini ve Keysaniyye’den bir kisminin 6liimden sonra geri donme
anlaminda olan rec‘ati benimsedigini ifade etmektedir.®*®

Serif el-Murtezd da Keysaniyye’den bir grubun, Muhammed b. el-
Hanefiyye’nin 6liimiinden sonra rec‘atini savunduklar bilgisini vermektedir.%°
Ebl Hatim er-Razi de rec‘ati 6liimden sonra dirilme olarak tarif etmekte ve bu
gruba Keysaniyye’yi de dahil etmektedir.?®® Bu durum onlardan bir kismimin tabi
olduklar1 imamlarin rec‘atini savunmalar1 hakkindaki iddialar hususunda
Sehristani’yi dogrular niteliktedir.

Imamiyye:

Imametin intikali konusunda birgok béliinmeye maruz kalan imamiyye

Sia’sinda, Muhammed el-Bakir ve Ca‘fer es-Sadik’in vefatindan sonra, bu ikisinin

rec‘atini iddia eden gruplar da bulunmaktadir.%%

645 Ethem Ruhi Figlah, “Mesih ve Mehdi Inanc1 Uzerine (Mezhepler Tarihi Agisindan Bir Bakis)”,
Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 25 (1981): 198; Hakyemez, Sia 'da Gaybet
Inanci, 32.

646 Seyh Miifid, Evdilii'I-makdalat, 4. 77-78.

647 Imamlarin gaybete girmesi, gizlenmesi ve geri ddnmesi inancin1 “Gaybet ve Mehdilik” bashigi
altinda incelemeye ¢alistik. Burada daha ¢ok 6ldiikten sonra geri donecegine inanilan
kimselerden bahsetmeye calisacagiz.

648 Sehristani, el-Milel, 188-189.

649 Murteza, el-Fusilii’I-muhtare, 2: 297.

650 Razi, Kitdbii’z-zine, 3: 87.

6%1 Sehristani, el-Milel, 216-217.
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Imamiyye igerisinde dliimden sonra geri ddSnme anlaminda rec‘at iddiasinda
bulunan diger bir grup, Hasan el-Askeri’den sonra ortaya ¢ikan, Hasan’in 6liimiinii
kesin olarak kabul eden, fakat oldiikten sonra dirilecegini, ¢ilinkii onun kaim
oldugunu ve kaimin oOldiikten sonra dirilme anlamina geldigini iddia eden
gruptur.®®

Galiyye:

Sehristani Galiyye’den sadece Mugire b. Said el-Icli’ye mensup olanlardan
bir grubun, Mugire &ldiikten sonra onun rec‘atini iddia ettiklerini belirtmektedir.5%3

Kummi ve Nevbahti, Mugire’nin rec‘atinden bahsetmekten ziyade,
Mugiriyye’den bir grubun, rec‘ati yalanlamadiklarim aktarmaktadir.%

Nesefi, Sii firkalar igerisinde bahsettigi Ric‘iyye grubunun, Hz. Ali’nin ve
ashabinin, diinyaya geri doneceklerini ve diismanlarindan intikam alacaklarini iddia
ettiklerini sdylemektedir.®>® Bu ifadeyle Nesefi, Sii firkalar hakkinda ayrintil bilgi
vermemekle birlikte, onlardan bir grubun 6liimden sonra donme anlaminda rec‘at
inancin1 kabul ettiklerine isaret etmektedir.

Seyh Saduk ve Seyh Miifid de 6liimden sonra geri donme anlamindaki rec‘at
inancini benimsediklerini ifade etmektedir.®®® Hatta Seyh Miifid, Imamiyye nin,
kiyametten once oOliilerin bircogunun diinyaya dondiiriilecegi konusunda ittifak
halinde oldugunu belirtmektedir.®®’

Rec‘atin yukarida aktardigimiz tiim terimsel anlamlar1 gz oniine alinacak
olursa, Sia’da Zeydiyye mezhebi disinda tiim mezheplerin ve tali kollarin rec‘at
fikrini benimsedigini sdyleyebiliriz.

Biz burada rec‘atin 6liimden sonra dirilme, geri donme anlamlarini esas

alarak bir tasnif yapmaya galistik. Sehristani’nin el-Milel’inde 6liimden sonra geri

donme anlamindaki recatin daha ¢ok dliimden sonra geri donen imam hakkinda

652 Sehristani, el-Milel, 224-225; Ayrica bk. Kummi, Kitdbii'l-makalat, 107; Nevbahti, Firaku ’s-
Sia, 80-81; Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar, 247-248, 250; Murteza, el-Fusiilii’I-muhtare, 2:
319.

653 Sehristani, el-Milel, 234-235.

854 Kummi, Kitdbii’l-makalat, 50; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 37; Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar,
148.

6% Nesefi, Kitabu r-redd, 182; ibn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 2: 18-19.

6% Seyh Sadiik, [ ‘tikadatil-Imamiyye, 66; Seyh Miifid, Evdailii’l-makdalat, 4: 77-78; Murteza, el-
Fusulii’l-muhtare, 2: 154,

857 Seyh Miifid, Evdilii'I-makaldt, 4: 46.
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kullanildig1 goriilmektedir. Sia’da sadece dlen bir imamin geri donmesi anlamina
gelmeyip, hesap gilintinden 6nce 6liilerin diinyaya gelmesi manasini da ihtiva eden
rec‘atin bu anlami el-Milel’de zikredilmemektedir. Hicri tiglincii asrin sonlarina
dogru olusmaya baslayan bu rec‘at inancinin, 548/1153 yilinda vefat eden
Sehristani tarafindan ele alinmamasi, onun $i1 goriisleri aktariminda zaman zaman
eksiklige diistiigiine isaret etmektedir. Su kadar var ki yukarida ifade ettigimiz lizere
Sia icerisinde de rec‘atin inang haline gelen terimsel anlami bakimindan da ihtilaflar
bulunmaktadir.®® Sayet rec‘ati, gaybete giren bir imamin geri dénmesi, 6len bir
insanin ruhunun baska bir bedene gegmesi seklinde kabul edersek, Sehristani’nin
her iki anlamda da rec‘ati yeteri diizeyde aktardigim gérmek miimkiindiir.%%°
Ayrica Sehristani’nin az da olsa, 6liimden sonra bir imamin geri donecegini
kabul eden gruplardan bir kismini zikretmesi, Sia igerisinde 6liimden sonra geri
donme anlaminda bir rec‘at inancinin bulundugunu gostermesi bakimindan

Onemlidir.

b. Tenasiih

Sozlikte “Zz” kokiinden gidermek, bir seyi kaldirip yok etmek gibi
anlamlara gelen®® tenasiih, terim olarak 6ldiikten sonra insan bedeninden ayrilan
ruhun insan, hayvan veya bitki tlirlerinden olan baska bir bedene gegmesi seklinde

tarif edilmektedir.%6?

Kur’an’da tenasiih kavrami gegmemekle birlikte yazi, yazi
yazma ve bir seyi silip yok etme anlamlarinda nesh kokiinden tiireyen bazi

kelimeler kullanilmaktadir.®62

6% Hakyemez, Sia’'da Gaybet Inanci, 36.

659 Rec‘atin ihtiva ettigi tiim bu terimsel anlamlar, Sehristani tarafindan aktarilmaktadir. Rec*atin
bu anlamlari, Gaybet ve Mehdilik, Tenasiih bagliklar1 altinda zikredilmektedir.

660 fbn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, 49: 4407.

661 Ciircani, et-Ta ‘rifdt, 72; Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri, 312; Oz, Mezhepler Tarihi ve
Terimleri, 542.

862 Abdiilbaki, el-Mu ‘cem, 698.
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Sehristani’nin ifadesine gore tenasiihiin nesh, mesh, fesh ve resh®2 olmak
lizere dort farkli mertebesi bulunmaktadir.®®* Bu anlamda bir tenasiih inanc1 Islam
alimlerin ¢ogunlugu tarafindan 6zellikle ahiret hayatini inkara sevk ettigi i¢in
elestirilmektedir. Cesitli kaynaklarda bu ifade edilmekte ve tendsiih gali firkalara
nispet edilmektedir.®® Ozellikle Sii gili firkalarda gbriilen tenasiih inanci
Imamiyye Sia’si tarafindan da reddedilmektedir. Nitekim Seyh Saddk ruhlarin bir
bedenden baska bir bedene gecisi hakkindaki inancin batil oldugunu, buna inananin
cennet, cehennem ve ahireti inkar etmesi gerektigini ve bu sebeple kafir olacagini
ifade etmektedir.®®®

Insan ruhunun &ldiikten sonra baska bir bedene ge¢mesi anlamina gelen ve
ahiretin inkarina sebep olan tendsiih inancinin islim mezhepleri tarafindan
reddedildigi fakat bazi asir1 gruplarca benimsendigi ifade edilmektedir. Burada bu
inancin Sia igerisinde hangi ziimrelerce benimsendigini el-Milel’de bulunan
bilgilerden hareketle aktarmaya ¢alisacagiz.

Keysaniyye:

Sehristani, Keysaniyye mezhebinin tenasiih, hulil ve rec‘at gibi bazi
diisiinceleri kabul ettiklerini ve 6ldiikten sonra tekrar diinyaya doniilecegi fikrini
benimsediklerini belirtmektedir. Bu goriis Sehristani’ye gore onlarin ahiret
konusunda itikad zayifligina diismelerinin gostergesidir.®®’

Ismaili dai EbG Hatim er-Razi de Keysaniyye’'nin tamammin tenasiih
inancini benimsediklerini aktarmaktadir.®%®

Keysaniyye’nin Hasimiyye kolundan bir grup, Ebli Hasim’in ruhunun
Abdullah b. Amr el-Kindi’ye gectigini iddia etmektedir.®®® Ayni koldan Abdullah

663 Nesh: Ruhun bir insan bedeninden kurtulduktan sonra baska bir insan bedenine gegmesi, mesh:
6limiinden sonra insan ruhunun olgunluk derecesine gore bir hayvan bedenine girmesi, resh:
6ldiikten sonra ruhun bitkisel cisimlere gegmesi, fesh: 6liimiinden sonra insan ruhunun cansiz
varliklara gegmesi anlamlarina gelmektedir. bk. Mehmet Dalkilic, Isldm Mezheplerinde Ruh
(Istanbul: Iz Yaymcilik, 2004), 296, 311-322; Ebi Hatim er-Razi de Sehristani gibi neshi dort
kisma ayirmaktadir. bk. Razi, Kitdbii’'z-zine, 3: 84.

664 Sehristani, el-Milel, 232-233.

665 Nesefi, Kitabu r-redd, 181; Es‘ari, Makdalatii'I-Islamiyyin, 11; Bagdadi, el-Fark, 192, 206;
Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 176, 192; ibn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 454-
455; Sehristani, el-Milel, 194-195, 232-233.

666 Seyh Sadtik, / ‘tikadatil-Imamiyye, 70.

667 Sehristani, el-Milel, 188-189.

668 Razi, Kitdbii’z-zine, 3: 81.

669 Sehristani, el-Milel, 194-195; Ayrica bk. Ibn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 474-475.
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b. Muaviye ise ruhlarin tenasiihii inancini, sevap ve cezanin, insanlarin ve
hayvanlarin bedenleriyle ilgili oldugunu iddia etmekte ve bu inanci sebebiyle
ahireti de inkar etmektedir. Abdullah b. Muaviye’nin vefatindan sonra ortaya ¢ikan
Harisiyye grubu, Abdullah’in 6ldiigiinii ve ruhunun ishak b. Zeyd el-Haris el-
Ensari’ye gectigini iddia etmektedir. Onlar tenasiihiin bu diinyada gerceklesecegini
kabul etmektedirler.®"™

Enbari de Ebl Hasim ve Abdullah b. Mudviye’nin imametini kabul eden
grubun ruhlarin tenasiihii inancin1 benimsedigini, kiyametin ruhun bir bedenden
baska bir bedene geg¢mesi seklinde olduguna inandiklarini ve ruhlarin iyilik,
itaatkar-kotiiliik, isyankar olma durumlarina gére yeni bir bedene gegeceklerini
iddia ettiklerini aktarmaktadir.5"

Ibn Hazm, yukarida zikrettigimiz gruplara tek tek isnat etmeksizin,
Keysaniyye’den bir grubun tenasithe inandigini belirtmektedir. Seyyid el-
Himyeri’ye gore Hz. Ebt Bekir, Hz. Omer ve Hz. Aise’nin ruhlari baz1 hayvanlarin
bedenlerine gectigi i¢in o hayvanlardan satin alip onlara iskence etmek
gerekmektedir.6™

Kummi, Keysaniyye’den sayarak Harbiyye diye isimlendirdigi grubun Ebl
Hasim’in ruhunun Abdullah b. Amr’a gegtigini iddia ettiklerini ve tenasiihe
inandiklarin1 belirtmektedir. Yine Kummi Abdullah b. Mudviye taraftarlarinin
Muaviyye olarak bilindigini ve ruhlarin tenasiihiini  benimsediklerini
aktarmaktadir. Abdullah b. Muaviye’nin taraftar1 olan grup o oOldiikten sonra
ruhunun Abdullah b. el-Haris’e gegtigini iddia etmektedir. Bu grup tenasiih,
soyutlar Alemi ve devir goriislerine meyletmektedir.®”

Galiyye:

Sehristani Gulat’in goriislerinin dort konuya inhisar edilebilecegini ve
bunlardan birinin tenasiih oldugunu ve Gulat’in tenasiih konusunda ittifak halinde

bulundugunu belirtmektedir.5”*

670 Sehristani, el-Milel, 194-195.

871 Enbari, Mesdilii’I-imdme, 37-38.

672 [bn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 2: 18-19, 3: 454-455.

673 Kummi, Kitabii’l-makalat, 26, 42, 43; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 31; Kummi - Nevbahti, Sif
Firkalar, 110-111, 135-137; Ayrica bk. Ebli Temmam, Bdbu ’s-Seytdn, 101-102.

674 Sehristani, el-Milel, 230-231; Ayrica bk. Razi, Kitdbii z-zine, 3: 84.
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Tenasiih fikrini ilk ortaya atan ziimre Sebeiyye olup Ali’de bulunan ilahi bir
cliz’{in tenasiih yoluyla diger imamlara gegtigini iddia etmektedir.5”

Sii kaynaklarimizda ise, inangta asiriliga yonelmenin Sebeiyye ile basladigi
ve bu ziimrenin c¢esitli fikirlerin yaninda ruhlarin bekasin1i ve tenasiihii
benimsediklerini aktarmaktadir. Sebeiyye sadece diinya hayatinin bulunduguna ve
kiyametin, ruhun bir bedenden baska bir bedene gegerek olacagina inanmaktadir.8”®

Sehristani’nin belirttigine gére Kamiliyye’nin lideri Ebl Kamil 6liim
esnasinda ruhlarin tenasiihiinii iddia etmekte ve tenasiihii kabul etmektedir.5”’
Enbari, Sii Galiyye’nin tenasiih ve devir fikrini benimsedigini aktarmaktadir.%’
Nesefl de $ia igerisinde saydigi ve Miitenasihiyye diye isimlendirdigi grubun,
ruhlarin 6ldiikten sonra bir bedenden baska bir bedene gececegine, 1yi bir kimsenin
ruhu onu mutlu edecek yeni bir bedene, giinahkar bir kimsenin ruhunun ise onu
sikintrya sokacak bir bedene gececegine inandigii belirtmektedir.®”

Kummi ve Nevbahti ise gali gruplarin tenasiihle birlikte devir inancini da
benimsediklerini aktarmakta ve bu goriislerini agiklamaktadir. Onlara gore ruhlarin
dirilisi, cennet ve cehennem, tenasiih ve devirden ibarettir.?8% Razi de tenasiih
inancinin gali ziimrelerde bulundugunu belirtmekte ve tenasiih ile ilgili farkl
goriislerini kisaca agiklamaktadir.%8

Insanlarin  6liimiinden sonra ruhunun baska bir bedene gegecegi
anlamindaki tenasiih inancinin Sia’nin 6zellikle Keysaniyye ve Galiyye mezhebi
mensuplar1 ve tali firkalan tarafindan benimsendigi goriilmektedir. Buna gore Sia
icerisinde tendsiih inancin1 benimseyenlerin glinlimiize ulasmayan ziimrelerden
oldugu anlasilmaktadir. Tenasiih inancimin izafe edilmedigi Zeydiyye, Imamiyye

ve Ismailiyye mezheplerinin bu inanca meyletmedikleri el-Milel deki bilgilerden

hareketle goriilmektedir. Imamiyye mezhebinden Seyh Sadik tenasiihe inananlar1

675 Bagdadi, el-Fark, 212; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 198; Sehristani, el-Milel, 230-
231.

676 Kummi, Kitabii’l-makalat, 44-46; Nevbahti, Firaku s-Sia, 32-33; Kummi - Nevbahti, Si7
Firkalar, 141-143.

677 Sehristani, el-Milel, 230-233; Hiiseyin Hamed, Kdamusii’l mezdhibi ve’l-edydn (Beyrut: Darii’l-
Ceyl, 1998), 163.

678 Enbari, Mesdilii’I-imdme, 37-40.

679 Nesefi, Kitabu r-redd, 181.

680 Kummi, Kitdbii’l-makalat, 48-50; Nevbahti, Firaku s-Sia, 35-37; Kummi - Nevbahti, Sif
Firkalar, 147-148.

681 Razi, Kitdbii'z-zine, 3: 3: 84-86.
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kiifiirle itham etmekte ve hesap, sirat, mizan vb. inaniglarin hak oldugunu
belirtmektedir.®® Zeydiyye mezhebi de Sia icerisindeki en mu‘tedil mezheplerden
sayllmaktadir. Ismailiyye mezhebinde ise benimsemis olduklar1 devir prensibi®®

dolayisiyla tenasiih inancinin var oldugu sdylenebilir.

c. Diger inanclar

Si1 mezhepler tarafindan benimsenen mead ile ilgili baz1 goriisleri yukarida
zikrettigimiz konularla dogrudan baglantili olmadig: i¢in burada agiklama geregi
duyduk. Tenasiih inancin1 benimseyen bazi gruplarin ahiret inancini inkar etmesi
gibi burada da ¢esitli inanglar1 sebebiyle ahiret inancinda zayiflik olan, ahiret
inancint bir yoniiyle inkar eden veya yorumlayan bazi ziimrelerin goriislerine yer
vermeye calisacagiz.

Giliyye:

Hattabiyye’den neset eden ve Muammer denilen bir kisinin imametini
benimseyen grup, diinyanin ebedi oldugunu, insanlarin ulagtigi hayrin, nimet ve
afiyetin cennet, ulastig1 ser, mesakkat ve belalarin ise cehennem oldugunu iddia
etmektedir.%8

Sehristani’nin aktarmis oldugu bu bilgiyi aym1 sekilde Bagdadi de
zikretmekte ve bazi Sii kaynaklarda Muammer’e tabi olanlarin tenasiihii ve
diinyanin ebediligini iddia ettikleri aktarilmaktadir.5®

Ahmed el-Keyyal, Sehristani’nin de ifadesiyle asir1 goris, te’viller ve
birgok konuda esi olmayan farkli goriisler ileri siirmektedir. Alemi tige ayiran,
Ahmed isminin dort aleme mutabik oldugunu belirten ve bunlara ¢esitli agiklamalar
getiren Ahmed el-Keyyal, mizani iki dleme, sirati kendisine, cenneti ilmine vasil

olmaya, cehennemi ise kars1 oldugu seylere ulasmaya dayandirmaktadir.5

682 Seyh Sadiik, i‘tikaddtil-fmdmiyye, 70-71, 84, 88-90.

683 Sehristani, el-Milel, 254-257.

684 Sehristani, el-Milel, 238-239.

885 Kummi, Kitdbii’l-makaldt, 53-54; Nevbahti, Firaku ’s-Sia, 39; Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar,
152-153; Bagdadi, el-Fark, 206; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 192.

686 Sehristani, el-Milel, 238-245.
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Ismailiyye:

Ismaliyye’ye gore felekler ve tabiatlar, akil ve nefsin onlara hareket
vermesiyle harekete ge¢mektedir. Yedili bir devir sistemine inanan mezhep, bu
yedili sistemin kiyamet kopuncaya ve sorumluluklar sona erinceye kadar devam
edecegini iddia etmektedir. Ser‘i hiikiimler ve feleki hareketler nefsin kemale
ulagmas1 amaci tagimakta ve nefsin kemali ise aklin seviyesine ulagmasi ve onunla
birlesmesi anlamina gelmektedir. Nefsin aklin mertebesine ulagsmasi ise biiyiik
kiyamettir. O zaman yerylizii bagka bir yeryiizine inkilap ederken, sema
diiriilmektedir. Insanlar bu zamanda sorguya ¢ekilir, iyi ile kétii ve itaatkar ile asi
birbirinden ayrilir.%’

Seyh Miifid, alemin gokylizii, yeryiizii ve ikisi arasinda bulunan esyalardan,
araz ve cevherlerden olustugunu belirtmektedir.®%®

Rivayet edilen bu bilgilere gére Sia igerisinde ahiret ve ahirete taalluk eden
inanglarla ilgili Islam {immetinden farkli diisiinen ziimreler bulunmaktadir.
Benimsedikleri bu inanglarin da genellikle onlar1 ahiretin inkarina sevk ettigi
goriilmektedir. Bu bilgiler haricinde Rec*at ve tenasiih basliklarindan anlasildigina
gore Sia’dan diger bazi ziimreler de ahiret inanci ile ilgili Isldm {immetinin
genelinden farkli goriisler belirtmektedir.

Miiellifimiz Sehristani de bu goriisleri oldugu gibi aktarmakta ve aktardig
bu bilgiler diger kaynaklarda da bulunmaktadir.®®

Ahmed el-Keyyal’in kendi mensuplarindan biri tarafindan 6ldiiriildiigiini
sOyleyen Sehristani, onun goriislerini akil ve din agisindan kabul edilemeyecek
goriisler olarak nitelendirmekte ve afak ve enflis ile ilgili gorislerini
elestirmektedir. Ayrica onun bu goriislerini kaleme aldigi Arapca ve Acemce

690

eserleri oldugunu belirtmektedir. Sehristani’nin  Keyyal hakkindaki bu

degerlendirmelerini tarafsizligina aykiri bulmak miimkiindiir.

887 Sehristani, el-Milel, 258-259.

688 Seyh Miifid, Evdilii'l-makdalat, 4: 99.

%9 Ahmet el-Keyyal igin bk. Belhi, Beydnii I-edydn, 131; Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi,
I '‘tikaddtii firaki’lI-miislimin ve’l-miisrikin, nst. Muhammed b. el-Mu‘tasim billah el-Bagdadi
(Beyrut, 1407/1986), 76.

69 Sehristani, el-Milel, 240-241, 244-245,
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B. ibadet Esaslar

Sia ve tali kollarinin iman esaslar ile ilgili goriislerinin yani sira ibadet
esaslart ile ilgili konular noktasinda da Sehristani baz1 malumatlar vermektedir.
Eserde Sia’min ibadetlerinin neler oldugu ve bunlart tespit usiliiniin hangi
asamalardan olustugu hususunda icmali veya tafsili net bir agiklama
bulunmamaktadir. Fakat bazi mezhep ve tali kollarin, neler olduguna
deginmeksizin yapmis olduklar1 ibadet ve ser‘i uygulamalar1 hangi gruplardan
aldig1 zikredilmektedir. Bu anlamda el-Milel’de gegen Sii diisiinceye baktigimizda,
dinin bir kisiye itaatten ibaret oldugunu sodyleyerek ser‘i uygulamalari terk eden,
biitlin haramlar1 miibah sayan, ildhl emir ve nehiylerin getirdigi sorumluluklar
kabul etmeyen, farzlari terk etmeyi din olarak kabul eden, haram ve helalleri Islam
toplumunun ¢ogunlugundan farkli olarak yorumlayan asir1 Sii goriislerin
bulundugu géze carpmaktadir. Bu asir1 diisiinceye sahip Sii ziimrelerin yani sira
ser‘i uygulamalar1 kabul eden mu‘tedil Sii ziimrelere de rastlanmaktadir.

Bununla birlikte Sii gali ziimrelerin bir takim gerekgeler gostererek ibadet
ve ser‘i uygulamalardan sorumlu olunmadigim1 vurgulayan goriisleri ve fikirleri
onlarin bu konudaki goriislerini agiklamada temel referansimiz olacaktir.

Keyséniyye:

Iman bahsinde zikretmis oldugumuz gibi Sehristani’ye gore Keysaniyye
mezhebi, dinin bir kisiye itaatten ibaret oldugu inancina yonelmekte bunun dogal
bir neticesi olarak da namaz, orug, hac, zekat ve kiyamet gibi ser‘i kavramlara farkl
yorumlar getirerek ser‘i uygulamalar terk etmektedir.%%

Enbari de Sii gali ziimrelerin imami taniyan kisiden sorumlulugun ve
farzlarin yiikiimliiliigiiniin kalkacagina inandiklarim aktarmaktadir.5%

Keysaniyye’den olan Hasimiyye kolu ise Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Iman
edip diinya ve ahiret i¢in yararli isler yapanlara, hem giinahlardan sakinip hem iyiyi
yapmaya caligtiklart miiddetce daha oOnce yiyip igtiklerinden Otiirii bir giinah
yoktur.” (el-Maide 5/93) ayetini te’vil edip imam déneminde yasayan ve onu bilen
kimseden yiyip ictigi seylerde zorlugun ve simirlamanin ortadan kalkacagini

sOyleyerek bu kimsenin kemale ulasacagini ifade etmektedir. Yani imami taniyan

691 Sehristani, el-Milel, 188-189.
692 Enbari, Mesdilii’l-imdme, 40.
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ve ona iman eden kimse helal-haram sorumlulugundan kurtulmaktadir. Yine bu
kolun gruplarindan Harisiyye grubuna gore de haram olan her sey miibahtir. ilahi
emir ve yasaklarm hicbir baglayicilign bulunmamaktadir.®®® Kummi, Nevbahti ve
Ebil Hatim er-Razi de Harisiyye nin imami tantyan kisiye her seyin miibah oldugu
ve diledigini yapabilecegini iddia ettiklerini aktarmaktadir.%®* Ebli Temmam ise
Keysaniyye’den Harbiyye kolunun tiim haramlar1 miibah saydigim
belirtmektedir.®®

Onceleri Keysaniyye nin Rizdmiyye koluna mensup olan daha sonra ilah
oldugunu iddia eden, Maveraiinnehir Miibeyyizasi’nin kendisine tabi oldugu
Mukanna‘ dinin imama tabi olmak ve emaneti tevdi etmek gibi iki sorumluluk
yiikledigini sdylemektedir. Ona tabi olan grup da bu yaklasimdan hareketle farzlar
terk etmektedir.® Baz1 Sii kaynaklarda da Eba Miislim’in imametini benimseyen
gruba gore imanin, imami tanimaktan ibaret oldugu, imami taniyan kisiye her seyi
yapmanin miibah ve biitiin farzlarin gereksiz sayildig1 aktariimaktadir.®®’

Zeydiyye:

Sehristani, Zeyd b. Ali’nin ustl ve furGu konularinda Vasil b. Ata el-
Gazzél’dan egitim aldigin1 belirtmektedir. O ahkdm konularinda daha iistiin olan
kisinin goriisiiniin alinmasi gerektigini ve hiikiimlerin o kimsenin goriisiine gore
verilmesi gerektigini ifade etmektedir.®®

Zeydiyye’nin tali kollarindan Salihiyye ise Mu‘tezile’nin esaslarini oldugu
gibi benimsemektedir. Zeydilerin bazi konularda Safii’ye ve Imamiyye’ye
uymalarmin yani sira genel anlamda Eb0 Hanife’nin mezhebine tibi oldugu

aktarilmaktadir.5%®

693 Sehristani, el-Milel, 194-195.

694 Kummi, Kitdbii’I-makalat, 39; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 29; Kummi - Nevbahti, Si7 Firkalar,
129-130; Razi, Kitdbii z-zine, 3: 74.

69 Eb Temmam, Bdbu ’s-Seytdn, 102.

69 Sehristani, el-Milel, 198-199; Sehristani’nin Hurremiyye’den saydig1 bu grubun gbriisleri, baz1
Sii kaynaklarda Mukanna’ya degil Hurremiyye’ye nispet edilmektedir. bk. Kummi, Kitabii’l-
makdlat, 64; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 42; Kummi - Nevbahti, Sii Firkalar, 169.

897 Kummi, Kitdbii’l-makaldt, 64; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 41-42; Kummi - Nevbahti, §if Firkalar,
168-1609.

698 Sehristani, el-Milel, 198-201.

699 Sehristani, el-Milel, 210-211.
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Sehristani’nin bu ifadeleri yapilmis bir¢ok ¢alismada Zeydiyye nin itikatta
Mu‘tezili amelde ise Hanefi mezhebini benimsedigi seklinde belirtilmektedir.”®

Imamiyye:

Sehristani Imamiyye Sia’simin ibadet esaslari ile ilgili goriislerine
deginmemekle birlikte kabul ettikleri imamlara bircok yalan isnat edilmesi
sebebiyle ayn1 goriisler ve uygulamalar iizerinde tutunamadigini1 ve onlardan her
grubun farkli bir yol benimsedigini soylemektedir. Bu firkalarin ya Mu‘tezile’ye ya
Miisebbihe’ye ve yahut Selefiyye’ye meylettigini ifade etmektedir.”%
Sehristani’nin bu agiklamas1 Imamiyye’nin daha ¢ok itikadi goriislerini yansitsa da
itikadl ve ameli mezhepleri tam olarak birbirinden ayirmak miimkiin olmadigi i¢in
Imamiyye’nin ser’1 anlamda da gériislerine kismen isaret etmektedir.

Ibn Hazm Imamiyye’yi, benimsemis olduklari, ilmin ve seriatin tamami
imamin yanindadir goriisleri dolayisiyla elestirmektedir. Eger tiim seriat imamin
yanindaysa ni¢in bu giine kadar gelen imamlarin goriisleri birkac ciizii
ge¢cmemektedir. "2

Galiyye:

Sii mezheplerin ameli yoniine ¢ok deginmeyen Sehristani, Galiyye’den de
baz1 kimselerin digerlerinden farklilagtig1 gortislerini aktarmaktadir.

Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye 'nin imamligini kabul eden Mugire b. Said
el-Icli, daha sonra kendi imamligin1 ve daha da ileri giderek peygamberligini iddia
etmektedir. Ser‘i hiikiimler hakkinda genel bir malumat bulunmamakla birlikte
Mugire biitiin haramlar1 helal saymaktadir.”® Onun bu séylemi ser‘i uygulamalarin
varligina isaret etmis olsa bile Ozelde ylikiimliilik gerektirecek hicbir ser‘i
uygulamay1 kabul etmediginin gostergesi olmaktadir. Sehristdni’nin Mugire’ye

isnat ettigi bu bilgiler diger kaynaklarimizda da yer almaktadir.”®

700 Abdiilhamid, Isldm da I 'tikadi Mezhepler, 48; Hasan Yasaroglu, “Zeydiyye nin imamet Goriisii
ve Diger Baz1 Mezheplerle iliskileri”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/3
(2013): 119; Gokalp, Sii Gelenekte Alternatif Bir Iktidar Miicadelesi Erken Dénem Zeydilik,
115-127.

701 Sehristani, el-Milel, 216-217.

92 Tbn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 214-215.

703 Sehristani, el-Milel, 234-235.

704 Enbari, Mesdilii’l-imdme, 41; Kummi, Kitabii’l-makdalat, 77; Nevbahti, Firaku ’s-Sia, 54-55;
Kummf - Nevbahti, Sii Firkalar, 190; Bagdadi, el-Fark, 198; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki
Farklar, 182; Ibn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 466-467.
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Galiyye’den sayilan ve Ebli Manstr el-Icli’ye tabi olan Mansiriyye kolu,
haram ve helal kavramlarin1 kendi diislincelerine gore te’vil etmekte, haramlarin
Allah’in diisman olunmasini emrettigi kisileri, farzlarin da sevilmesini emrettigi
kisileri ifade ettigini sOylemektedir. Haramlari ve helalleri bu minvalde
yorumlamalarinin amaci, kisi sayet imami tanir ve ona uyarsa kendisinden
sorumluluk kalkacak ve kemale ulasip cennete kavusacaktir. Yine bu firkanin
mensuplarina gore muhaliflerin 6ldiiriilmesi, mallarinin yagmalanmas: ve
kadmlarinin esir edilmesi helal kabul edilmektedir.’®

Ibn Hazm da Ebi MansGr’un zina, sarap, les, domuz gibi haramlar1 miibah
kildigint ve bunlar1 baz1 erkeklerin isimleri olarak tev’il ettigini aktarmaktadir.
Ayrica onlarin namaz, zekat, oru¢ ve haccin farziyyetini de inkar ettiklerini
belirtmektedir.”® Bu bilgiler baz1 Sii kaynaklarda da ge¢cmekte, Allah’in onlara
higbir seyi haram kilmadig1 gbriisiine sahip olduklari zikredilmektedir.”®’

Ser‘i uygulamalar1 kaldiran, haramlar1 helal sayan bir diger grup ise Ebii’l-
Hattab’in vefatindan sonra imamin Muammer oldugunu iddia eden Muammeriyye
diye anilan gruptur. Bu grup kiyametin ve ahiretin varlifin1 inkar etmekte ayni
zamanda i¢ki ve zina gibi tiim haramlar1 helal kabul ederken namaz gibi farzlar1 da
kabul etmemektedir.”®®

Bagdadi ve Ibn Hazm da Muammer’i Ebii’l Hattab’in taraftarlar arasinda
zikretmekte, onlarin giinah islemeyi tesvik ettiklerini, haramlar1 helal saydiklarini
ve kadmnlar konusunda ortakligi kabul ettiklerini belirtmektedir.’”® Kummi ve
Nevbahti’de ise Muammer’in taraftarlarindan olan ve Ibn Lebban denen kisi
Muammer’in ilah oldugunu iddia etmekte ve biitiin haramlarin helal oldugunu

kabul etmektedir. ibn Lebban ensest iliskiyi de helal saymaktadir.’

705 Sehristani, el-Milel, 236-237.

7% fbn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 3: 466-467.

07 Kummi, Kitabii’l-makalat, 48; Kummi - Nevbahti, Sif Firkalar, 146.

708 Sehristani, el-Milel, 238-239.

99 Bagdadsi, el-Fark, 206; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 192; Tbn Hazm, Dinler ve
Mezhepler, 3: 472-473.

10 Kummi, Kitabii'l-makalat, 53; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 39; Kummi - Nevbahti, Sif Firkalar,
152.
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Ismailiyye:

IslAm’1n neredeyse tiim vechelerinde farkli yorumlar: bulunan, her zahirin
bir batini, her tenzilin bir te’vili vardir diye inanan ve Batiniyye olarak da anilan
Ismailiyye mezhebine gore nefsler ve sahislarin hareketlenmesi dini hiikiimlerledir.
Onlar, Peygamber ve vasinin, kiyamet kopuncaya, sorumluluk ortadan kalkip, dini
hiikiimler bitinceye kadar yedili bir sistem iizere devam edecegini iddia etmektedir.
Yine onlar, farzin, stinnetin, ser‘i hiikiimlerden aligveris, icare, hibe, nikah, talak,
kisas ve diyet gibi hiikiimlerin sayisal bir karsiliginin ve alemde bir Ol¢iistiniin

bulundugunu ileri siirmektedir.”*

Sehristani’nin rivayet ettigi bu bilgiler
Ismailiyye’de ser‘i baz1 hiikiimlerin bulunduguna isaret etmektedir.

Ibn Hazm Sia’dan bir grubun, zahirin bir¢ok te’vili oldugunu ileri siirerek,
Kur’an’in zahirini kabul etmediklerini aktarmaktadir. Onlar namazi imami
cagirmak, zekati imama verilen sey ve hacci ise imama yonelmek seklinde
yorumlamaktadir.”2

Kummi ve Nevbahti’nin eserlerinde bu mezhep hakkinda farkli goriisler
bulunmaktadir. Kardmita olarak isimlendirdikleri Muhammed b. Ismail taraftarlari
el-Kaim’i Hz. Muhammed’in seriatin1 nesh etmek igin gelecek kisi olarak kabul
etmekte ve biitiin haramlar1 helal saymaktadir.”*®

Sehristani’nin 6zelinde $ia ve mezheplerinin ibadet esaslarmma yonelik
aktarmis oldugumuz bilgilerden hareketle Sii tim mezheplerde ameli hiikiimlerin
olumlu veya olumsuz yonleri goriilmektedir. Buna gore Sia’nmin oOzellikle
Keysaniyye mezhebi ve gili ziimreleri benimsemis olduklar1 Islim’a aykiri
gortisleri sebebiyle dini sorumlulugun olmadigini, her seyin helal oldugunu ve tim
farzlarin terkinin miimkiin oldugunu kabul etmektedir. Zeydiyye ve Imamiyye
mezhebinin ise benimsemis oldugu Islam ibadet esaslar1 hakkindaki goriisleri ve
uygulamalar1 Sehristani’nin nakilleri ¢ergevesinde tam olarak anlagilmamaktadir.

Bununla birlikte Mu‘tezile, Hanefiyye’ye vb. mezheplere nispet edilmeleri, onlarin

11 Sehristani, el-Milel, 260-261; Ayrica bk. Mustafa Oz, “Ismailiyye Mezhebi”, 619-625; Mustafa
Oz, “Ismailiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2001),
23:128-133.

12 fbn Hazm, Dinler ve Mezhepler, 2: 18-19.
18 Kummi, Kitabii'|-makalat, 84; Nevbahti, Firaku’s-Sia, 62-63; Kummi - Nevbahti, Sif Firkalar,
203-204.
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ameli uygulamalar1 ve goriigleri konusunda bir isaret vermektedir. Fakat yine de
aktarilan bu bilgiler yeterli goriilmemektedir.

Sii mezhep ve tali kollarin ibadetler konusunda kabul etmis oldugu veya yok
saydig1 hiikiimlerle ilgili bu bilgilerin Sehristani’nin el-Milel’inde ifade edildigi
gibi Stinni-Si1 diger kaynaklarimizda da bulunuyor olmasi Sehristani’nin
tarafsizligina isaret etmekte ayni zamanda onun bilgileri eksiltmeden veya
artirmadan aktardigini géstermektedir. Ayni1 sekilde mezhepleri ve tali kollar1 az ve
0z olarak one ¢iktig1 goriisleriyle tanitmasi da onun tanitimlarinda basarili olduguna
isaret etmektedir. Mezhepler tarihinin konusu gegmisten glintimiize itikadi ve siyasi
mezhepler kabul edildiginde’* Sehristani’nin ameli noktalara ni¢in daha az

degindigi veya hi¢ deginmedigi daha iyi anlagilmaktadir.

14 Oz, Islam Mezhepleri Tarihi, 35.
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SONUC

Islam mezhepleri tarihi klasik kaynaklarinin en énemlilerinden biri olarak
kabul edilen Sehristani’nin el-Milel ve 'n-nihal’ini merkeze alarak Sia ve goriislerini
inceledigimiz bu ¢aligmada su sonuglara ulasilmistir.

Hicri {iglincii asrin ortalarina dogru tesekkiil eden ve giliniimiizde bir¢ok
ziimresiyle varligim1 muhafaza eden Sia hakkinda Islam mezhepleri klasik donem
miellifleri tarafindan g¢esitli bilgiler aktarilmistir. Bu mielliflerden biri de
Sehristan’da dogan, hakkinda Siinni-Sii olmasi noktasinda farkli polemikler
bulunan fakat genel kanaate gore Siinni kabul edilen ve yazdigi eserlerle takdir
kazanan Sehristani’dir.

el-Milel’de Sia ve tali kollarinin tevhid bahsinde ele aldigimiz sifatlar
konusundaki goriisleri yeteri diizeyde aktarilmamistir. Fakat hususen Zeydiyye nin,
Imamiyye’nin ve Mu‘tezile’nin etkisinde kaldigin1 belirten emarelere rastlanmis ve
bu durum zikri gegen mezheplerin kendi kaynaklariyla dogrulanmistir. Bu noktada
Sia igerisinde neset eden ve giiniimiize ulagsmayan bazi gruplarin Allah’in
mahlikata veya mahlikatin Allah’a benzetilmesi, bunun yaninda Allah’a
cismaniyyet izafe edilmesi gibi cesitli goriislere meylettikleri anlasilmistir. Ote
yandan Sia’nin gali ziimrelerince Allah’ i bir bedene sirayet etmesi anlamindaki
hulil inancinin benimsendigi, buna mukabil mu‘tedil Si1 ziimrelerce bu inanigin
tevhide aykir1 kabul edilerek reddedildigi tespit edilmistir. Fakat Zeydiyye de dahil
olmak iizere Islim mezheplerinin cogunlugu tarafindan kabul edilmeyen beda
inanc1 mu‘tedil ve gali olmak {iizere Sii bircok ziimre tarafindan farkli anlamlar
yiiklenmekle birlikte kabul edilmis ve bir inang olarak telakki edilmistir.

Kaynagimizda tevhid konusu ile ilgili birgok malumat bulunmasina ragmen
diger klasik kaynaklarda da oldugu gibi $ia’nin niibiivvet inacina dair yeteri
diizeyde bilgiye ulasilamamistir. Ancak Sii gali ziimreler igerisinde ortaya ¢ikan ve
diger kaynaklarca dogrulanan niibiivvet iddialar1 calismamizda zikredilmistir. Bu
durum Sia igerisinde Hz. Peygamber’in niibiivvetinden sonra baska sahislarin

niibiivvetine inanan bazi ziimrelerin bulundugunu gostermektedir.
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Sia denilince akla ilk gelen konu olan imametin, el-Milel’de tiim
boyutlartyla ele alindigi goriilmiistiir. Imamette soy ve vasiyet, imamlarin
masumiyeti, efdaliyyeti, imamlarin insanlarin en bilgilisi oldugunun kabulii ve
bunlara bagli olarak ortaya ¢ikan ihtilaflar, Sii zlimrelerin goriiglerinin anlasilacagi
diizeyde el-Milel’de aktarilmistir. Hasan Sabbah’in imametin gerekliligi icin
belirledigi sartlarin sadece el-Milel’de bulunmasi, eserin donemine 151k tutmasi
bakimindan Onemini ortaya koymaktadir. Bununla birlikte Sehristani’nin
imamlarin soy ve vasiyetine dair aktardifi doyurucu bilgilerin ayni sekilde
imamlarin ismeti, fazileti ve bilgisi konusunda yeterli oldugunu sdylemek miimkiin
degildir.

Giinlimiizde de bir inan¢ problemi olarak karsimiza ¢ikan takiyye inancinin
Sehristani’nin verdigi bilgiler neticesinde Sia igerisinde kabul gordiigii, Miisliiman
veya Miisliiman olmayanlara kars1 gerektigi takdirde takiyyeye basvurulabilecegi
anlagilmistir. Fakat takiyye inancini Sii ziimrelerden sadece Zeydiyye’nin kabul
etmedigi tespit edilmistir. Bununla birlikte Sehristani’nin verdigi bilgiler
takiyyenin sartlarini, i¢erigini ve sinirlarini ana hatlariyla ortaya koymaktan uzaktir.

Hz. Ali’nin imameti ve sahabenin durumu gibi konularda Sehristani’nin
clestirilerde bulunmasi ve baz1 Sii zimreleri itham etmesinin, eserinin
mukaddimesinde zikrettigi tarafsizlik kuralina aykiri oldugu da tespit edilmistir.

Sia’nin  imameti inang haline getirmesi bir¢ok farkli  goriisi
benimsemelerine sebep oldugu gibi gaybet, mehdilik gibi inanglara da
meyletmelerine sebep olmustur. Zeydiyye disinda Sia igerisinde neset eden tiim
ziimrelerin gaybet ve mehdilik fikrini benimsedigi goriilmiistiir. Ozellikle
Imamiyye’nin on ikinci imamin gaybeti ve mehdiligi ile ilgili cesitli agiklamalarda
bulundugu ve giiniimiizde de ayni inanci siirdiirdiigii anlasilmistir. Ayrica farkh
imamlarin imametini benimseyen ziimrelerin yine farkli imamlarin gaybetini ve
mehdiligini iddia ettigi tespit edilmistir.

Bir inan¢ esasi olarak kabul edilen adl meselesinde ise Sehristani’nin
eserinde vermis oldugu bilgilerin yetersiz oldugu anlasilmistir. Bu durum Sii
mezhep ve tali kollarin bu konudaki goriislerinin yeterince anlasilamamasina sebep
olmustur. Fakat vermis oldugu bilgilerin dogrulugu diger kaynaklar araciligiyla da

tespit edilmistir.
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Sia’nin dhiret inanci ile ilgili yaklagim1 genel anlamda Siinni inanca yakinlik
gostermekle birlikte benimsemis olduklar1 rec‘at ve tenasiih inanglariyla kismen
farklilasmistir. Bu anlamda Oliimden sonra dirilme anlamina gelen rec‘at,
Sehristani’nin eserinde daha ¢ok dlen imamin geri donmesi seklinde aktarilmistir.
Bu bakimdan el-Milel Sia’daki rec‘at inancin1 aktarmada eksik kalmistir. Ahiret
inancina aykiri olan, tenasiih inancinin ise eserimizden hareketle sadece
Keyséaniyye ve Galiyye tarafindan benimsendigi anlagilmistir. Bu durum da Sii
cogunlugun tenasiih inancini benimsemedigini gostermistir.

Sia inang esaslar1 yaninda ibadet esaslar1 hakkinda Sehristani’nin el-Milel’in
de yeterince bilgi olmadig1 anlasilmistir. Zeydiyye ve Imamiyye nin Mu‘tezile ve
Hanefiyye’ye nispet edilmeleri onlarin ibadet esaslari ile ilgili bazi fikirler
vermistir. Diger taraftan Keysaniyye ve Galiyye icerisinde neset eden ziimrelerin
benimsemis olduklar1 asir1 goriisler neticesinde kendilerini dini sorumluluktan beri
kildiklar ortaya ¢ikmustir.

Islam mezhepleri tarihi alaninda en nemli problemlerden biri sayilan klasik
kaynaklarin giivenilirligi konusunda klasik kaynaklar igerisinde gesitli ovgiilere
mazhar olan Sehristani’nin el-Milel’ini, Sia boliimiinii esas alarak inceledigimiz bu
calismamizda, Sia ve goriislerinin genel olarak anlasilabilecek diizeyde aktarildigi
ve Sehristani’nin konular aktariminda ilmi iislliba riayet ettigi anlagilmistir.

Dinler tarihi ve islam mezhepleri tarihinin klasik kaynaklar1 i¢erisinde 6ncii
rol oynayan Sehristini’nin el-Milel’inin birgok niishas1 ve g¢esitli nesirleri
bulunmasina ragmen tahkikli bir nesri bulunmamaktir. Bu anlamda eserin
tahkikinin yapilmasinin hem dinler tarihi hem mezhepler tarihi ilimleri agisindan

onemli bir boslugu dolduracagi kanaatindeyiz.
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