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ON SOZ

Israiliyyat’mn, Islam’in erken dénemlerinden itibaren Miisliimanlarin bilgi
kaynaklarmdan biri oldugu sOylenebilir. Bu rivayetlerin tefsir, tarih, hadis ve
tasavvuf literatiiriinii olusturan kaynaklara birer malzeme teskil ettigi
goriilmektedir. Erken donemlerde ozellikle de Kur’an kissalarinda miiphem
birakilan sahislari, cografya isimlerini ve olaylar1 detaylandirmak; ayrica diger
kiltlrlerin irettigi hikmetli bilgilere sahip olmak maksadiyla Miisliman
muelliflerin Israili kaynaklara yonelmeyi genel olarak bir sorun gormedikleri
soylenebilir. Fakat hicri 8. asirdan itibaren yavas yavas Ibn Teymiyye ve Ibn
Kesir gibi alimler tarafindan bu tiir rivayetlere kars1 daha mesafeli davranilmaya
baslanmis ve ilerleyen siiregte, Muhammed Abduh ve Ogrencisi Resit Riza
tarafindan bu Isriliyyat rivayetlerinin ciddi sekilde tenkit edilip reddedildigi
gOrilmiistiir. Bu miielliflerin reddedici tutumlaria sebep olan nedenler arasinda,
Miisliimanlarin  ¢esitli sahalarda Batiya nazaran geri kalmishgmimn etkisi,
oryantalistlerin Islam’in Yahudilik ve Hiristiyanliktan devsirilmis bir din
oldugunu iddia etmesi, dinde batil ve hurafe olarak addedilen bir¢ok hususun
ortaya ¢ikmas1 gosterilmektedir. Bu karsi ¢ikis ve reddedis, tefsirlerden Israiliyyat
rivayetlerinin tamamen temizlenmesi ve miifessirlerin bu rivayetlerle mesgul
olmalarinin abesle istigal edilmesi seklinde degerlendirilmesi gibi birtakim
diigiincelerin  ortaya ¢ikmasina da miincer olmustur. Haliyle bu durumun;
“Isrdiliyydt” kavramma da olumsuz bir anlam yiiklenmesine sebep oldugu,
tefsirlede onemli bir yekiinu olusturan bu merviyyatin saglikli ve objektif olarak

degerlendirilmesine bir engel teskil ettigi ifade edilebilir.

Bu sebeple her ne kadar 20. asirda Isriliyyat kavramina ve bu kavramin
kapsamina giren rivayetlere olumsuz anlamlar yiiklenip bu tir rivayetlerden uzak
durulmasi soylense de, meseleye farkli agilardan yaklasan arastirmacilar da
mevcuttur. Bu arastirmacilar, tefsirlerde 6teden beri hem seleften nakledilen hem
de giinimiize ulasan kutsal metinlerdeki Israiliyyat rivayetlerinin 6zellikle kissalar
cercevesinde Onemli birer konumlarinin oldugunu diisiinmektedir. Dolayisiyla
modern dénemde bu rivayetlere yonelik bakisin olumsuz bir seyirle basladigi;
fakat daha sonra olumlu bir istikamete dogru evrildigi sdylenebilir. Buna gore
Islam’in; tefsir, hadis, tarih ve tasavvuf gibi énemli alanlarinda yer alan Israilf
rivayetlerin etkisinin ve konumunun dnemini ve giincelligini hala korudugu ifade

edilmelidir. Oryantalistlerin de ilgi alanlarindan birinin Israiliyyat oldugu dikkate
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alindigimda, bu konu c¢agdas donemde Miisliman arastirmacilarin {izerine
egilmelerini ve yeni arastirmalar yapmalarini gerekli kilan 6nemli konulardan
birisidir. Ozellikle Kur’an merkezinde meseleye bakildiginda; Kur’an’da, basta
Ehl-i Kitab olmak iizere diger toplum ve kiiltiirlere atiflarin yer almasindan
dolayi, tefsir arastrmacilarnmn Isriliyyat kaynaklarmi da incelemeyi es

gecemeyecegi Onemli bir husustur.

Biz de Israiliyyat’la ilgili olarak Islam ilim tarihinde eserleri ve
diisiinceleriyle 6nemli bir konumda olan Maverdi (6.450/1058) nin en-Niiket ve'l-
uyan adl tefsirini incelemeye tabi tuttuk. Burada onun rivayetlere yaklasimi,
naklettigi rivayetlerin bilgi degeri agisindan durumu, gesitliligi ve hangi ravilerden
nakledildigi gibi bir¢cok hususu tespit edip degerlendirmeye calistik.

Oncelikle tezimin sekillenmesinde ve tamamlanmasinda biiyiik emegi olan
danigman hocam Yrd. Do¢. Dr. Mustafa Hocaoglu’na, ¢alismamizi okuyarak
onemli katkilarda bulunan Yrd. Dog¢. Dr. Siileyman Turan’a, Yrd. Dog¢. Dr.

Muhammed Yilmaz’a ve anabilim dalindaki tiim hocalarima siikranlarimi

sunarim.
Enes BUYUK

Rize 2014



GIRIS
Arastirmanin Konusu Ve Onemi

Insanoglu yaratiigindan itibaren tabiati icabi toplumsal varlik olarak
yasaya gelmistir. Kur’an’da ifade edildigi iizere, ilk insan olarak yaratilan® Hz.
Aden’in yanmna kendisiyle huzur bulacagi bir es yaratilmistir.? Yine Kur’an’da
yiice Allah insanlari Hz. Adem ve esi vasitasiyla® kabileler ve boylar halinde
yarattigint ve bunun sebebinin de birbirleriyle tanigip ilfet ve insicam
kurabilmeleri oldugunu ifade etmektedir.* Dolayisiyla insanlarim; dil, renk, ik ve
kiltiir farklhiliklar1 geregi diger insan topluluklariyla tarihi siiregte hep iletisim
icerisinde olduklarini sdyleyebiliriz. Insanlar diger insanlarla iletisim icerisinde
nasil yasiyorlarsa, insan topluluklarmin Urettikleri degerlerin de diger kiiltiir
kusaklariyla muhtelif sekillerde iligki igerisine girmesi kag¢imilmazdir. Farkli din
ve kiiltiirlere ait, diger bir deyisle gayr-1 Islami bilgi ve hikayeleri ihtiva eden
Israiliyyat olgusunu, Miisliimanlarin farkli dinlere mensup insanlarm kiiltiirleriyle
karsilagmalari, bulusmalar1 ve yiizlesmeleri olarak gormek de mimkindir. Boyle
bir yaklasim ayn1 zamanda bizi Israili rivayetleri tiimden tenkit edici, 6tekilestirici
ve reddedici bir duruma diismeden kurtarip, onu kiiltiirel bir deger ¢ergevesinde
goriip daha objektif bir tavir sergilemeye gotiirecektir. Buna ragmen son
donemlerde bazi arastirmacilara gore tefsirde Israiliyat denilince hemen akla;
Ashab-1 Kehf’in kdpeginin rengi, ismi, Hz. Musa’nin asasinin cinsi, Hizir’m —bu
isim Kur’an’da agikca yer almaz- 6ldiirdiigli cocugun ismi, Hz. Nuh’un gemisinin
uzunlugu, genisligi ve yiiksekligi, Hz. Davud’un Hititli Urya’nin hanimiyla zina
yapmasi, seytanin Hz. Siileyman’mn hanimlariyla hayizli olduklar1 halde iliskiye

girmesi ve Hz. Siileyman’in suretine girip halki yonetmesi gibi bazi problemli

! Nisa siiresi birinci ayette gecen, “tek bir nefis”ten kasit, Katade, Miicahid ve Siiddi gibi erken
donem miifessirlere gére Hz. Adem’dir. (Bkz: Taberi, Cdmiu’l-beyan, c. VI, ss. 339-340;
ayrica ilk yaratilan insanin Adem olduguna ve onun da topraktan yaratildigma dair diger
rivayetler icin bkz: Taber, Camiu’I-beyan, c. XIV, s. 57; ¢. XVI, s. 461; ¢. XVII, s. 18; ¢. XX,
s. 161; c¢. XXIII, ss. 529-530.) Bununla birlikte; son dénem bazi miifessirlerin Hz. Adem,
Havva ve ilk yaratilig konusunda farkli yaklasim sergiledikleri goriilmektedir. Detayl1 bilgi i¢in
bkz. Resit Riza, Tefsiru’l-menar, c. 1V, ss. 323-332.

® Nisa 4/1; Ziimer 39/6.

¥ Ayrica bkz. Nahl 16/72.

* Hucurat 49/13



bilgi ve agiklamalarin geldigi ifade edilebilir.” Dolayistyla bu tiir haberlerin akla,
mantiga, tarihsel gercekliklere ve Islam inang sistemine aykir1 olmalar1 gibi,
isnadlarindan ziyade daha ok delalet problemlerinden dolay: Isriliyat’in

tamamina yonelik reddedici bir 6n kabuliin olustugunu s6ylemek miimkiindiir.

Tefsirlerde Israiliyyat rivayetlerinin daha ¢ok Kur’an kissalarmdaki
anlatimlarla ilgili olarak aktarildigi sdylenebilir. Kur’an’da ele alman kissalar ise
onceki toplumlarin, peygamberlerin ve Yahudi tarihinin Onemli kesitlerini
sunmaktadir. Basta tezkir, ibret ve 6giit gibi bir¢ok gayeye dayali olarak anlatilan
kissalar, Kur’an’mn {slubu geregi bazi yerlerde detaylardan ve tarihi
teferruatlardan soyutlanarak muhataplara okunmustur. Kur’an’in aktardigi bir
kisim kissanin Kitab-1 Mukaddes kissalariyla genel hatlarda benzerlik arz etmesi
ve orada daha detaylica ele alinmasi, bunun yaninda Kur’an’in kissalarda bir¢ok
yeri muglak ve miiphem birakmasi; daha sahabe doneminden baglayarak,
oncelikle ihtida eden Muslimanlar ve Ehl-i Kitap’la bu konular {izerine iletigimi
yogunlastirmistir. Soru-cevap temelli baslayan bu iliski; ilk donemlerde Yahudilik
ve Hiristiyanliktan ihtida eden Abdullah b. Selam, Temim ed-Dari, Ka’bu’l-Ahbar
ve Vehb b. Miinebbih gibi sahabe ve tabiin iizerinden tesekkiil edip,
Miisliimanlarm sonraki donemlerde fiituhatin genislemesiyle islam topraklarmda
sayilar1 artan Yahudi ve Hiristiyan topluluklarla yogun iletisimleri vasitasiyla

devam etmistir.

Bu iligkiler neticesinde tefsir literatliriine, Kur’an ve Siinnet’te yer
almayan bircok rivayet ve anlatim girmistir. Ilk zamanlarda daha ¢ok sifahi
aktarimlara dayali olarak nakledilen bu rivayetler, ilerleyen donemlerde,
Musliman mielliflerin, kendi donemlerinde tedaviilde olan Tevrat ve Incil
sifirlerine ve bunlarm tefsirlerine bizzat bagvurarak Kitabi bir hiiviyet kazanmustir.
Tefsir kaynaklarinda da yer alan s6z konusu rivayetlerin bazilari, Kur’an
kissalarindaki miiphem birakilan sahsiyetler, olaylar ve cografi konumlar
etrafindadir. Bunlarin hicri 3. ve 4. asra kadar “kara’tii fi’t-tevrat/Tevratta

okudum, kara’ti fi’z-zebur ve inci/Zebur ve Incil’de okudum, kara'tii fi suhufi

® Mesela benzer bir yaklasim icin bkz: Muhammed b. Muhammed Ebi Sehbe, el-Isrdiliydt ve'l
mevdidt fi kiitiibi 't-tefsir, Kahire: Mektebeti ‘s-stinne, 4. baski, [ts], ss. 111-112.



Ibrahim/Ibrahim’in  sahifelerinde okudum” gibi girizgahlarla nakledildigi
gorilmektedir. Bu rivayetler hicri 3. ve 4. asirlardan itibaren her ne kadar terimsel
anlamiyla yaygmnlik kazanmasa da “Yahudi ve Hiristiyan kiiltiiriine ait haberler”
anlaminda Israiliyyat kelimesiyle ifade edilmeye baslanmstir. Kelimenin “harici
kaynaklardan Islam’a gecen her tiirli bilgi” anlaminda 1stilahi bir gergeve

kazanmasi ¢ok daha sonraki donemlerde gergeklesmistir.

Modern dénemde bircok tenkite® maruz kalan Israiliyyat, énceleri oldugu
gibi bu donemde de tefsir ve hadis sahasinda arastirma yapanlari dikkatini ¢geken
en onemli konulardan biri olmustur. Isriliyyat’in gerek kavram olarak gerekse de
ihtiva ettigi rivayetlerin Islam kiiltiiriine ne zaman girmeye basladig, dini, akidevi
zararlar1,” tefsir ve hadislere etki edip etmedigi, ettiyse tesir boyutlari hala tartisma
ve arastirma konusudur. islami ilimlerde séz sahibi alimlerin konuyla ilgili
yaklagimlarmin; diger bir ifadeyle bu tiir haberlere yonelik takinilmasi gereken
tavrin keyfiyetine dair ¢alismalarinin ¢ok erken donemlerde baglamis oldugu ifade
edilebilir.® Modern zamanlarda Israiliyyat ve bunun Islam kiiltiriindeki
yansmmalari, Islam’m 6gretilerinden ¢ok kdkeniyle mesgul olan oryantalistlerin de

dikkatini ¢ekmis ve bu konu {izerinde onlarin da caligmalar yapmalarinda etkili

® Muhammed Hamidullah bu tenkit ve kiicik gorme ameliyesini soyle izah etmektedir:
“Giiniimiizde gerek Kur’an tefsirlerinde gerekse de tarih kitaplarinda olsun her cesit Islami
eserlerde rastlamlan ‘Israiliyat’a karst duyulan istihkar(in sebebi); kitaplarinda bunlara yer
veren eski miielliflerin, bu husustaki dedikodularla yetinip rast gele ne buldularsa almis
olmalarindan ve gayr-1 miislimlere kars1 ki¢limsemede miibalagaya diismek ve hatta alay
konusu etme zaafina diismelerinden ileri geliyordu.” Bkz: Muhammed Hamidullah, “Islami
Ilimlerde Israiliyat Yahut Gayr-1 Islami Menseli Rivayetler”, trc. Ibrahim Canan, AUIIFD, sy.
2,1977, s.31.

" Tefsirlerde Hz. Siileyman ile ilgili peygamberlik miiessesine uygun olmayan Israiliyat
rivayetlerine yer verilmistir. Ornekler icin bkz: Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-
Maverdi, en-Niket ve’/-uyln, thk. Es-Seyid b. Abdiilmaksur b. Abdiirrahim, Beyrut: Daru’l-
kiitiibi’1-ilmiyye, [ts], c. V, ss. 94-98. Fahrettin Razi, ismet-i enbiya fikrine aykir1 oldugu i¢in,
ilgili rivayetleri tenkit edip reddetmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz: Mustafa Oztiirk, Tefsirin
Halleri, Ankara: Ankara Okulu, 2013, ss. 200-206.

& Mesela, miistakil bir kitap ya da risale yazmasa da, ibn Abdil Berr (6.463/171), el-Cami’ adl
eserinde “Ehl-i Kitab'n Kitaplarimi inceleme Ve Onlardan Rivayette Bulunma Hakkinda”
bashigmmla bir béliim acmustir. Bkz: EbG Omer Yusuf b. Abdilberr, Cdami’'u beydni’l-ilmi ve
fadlihi, Daru Ibni’l-Cevzi, [ts], ss. 799-806. ibn Kesir de, el-Biddye ve n-nihaye adli eserinde,
‘Israilogullart'ndan Haber Ve Rivayet Nakletmenin Izninin Ag¢iklanmasi’® baghginda bir bab
acmis ve burada meseleye dair ilgili hadisleri der¢ etmistir. Bkz: Ebu’l-Fida Ismail b. Omer b.
Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, thk: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Trki, Daru Hicr, 1418/1997,
$5.31-38. Burhaneddin el-Bikal (6.885/1480) ise, bu konuyla ilgili, mustakil bir risale kaleme
almistir. Bkz: Burhaneddin Ibrahim b. Omer el-Bikai, “el-Akvamu’l-kadime fi hiikmi’n-nakli
mine’l-kiitiibi’l-kadime”, Nsr: Muhammed Miirsi el-HGIT, Mecelletii’I-Ma hedi’I-Mahtiitdti -
Arabiyye, XXV1/2, 1410/1980, ss. 37-96



olmustur. Bu konu onlarm, Kur’an kissalar1 basta olmak iizere Islam’in birgok
uygulama ve inanglarinin 6nceki dinlerden tevariis edildigi yoniindeki genel
kanaatlarin1 destekleme ve teyit etmelerini saglayan arti bir kanit olarak
gOrlilmiistiir. Yani sira, onlarin bu konudaki caligmalarinin ve iddialarinin,
Mdisliman arastrrmacilarin da konuya tekrar yonelmelerinde etkili oldugunu

sOyleyebiliriz.

Bu siire¢ karsisinda Israiliyydt kavrammin tam olarak neye tekabiil
ettiginin, tarihi siirecte ne zaman kullanilip yayginlastiginin, sahabe ve tabiinden
mutesekkil ilk ravilerin bu rivayetlerle iliski boyutlarinin, modern donemde gerek
Miisliimanlarin gerek oryantalistlerin bu husustaki yaklasimlarinin incelenmesi
gerekmektedir. Ayrica Isrdiliyyat rivayetlerinin kaynagmm neler oldugu,
tefsirlerdeki Israiliyyat tiirii rivayetlerin Tevrat ve tefsirlerinin yaninda Araplarm
toplumsal hafizalarma da dayali olabilecegi, s6z konusu rivayetleri
degerlendirirken Kitab-1 Mukaddes’in tek basina bir kistas olup olamayacagi gibi
konular da Onem arzetmektedir. TUm bu hususlar, ¢alismamizin birinci
boliminin muhteviyatim olusturmaktadir. Bize Israiliyyat hakkinda genel bir
malumat saglayan birinci boliimdeki arastirma, asil inceleme konumuz olan en-
Niiket ve’l-uytn adli tefsirdeki Israili rivayetleri daha iyi ve dogru bir sekilde

degerlendirme imkani saglamaktadir.

Hicri 5. asirda yasamis miifessir ve fakih olan, en-Niiket ve’l-uyln adli
tefsirin sahibi Maverdi (6. 450/1058) aslinda daha ¢ok hukukla ve ahlakla ilgi
yazdig1 eserleriyle taninmasina ragmen, muhakemesini ve dirayetini telif ettigi
tefsirinde de gormekteyiz. Tefsiri aslinda rivayet igerikli olmasinin yaninda,
muellifin yer yer dirayetini de ortaya koydugu goriilmektedir. Tefsirini ayricalikli
kilan hususlarm basinda sahabe ve tabiine ait rivayetlerin sadece ilk ravisini
vermesinin ve rivayeti 0zet olarak nakletmesinin geldigi soylenebilir. Tabii ki
kissalarla ilgili rivayetlerin gogu Israiliyyat olmakla birlikte Maverdi rivayetlerin
bu yonlerine deginmez, bunlari sistemli olarak tahkik etmez® ve oldugu gibi

nakleder. Bu yonuyle Israiliyyat rivayetlerinin yapis1 ve kaynaklarmm tespit

° Sadece birka¢ yerde degerlendirmede bulunmaktadir. Bu degerlendirmelerini “Maverdi’nin
Tefsirinde Isrdiliyydt’a Yaklasimi” boliimiinde inceleyecegiz.



edilmesi gerekmektedir. Maverdi’nin tefsiri aragtirmacilar i¢in bir temel kaynak
konumunda oldugundan dolayr bircok rivayet islami sanilarak®® ¢alismalarda
kaynak olarak kullanilmakta ve bu da bilimsellik agisindan ve dini yonden

problem teskil edebilmektedir.

Maverdi A ’lamii’n-ntibivve adli eserinde Hz. Peygamberin niibiivvetine
delalet etmesi bakimindan bircok defa Kitab-1 Mukaddes bilgilerine ya atifta
bulunmakta ya da oradan bazilarin1 delil maksatl aktarmaktadir. Bununla birlikte
bu durum Maverdi’nin bu eserinde Kitab-1 Mukaddes’i bir kaynak olarak
kullandigmi gosterirken onun ayni yontemi tefsirinde neden kullanmadig:
sorusunu ortaya ¢ikarmaktadir. Tefsirinde sadece bir yer hari¢ Kitab-1 Mukaddes
bilgilerini 1ilgili konularda veya ayetlerde kullanmayan, hatta oralara atifta
bulunmayan Maverdi’nin buna mukabil bircok defa seleften gelen Israiliyyati
naklettigi goriilmektedir. Dolayisiyla Maverdi’nin zihin diinyasinda Israiliyyat
rivayetlerinin tam olarak neye takabiil ettiginin tasrih edilmesi gerekmektedir. Bu
calismada Maverdi’nin Israiliyyat’a yaklasimmin keyfiyeti arastirilacak olup,
naklettigi Israiliyyat rivayetlerine karsi tutumu da belirlenmeye calisilacaktir.
Maverdi’nin, tefsirinde atifta veya iktibasta bulundugu rivayetlerin bir kismu,
seleften gelmis olsa da Israiliyyat olabilmekte ve dolayisiyla da bu rivayetlerin
Israiliyyat kaynaklarmdaki referanslarmm tespit edilmesinin gerekliligi ortaya
¢ikmaktadir. Bu rivayetlerin hem kaynaklar1 tespit edilir hem de degerlendirilmesi
yapilirken onlarin sahabe, tabiin ya da tebe-i tabiin ravilerinden gelip gelmedigi
meselesi de bu rivayetlerin guvenilirlikleri ve buna gdre amel edilebilirlikleri
agisindan O6nem kazanmaktadir. Dolayisiyla Maverdi’nin tefsirinde nakledilen
Israiliyyat rivayetlerinin, kendisine glivenilen, yalancilikla itham edilen ya da Ehl-

i Kitab ile diyalog kuran ravilerden gelip gelmedigi meselesi de tasrih edilmelidir.

Turkiyede Israiliyyat konusunda hem makale hem de mistakil kitap
bazinda bazi ¢aligmalarin yapildig1 goriilmektedir. Tefsirlerdeki rivayetlerin bir
araya toplandig1 en genis calismanin Abdullah Aydemir’in Tefsirde Israiliyyat

adli caligmas1 oldugu soOylenebilir. Fakat bu c¢alisjmada hem teorik olarak

10 Tefsirlerdeki Israiliyat'n olumsuz yansimalariyla ilgili olarak bir degerlendirme igin bkz;
Abdullah Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, Istanbul: Beyan Yayinlary, [ts], s. 62.



Israiliyyat konusunun detaylica incelenmedigi hem de tiim konulardaki Israiliyyat
rivayetlerinin derc edilmedigi goriilmektedir.'* Diger bir ifadeyle bu calismada,
ozellikle de Hz. Musa, Israilogullari, Hz. Lit, Hz. Ismail, Hz. Ishak, Lokman, Hz.
Eyyiip, Hz. Yunus, Hz. Davud, Hz. Siileyman, Hz. Zekeriyya, Hz. Isa, Ad,
Semitid, Kavmu Tiibba’, Sebe ve Belkis gibi Kur’an’in kendilerinden bahsettigi
birgok onceki toplum ve sahislar hakkinda tefsirlerde nakledilen Israiliyyat
rivayetlerinin yer almadigi goriilmektedir. Bu anlamda en-Niiket ve’l-uyln adli
tefsirin incelenmesi; sayilan bu konular ve daha baska meseleler hakkinda klasik
donem tefsirlerinde veya ravilerinden ne tiir Israiliyyat rivayetlerinin
nakledildigini gostermesi bakimidan 6nem arz etmektedir. Dolayisiyla yapilacak
bu ¢alisma konuyla ilgili ¢alismalardaki Israiliyyat konularmm ve rivayetlerinin

cesitliligine de katki saglayacaktir.

Arastirmanin Metodu Ve Kaynaklar

Calismamiz konuyla ilgili kitaplarin, makalelerin ve bunlardan hareketle
ulagilan bilgi-degerlendirme ve rivayetlerin analizi yOntemine dayali olarak
gerceklestirilmistir. Maverdi’nin tefsirindeki Israiliyat tlrii rivayetleri tespit etme
ve degerlendirmesini yapmaya baslamadan once birinci bélimde genel olarak
Israiliyat kavrammin tarihi siireci ve anlam diinyasi, muhteviyatmm islam
kllturine giris yollari, kaynaklari, ravileri ve bu rivayetlerin nakli veya reddiyle
ilgili rivayet ve goriisler hakkinda genel bir arastirma yapmaya calistik. Birinci
boliimde sahip oldugumuz hem Isrdiliyyat hakkinda hem de konuyla ilgili
kaynaklar hakkindaki malumatin bizlere Maverdi’nin tefsirindeki Israilt
rivayetleri daha dogru ve kolay bir sekilde tespit etme ve degerlendirme imkani

sagladig1 sdylenebilir.

Tezimizin ikinci boliimii tefsirde yer alan Isrdiliyyat rivayetlerine

ayrilmistir. Bu bdliimde dncelikle Maverdi’nin, tefsirinde Israiliyyat rivayetlerine

1 Aydemir, galismasinda, Israiliyyat konularmi herhangi bir smirlamaya tabi tutmadigini, yani su
konuyla ilgili Israiliyyat’s topladim digerlerini dikkate almadim gibi bir izahta bulunmamaktadir.
Bilakis o ¢alismasinda, yaratilis, ge¢cmis milletler ve peygamberlerle ilgili ilk 3 asra kadar
kaynaklarda ne kadar Isrdiliyyat varsa hepsini tespit etmeye calistigini belirtmektedir. (Bkz.
Abdullah Aydemir, “On Séz”, Tefsirde Isrdiliyydt, ss. 20-21.) Buna ragmen onun birgok
peygamber ve gegmis milletlere dair Israiliyyat’a ¢alismasinda yer vermedigi goriilmektedir.



yaklagimini tespit etmeye ¢alistik. Daha sonra da altbasliklarda farkli konulardan
olusan Israiliyyat rivayetleriyle, Hz. Adem’den itibaren son peygambere kadar
gelip gecen peygamberler, kavimleri ve diger toplum ve sahislarla ilgi s6zkonusu

rivayetler ve bunlarin degerlendirmeleri yer almaktadir.

Bu boliimiinde, Maverdi’nin tefsirinde tespit ettigimiz Israiliyyat
rivayetlerini islerken, ayni konuyla ilgili yogunlukta olan rivayetleri miistakil
bagliklar altinda ele aldik. Fakat bu bagliklar altinda tespit ettigimiz tim
rivayetlere; tezin ve konunun hacmini genisletmemek; ayrica konu islenirken
stirekli 6rnekler vererek konuyu yavan ve monoton hale getirmemek maksadiyla
ana metinde yer vermedik. Ilgili rivayetlere sadece dipnotlarda atifta bulunmakla
yetindik. Ana metinde isledigimiz ve ornek olarak takdim ettigimiz rivayetleri de
miimkiin oldugunca konu biitiinligl icerisinde vererek sitematize etmeye gayret
ettik.

Calismamizda istifade ettigimiz kaynaklar ise su sekilde siralanabilir: M.
Huseyin ez-Zehebi’nin el-Isrdiliyyat fi't-tefsir ve’l-hadis’i,** Muhammed b.
Muhammed Ebi Sehbe’nin el-Isrdiliyydt ve’l mevdiiat fi Kiitiibi 't-tefsir’i, Remzi
Na’na’nimn el-Isrdiliyyat ve eseruhd fi kiitiibi ‘t-tefsir’idir.** Bu ii¢ calismanin da
hem arastirma yontemi hem iddialar1 hem de vardiklar1 sonuclar genel hatlariyla
ayn1 olmakla birlikte, S0z konusu bu calismalardaki Israiliyyat tiirii rivayetlerin
siniflandirilmast  yoniindeki meshur ii¢lii kategorizasyon Ibnii’l-Arabi, Ibn
Teymiyye ve Ibn Kesir’den milhemdir, denilebilir. S6z konusu calismalar
Israiliyyat rivayetlerini, Islam kaynaklarma giris yollarmi, ilk dénemlerini ve
ravilerini ele alarak ilgili rivayetleri degerlendirmislerdir. Yine bu g¢alismalarda
tefsirlerdeki Israiliyyat rivayetlerine drnekler verilmis ve bu hususta mesbuk
miifessirlerin metot ve yaklasimlar1 incelenmistir. Isrdiliyyat kavrammn tarihi
stirecine ve gegirdigi anlam genislemelerine ise bu g¢alismalarda deginilmedigi
goriilmektedir. Israiliydt kavrammnin orijinine ve tarihte gegirdigi siirece yonelik

Roberto Tottoli'nin “Origin and Use of the Term Isrd’iliyyat” adli makale

2 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, el-Isrdiliydt fi 't-tefsir ve’l-hadis, Kahire: Mektebetii vehb, 4.
baski, 1411/1990.

3 Remzi Na’'na, el-Isrdiliydt ve eseruhd fi kiitiibi't-tefsir, Dimask: Daru’l-kalem, Daru’z-ziya,
1490/1980.



calismasi™ 6nemlidir. Yine bir baska oryantalist olan M. J. Kister “Hadidhd ‘an
bani israfla we-1a haraca” adli cahsmasinda®® Israiliyat rivayetlerinin erken
donemde Islam toplumundaki etkilerini ve Islami kaynaklara girisini
incelemektedir. Israiliyyat’m ¢agdas dénemdeki yansimalarinm ve konumunun
incelendigi bir bagka makale de Ronald L. Nettler’m “Early Islam, Modern Islam
and Judaism: The Isra’iliyyat in Modern Islamic Thought”udur.’® Ayrica Batida
Israiliyyat kavraminm ele alnis bicimini inceleyen &nemli bir ¢alisma Ismail
Albayrak’in “Re-Evaluating The Notion Of Isra’iliyat” adli makalesidir.’’ Ismail
Albayrak’a ait bu konuyla ilgili bir diger 6nemli ¢alisma ise “Metinsel Diyalog:
islamiyat” adli"® makaledir. Israiliyyat konusuyla ilgilenen Izzet Derveze israiliyat
tirii rivayetleri, 6zellikle de kaynaklarini, ravilerini ve mufessirlerin bu husustaki
tavirlarinin  keyfiyetini ele aldigi “Havle’l-israiliyyat fi kitiibi’t-tefsir” adli

makalesi'® deginilmesi gereken 6nemli bir ¢alismadir.

Ismail Cerrahoglu’nun “Tefsir Sahasinda Israiliyyata Kisa Bir Bakis I ve
II” adli makaleleri’® ile Muhammed Hamidullah’m “Islami ilimlerde Israiliyat
Yahut Gayr-1 Islami Menseli Rivayetler” adli makaleleri de calismamiza
kaynaklik etmistir. IsrailiyAt Kavraminin yerine hicri 3. ve 4. asirlardan once

kullanilan kavramlarm incelendigi, Ali Kuzudisli’ye ait “el-Kiitiib’ten ‘Israiliyat’a

14 Roberto Tottoli, “Origin and Use of the Term Isrd’iliyyat,” Arabica, c. XLVI, (1999), ss. 193-
200; Bu makale Mesut Kaya tarafindan Tiirk¢e’ye kazandirilmistir. Bkz; Roberto Tottoli,
“Islami Ilimlerde Israiliyat Teriminin Kékeni ve Kullanimi”, cev. Mesut Kaya, Marife, sy. 2,
(2010), ss. 201-215.

¥ M. J. Kister “Haddidht ‘an bani israila we-1a haraca”, Studies in Jahiliyya and Early Isiam
icinde, Edit. Myriam Rosen-Ayalon, London 1980. Makale Cemal Agirman tarafindan
Tiirkce’ye cevrilmistir. Bkz; M. J. Kister, “Israilogullarindan Nakilde Bulunma Meselesi”, cev.
Cemal Agirman, CUIFD, V/1, 2001, ss. 125-153.

18 Ronald L. Netler, “Early Islam Judaism: The Isra’iliyyat in Modern Islamic Though”, Studies in
Muslim-Jewish Relations: Muslim Jewish Encounters; Intellectueal Traditions and Modern
Politics i¢inde, Oxford: Harwood Academic Publications, 1998. Makale Mesut Kaya
tarafindan Tiirkge’ye cevrilmistir. Bkz: Ronald L. Netler, “ilk Dénem Islam’1, Cagdas Islam ve
Yahudilik: Cagdas Islam Diisiincesinde Israiliyat”, ¢ev. Mesut Kaya, Marife, (Kis 2011),
$5.191-203.

7 {smail Albayrak, “Re-Evaluating The Notion Of isra’iliyat”, DEUIF, XI1I-XIV, ( 2011), ss. 69—
88.

'8 fsmail Albayrak, “Metinsel Diyalog: islamiyat”, Islamiyat, VI3, (2002), ss. 109-122.

9 Muhammed izzet Derveze, “Havle’l-israiliyyat fi kiitiibi’t-tefsir”, Kuveyt: Mecelletii'l-vahyi’l-
islami, sy.19, (Receb 1386), ss. 38-42.

2 fsmail Cerrahoglu, “Tefsir Sahasinda Isrdiliyyata Kisa Bir Bakis”, Diyanet Isleri Baskanhg:
Dergisi, 1/6, (Kasim 1992), ss. 88-11; ismail Cerrahoglu, “Tefsir Sahasinda Isrdiliyyata Kisa
Bir Bakis 11", DIBD, 1/7, (Aralik 162), ss. 6-9.



Bir Kavramin Tarih Igindeki Yolculugu” adli makalesi® de zikredilmelidir.
Ayrica Isrdiliyyat kavrammi her yoniiyle ele alan ve asil konusu Yahudi
kiiltiiriiniin hadislere etkisi olan, Ozcan Hidir tarafindan hazirlanmis Yahudi
Kiiltirti ve Hadisler adli calisma?® kendisinden bir¢ok acidan istifade ettigimiz bir
baska eserdir. Burada zikredilen calismalarin disinda tarih, hadis, tabakat, rical,
siyer, mevduat tiirli birgok eserlerle birlikte konumuzla direk veya dolayli olarak
iligkili olan ve ulasabildigimiz eser, makale ve tebligleri de ¢alismamizda kaynak

olarak kullandik.

Maverdi’nin tefsirindeki israili rivayetleri degerlendirirken temelde Kitab-:
Mukaddes’e®® basvurduk. Ayrica Abdullah Aydemir’in Tefsirde Israiliyyat’y,

,124

Resit Riza’nin Tefsiru’l-menar’y, 2

Taberi’nin el-Cdmiu’l-beydn1”> ve Tarihu'r-

rusul ve’I-mullk’u,?® ibnii’l-Cevzi’nin Zddii’l-mesir’i,?’ ibn-i Kesir’in T efsiru’l-
kur’ani’l-azim’i?® ve el-Bidaye ve’n-nihdye’si,29 Alosini Ruhu’l-meani’sini,*
Ebu’l A’1a Mevdadi’nin Tefhimu l-kur'an’®* ve Sevkani’nin Fethu I-kadir’i®
gibi eserlerin de tezimize kaynaklik ettigi belirtilmelidir.

Maverdi’nin tefsirinde, Israiliyyat olabilecegini diisiindiigiimiiz rivayetleri
oncelikle Kitab-1 Mukaddes’teki anlatimlarla mukayese etmeye calistik. Kitab-1
Mukaddes’te bulamadigimiz rivayetler hakkinda, 6zellikle ibn Kesir, Resit Riza

2L Ali Kuzudisli, “el-Kiitiib’ten ‘Isriliyat’a Bir Kavramm Tarih igindeki Yolculugu”, CUIFD,
XVI/1, (2012), 131-163.

22 Ozcan Hidrr, Yahudi Kltiirii ve Hadislere Etkisi, istanbul: insan Yayinlari, 2006.

23 Kutsal Kitap (Tevrat-Zebur-Incil), istanbul: Kitab-1 Mukaddes sirketi, 2009.

% Muhammed Resit Riza, Tefsiru’l-Kur dni’l-hakim el-megshir bi-tefsiri’I-menar, Beyrut: Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 2. baski, 2011.

% Ebii Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, el-Cdmiu’l-beyin an tevili ayi’l-Kur’dn, thk.
Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turki, Kahire: Daru hicr,
1422/2001.

% Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu r-rusul ve I-muldk, thk: Muhammed Ebu’l-
Fadl, Misir: Daru’l-Meérif, [ts].

" Ebu’l-ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali bi Muhammed el-Cevzi, Zidii'l-mesir fi ilmi’t-
tefsir, Mektebetii’l-Islami, 1404/1984.

% Ebuw’l-Fida ismail b Kesir ed-Dimaski, Tefsiru’l-Kur'dni’l-azim, thk. Mustafa es-Seyyid
Muhammed, Miiessesetii Kurtuba, Mektebetii evladi’s-seyh 1i’t-turas, [ts].

? Ebu’l-Fida Ismail ibn Omer b. Kesir, el-Biddye ve 'n-nihaye, thk: Abdullah b. Abdulmuhsin et-
Turki, Daru Hicr, 1417/1997.

% Ebu’l-Fadl Sihabiiddin es-Seyyin Mahmud el-AlQsi, Ruhu’l-medni fi tefsiri’l-Kur’ani’l-azim
ve’s-seb il ’l-mesani, Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabf, [ts].

%1 Ebu’l Al’a Mevdidi, Tefhimu I-Kur’an, trc. Muhammed Han Kayani, Yusuf Karaca, Nazife
Sisman, Ismail Bosnah, Ali Unal, Hamdi Aktas, 2. Baski, Istanbul: Insan Yayinlar1, 1996.

%2 Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu'l-kadir el-cdmi’ beyne fenniyyi r-rivayeti
ve 'd-dirayeti min ilmi tefsir, Beyrut: Daru’l-ma’rife, 1427/2007.



ve Mevdidi’nin yaptig1 degerlendirmeler ¢aligmamiza énemli derecede kaynaklik
etmistir. Nitekim yukarida isimleri saydigimiz miifessirlerin yani sira bu
miifessirlerin Isrdiliyyat olan rivayetlere acikca Ehl-i Kitab’dan alindigi,
Yahudilik ve Hiristiyanligm apokrif metinlerinde bulundugu ya da Israiliyyat

oldugu seklinde degerlendirmeler yaptiklar: gériilmektedir.
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BIRINCI BOLUM
ISRAILIYYAT
1.1. Israiliyyat Kavram

1.1.1. israiliyyat Kavrammn Tarihsel Siireci ve Tanim

A%

Isrdiliyyat lafzinm ash olan “Israil”; kul anlamindaki “Isrd” ve Tanr1

(13-
1

anlamindaki “il” kelimelerinden olusan bir terkiptir. Bu haliyle “Tanrinin kulu”
anlamma™ gelen Israil sifat1 Beni Israil’in atalarindan biri olan peygamber Hz.
Yakup igin kullanilmaktadir.®* Israil kelimesi Kitab-1 Mukaddes’te gectigi yerde
Hz. Yakup’un Tanriyla yaptigi giiresten bahsedilmektedir.®® Kur’an’da ise soz

konusu kelime kirk ti¢ defa geg:mektedir.36

[k dénemlerde; tarih, din, cografya, kozmogoni, kozmoloji ve zooloji gibi
konulardaki bazi bilgi ve haberleri, gerekse de bunlarin kaynaklarmi ifade etmede
Israiliyyat kavrammm kullanilmadigi goriilmektedir. Tiim bu konulara dair gelen
bilgileri ifade etmede ahbdr, kasas, hikmet, ulimu’l-evail, el-kiitiibii 'I-kadime, el-
kiitiibii 's-salife, KOtubU'l-kussds, sahdifu ehli’l-kitdb gibi kelime ve tabirlerin
kullamlmis oldugu belirtilmektedir.?” Bu tabirlerle birlikte hicri ilk 3-4 asra kadar
Israiliyyat kapsamma giren rivayetlerin, agirhikli bir bigimde “el-Kiitib”
kavramiyla karsilanmis oldugu, sonrasinda da bu kavramin, yerini “Isrdiliyyat”
kelimesine biraktig1 ifade edilmektedir.®® israiliyyat kelimesini, tespit
edebildigimiz kadariyla, muhtemelen ilk olarak tarih¢i Mes’Gdi (6.345/956),
Muriicu ’z-zeheb ve meddin’[-cevher adli eserinde kullanmaktadir. O, insanlarin
kabul etme mecburiyetinin olmadigi ve konum itibariyle muhayyer bir sahada

bulundugu birtakim haberlerden bahsederken bu haberlerin “Isrdiliyyat ve

¥ Ayrica “Tanriyla Giiresen” anlamma da gelir. Bkz: Yaratilig 32:28.

% Bkz: Sabir Tua’ymah, et-Tirdsii'l-isrdiliyyi fi'l-Ahdi’l-kadim ve meviafu’l-Kur dni’l-kerim
minhu, Beyrut: Daru’l-ceyl, 1399/1979, ss.27-28. Kur’an’da bu anlamda iki yerde gecer. Bkz:
Al-i imran 3/93; Meryem 19/58.

* Yaratilig 32:24-30.

% Bkz: Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu 'cemii’l-miifehres li elfizi’l-Kur ani I-kerim, Istanbul:
Mektebetii’l-islamiyye, 1982, s. 33.

¥ Mustafa Oztiirk, Tefsirin Halleri, Ankara: Ankara Okulu, 2013, ss. 166.

% Bkz: Kuzudisli, “‘el-Kiitiib’ten ‘1sréiliyét’a”, ss. 135-136,157-158.
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Acdibu’I-Bihar” tiirii haberler oldugundan bahsetmektedir.*® Béyle bir konu dizini
icerisinde zikredilen “Israiliyyat” kelimesinin, Mes’adi’nin yasadigi dénem
itibariyle onun tarafindan hicri 4. asrin ortalarinda kullanildigin1 séylemek

mUmkunddr.

[srailiyyat kavraminmn kokenine iliskin ¢alismasi bulunan Roberto
Tottoli’ye gore; Mes’idi’nin eserinde gecen bu kelime terim anlaminda degildir.
O, Israiliyyat’1 dahil ettigi bilgi ve malzemeleri kitabmnin baska bdliimlerinde de
kullanmasina ragmen buralarda ve ilgili rivayetlerde yaptigi degerlendirmelerinde
bu kelimeyi hi¢ kullanmaz. Bununla birlikte Mes’idi’nin kelimeyi kullanmasi
hicri 4. aswrda bu kelimenin bilindigini, kelimenin kozmogoni ve Kitab-1

Mukaddes tarihi ile ilgili rivayetler i¢in kullanildigmi géstermektedir.40

Her ne kadar Mes’di ilgili rivayet malzemelerini degerlendirirken, bunlar1
kapsayacak sekilde Israiliyyat kelimesini sik¢a kullanmasa da bunun nedeninin, o
donemde Isriliyyat kelimesinin Onceki din wve Kultirlere ait rivayetleri
tamimlamak i¢in kullanilan tek kelime olmadigi séylenebilir. Nitekim bu
kavramlar arasinda; kitlb, ulimu’l-evail ve kiitiibii’l-kadime gibi ifadelerin yer
aldigin1 belirtmistik. Bunun yaninda Mes’idi’nin kelimeyi Israilogullar1 tarihine
ait rivayetleri samil bir anlamda kullanmasmn, bugiin Israiliyat kavraminin ihtiva

ettigi anlam g¢ergevesiyle uyustuguna da dikkat edilmelidir.

Israiliyyat kelimesinin teknik anlamda ilk kez ibnii’l-Arabi (6.543/1148)
tarafindan kullanildig: ifade edilmektedir.** O, israili rivayetlerin Kur’an’a aykir1
olanlarin1 elestirmekte ve c¢eliski arz etmeyenlerini ise almakta bir beis

g6rmemektedir.*?

% Bkz: Ebu’l-Hasan Ibnii’l- Hiseyin Mes’adi, Muriicu’z-zeheb ve meddini’l-cevher, thk.
Muhammed Muhyiddin el-Hamid, Beyrut, 1973, c. II, s. 228. Ayrica bkz: Tottoli, “Islami
ilimlerde Israiliyat”, s. 202.

0 Tottoli, “Islami ilimlerde Israiliyat”, ss. 202—203.

' Bkz: Albayrak, “Re-evaluating”, ss. 83-84; amlf: ““Israiliyit and Classical Exegetes’
Comments On The Calf With A Hallow Sound Q. 20: 83-98/7: 147-155 With Special
Reference To ibn Atiyya”, Manchester: Journal of Qur’anic Studies, XLVI1I/1, (2002), ss.40—
42; Mesut Kaya, Cagdas Tefsirlerde Isrdilivata Yaklasim Ve Kitab-1 Mukaddes Bilgilerinin
Kullanimi, (Basilmamis Doktora Tezi), Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisi, Konya, 2013, s.69; Mustafa Unver, Tefsirdeki Oteki Celdleyn’de Isrdiliyat, Samsun:
Sidre, 2008, ss. 37-38.

“ Ebii Bekir Muhammed b. Abdullah Ibni’l-Arabl, Ahkdmii’l-Kur'an, thk. Muhammed
Abdiilkadir Ata, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, [ts], Araf 7/59, Hud 11/69, Taha 20/44,
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Israiliyyat kavrammin tefsir literatiiriine girisinde en onemli rol ise Ibn
Teymiyye (6.778/1263) ve ibn Kesir’e (6.774/1373) aittir. Ibn Teymiyye kelimeyi
onceki mielliflere nazaran c¢ok daha sik kullanip kavram hakkinda
degerlendirmeler yapmustir.* Terimin ibn Kesir’le birlikte daha sistematik bir
kullanima kavustugu, onun gerek tefsirinde gerekse de tarihinde bu kavramu ilgili

yerlerde siirekli kullandig1 goriilmektedir.**

Israiliyyat iizerinde arastrma yapan modern donem Musliiman
arastirmacilardan Zehebi Isriliyat’s soyle tamimlamaktadir: “Israiliyyat her ne
kadar tefsirde Yahudi etkisini ifade etse de biz bu kavrami daha genis anlamda
anliyoruz: Tefsirde Yahudi ve Hiristiyan kiiltiiriiniin etkisi.”* Zehebi miifessirler
ve muhaddisler nezdinde ise bu kavramin su istilahi anlamda kullanildigini ifade
etmektedir: “Israiliyyat kelimesi: Tefsir ve hadise karisan, asli Yahudi, Hiristiyan

veya baska bir kaynaga dayanan efsanelerdir.”*®

Abdullah Aydemir’in tanimlamasinin ise daha genis kapsamli oldugu
goriillmektedir: “Islam’a ve 6zellikle tefsire girmis olan Yahudi, Hiristiyan ve
diger dinlere ait kiiltliir kalintilartyla, dinin gerek lehine gerekse de aleyhine
uydurulup Hz. Peygambere, sahabeye ve miteakip nesillere izafe edilen her turli
haber israiliyyat kelimesinin manasi i¢ine girer.”*’ Ismail Albayrak’mn kavrama
yaptig1 tanimlama da modern donemdeki genis kapsamli tanimlardan biridir:
“Israiliyyat bazi hadis ve tefsir rivayetlerinin igerdigi Yahudi Hiristiyan, eski Fars
ve yakmn dogu kiiltir havzalarina ait efsanevi ve dini literatiirin adidir.”*®
Goriildigi tizere tanimlar daha c¢ok Yahudilik ve Hiristiyanlik dinine vurgu

yaparken, son donemde yapilan ¢aligmalardaki tanimlar, mezkdr iki kaynagin

yaninda genel anlamda Ortadogu’daki kiiltiir havzasinda yasayan diger kiiltiirleri

Enbiya 21/78, Nur 24/30, Furkan 25/63, Suard 26/63, Kasas 27/28, Sebe 34/13. Ayetlerin
tefsirleri.

*% fbn Teymiyye Israiliyyt kelimesini terim anlaminda kullanmakta ve Israiliyat’in meshur iiglii
tanimini yapmaktadir. Bkz: Takiyyiindin Ahmed b. Teymiyye, Mecmii 'u’I-fetéva, thk. Amir el-
Cezzar, Daru’l-vefa, 1426/2005, c. XIII, ss. 196-197.

* Detayli bilgi i¢in bkz: Kaya, Cagdas Tefsirlerde Isrdiliyata Yaklasim ve Kitab-i Mukaddes
Bilgilerinin Kullanim, ss. 71-72.

** Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, Kahire: Mektebetii vehb, 2000, I, s.
121. Ayn1 tanimlama icin bkz: Na’na’a, Isrdiliyydt, s. 73; Ebl Sehbe, Isrdiliyat, ss. 13-14.

%8 Zehebi, Isrdiliyat, s. 13; Na’na’a, Isrdiliydt, 5.73.

T Aydemir, Tefsirde Isrdiliyat, s. 29.

“® Albayrak, “Metinsel Diyalog: Islamiyat”, s. 110.
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de ihtiva edecek bir sekilde genisletilmistir. Bununla birlikte Israiliyat kelimesi
daha ¢ok Yahudi kaynakl bilgiler i¢in kullanilirken Hiristiyan kaynakli bilgiler
icin ise “mesihiyyat” veya “nasrdniyydt” kelimeleri de kullanilmustir.*® Ancak
tanimin MecUsilik ve Sabilik gibi diger din ve kiiltiirlerden gelen rivayetleri de
igine alacak sekilde genisletilmesi® ve tiim bunlar icin Isrdiliyyat gibi tek bir

kelimenin kullanilmas1 daha uygun gériinmektedir.

Ayrica bilginin insanla olan iliskisi temelinde, Islam’in erken
donemlerinde Araplarin Isriliyyat tiirii rivayetler karsisindaki konumlari, bu tiir
rivayetlerin onlar nezdindeki durumu ve etkisi; onlarin kiiltiirlerini olusturan
diinya gortsleri, tarih algilari, kozmolojiye yonelik tasavvurlar1 gibi agilardan,
deger icerikli degil de bir durum tespitine yonelik Israiliyyat soyle de
tanimlanabilir: Israiliyyat kadim Sami kiiltiiriine ait olan ve ortacag Arap aklma
uyarlanarak Kur’an tefsirinde kullanilan bir bilgi tiiriidiir. Israiliyat bilgisi
ortagagdaki mitik Arap aklinin Tanrr’yi, tarihi, diinyayi, esyay: algilama tarzini

g6steren bir ayna mesabesindedir.**

Konuyla ilgilenen oryantalistlerin yaptigi tanimlamalarda da geg¢misin
haberlerine vurgu yapilmakla birlikte, Israiliyyat’in ge¢mise dair muhteviyatina
ahiret, fiten ve melahim gibi gelecekle ilgili hususlar da dahil edilerek kavramin
anlam dairesi olabildigince genisletilmistir.® Kavrami bu kadar genisleten
sarkiyatct M. J. Kister'e gore Israiliyat terimi soyle tammlanmaktadir:
“Israiliyyat: Onceki peygamberlerin ve son peygamberin ortaya ¢ikis1 ile ilgili
kehanetleri; Misliman toplumun halife ve isyanlar, hanedanlarin ¢okiisii, Mehdi
ve kiyamet alametleri gibi konularla ilgili tasvirleri igeren rivayetlere genel olarak

. 53
verilen addir.”

% Mesela bkz: Ahmet Emin, Fecru I-islam, Mektebetii’l-iskenderiyye, 1928/1347, 1, 246.

% fbrahim Hatipoglu, “Israiliyat”, DId, c. XXIII, s. 195; Hidir, Yahudi Kiltiirii ve Hadisler, s. 23,
10. dipnot.

> Oztiirk, Tefsirin Halleri, s. 231.

%2 Sarkiyatgilarin yaptiklari tammlar icin bkz: Kaya, Cagdas Tefsirlerde Isrdilivata Yaklasim ve
Kitab-1 Mukaddes Bilgilerinin Kullanimi, s. 64-65; Hatipoglu, “Israiliyat”, c. XXIII, s. 195.

%3 Kister, “Haddidhd ‘an bani isra’ila we-1a haraca”, s. 132.
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Modern dénemde IsrailiyAt kavrammin ihtiva etti§i hususlar Israiliyat
kavramindan baska “Islam Mitolojisi”>* ve “Islam Folklérii” gibi kavramlarla da
ifade edilmektedir.® Bu tir kullanimlarin, kavramsal bir anlam kazanan
Israiliyyat teriminin yerinde kullanilmas1 hem kavramimn ihtiva ettigi genislik hem
de ilim c¢evrelerindeki yaygmlik kazanan kullanimi sebebiyle miimkiin
goziikmemektedir. Zira Batili ve Miisliman arastirmacilarmm mezkdr rivayetlerle
ilgili arastirmalarinda bu rivayetlerin tamammi muhtevi bir sekilde Israiliyat
terimini kullandiklarmi gormekteyiz. “Islam Mitolojisi” ve “Islam Folklorii”
kavramlari; Islam disindaki kaynaklarmin keyfiyetinden ziyade, ihtiva ettikleri
rivayetlerin ve inanislarin daha c¢ok Miisliimanlar tarafindan gelistirildigini
animsatmaktadir. Boyle bir durum, diger bir deyisle; harici kaynaklardan islam’a
gecen rivayetlerin mitolojik anlatimlarla daha da gelistirildigi ve Islam’in
kabullerine uygun hale getirilerek aktarildigi zaten bilinen bir husus olup bu tiir
rivayetler de Israiliyyat icerisinde degerlendirilmektedir.® Dolayisiyla Islam’a
girdikten sonra farkli boyutlar kazandirilan rivayetleri ifade etmek icin
Israiliyat’tan baska kavramlar1 kullanmaya kanaatimizce gerek kalmamaktadir.

Diger bir a¢idan Israiliyat kavrami tamamiyla Miisliimanlara mahsus ve onlarin

calismalarinda terimlesen ve otantik bir hale gelen bir kavramdir.

1.1.2. Israiliyyat’in Kaynaklar

Ebii Sehbe’ye gore tefsir kitaplarindaki Israiliyyat’in kaynaklari; Tevrat ve
Talmut serhleri, Yahudilerin hem kendi uydurduklar1 hem de diger milletlerden
devsirdikleri mitoloji ve efsanelerdir. Bunlarin bir kismi dogru olmakla birlikte
¢ogunun hakikatte bir pay1 yoktur.”” Bununla birlikte Israiliyat tiirii rivayetlerin

bazilar1 Kitab-1 Mukaddes’te ve onun serhlerinde yer almamaktadir. Bunun nedeni

** Bu kavrammn kullanilis nedenleri hakkinda bkz: Ahmet Yasar Ocak, “Islam’in Temel Inanclari
Etrafinda Olusan “Mitolojik” Kiiltiir: “Islam Mitolojisi” Yahut Islam ilahiyatinm Thmal
Edilmis Onemli Bir Sorunsali”, Milel ve Nihal, VI/1, (2009), s. 140. “islam Mitolojisi”
kavraminin kullanildig1 bir ¢alisma icin bkz: Zeki Tez, Mitolojinin Kiiltiirel Tarihi: Dogu ve
Islam Mitolojisi, Istanbul: Doruk Yayinlar1, 2008.

*® Bkz: islamoglu, Yahudilesme Temayiilii, 5. 154.

*® (zellikle Batili arastirmacilar, Isrdiliyat tirii rivayetlerin ‘yaratici bir tarzda bir bigim
degistirmeye tabi tutuldugundan ve Islamilestirildiginden’ séz ederler. Daha genis bilgi icin
bkz: Kaya, Cagdas Tefsirlerde Isrdilivata Yaklasim ve Kitab-1 Mukaddes Bilgilerinin
Kullanimu, s. 120.

" Ebd Sehbe, Isrdiliyyat, s. 13.
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olarak da, Yahudi ve Hiristiyanlara ait bu rivayetlerin erken donemde sifahi olarak
nakledildigi ve o donemde Yahudilerin de Araplar gibi bedevi olduklar: ileri

siiriilmiistiir.>®

Israiliyat rivayetlerinin kokeni, Yahudi ve Hiristiyanlarin Kiltiirlerine ait
kutsal kitaplari, bunlarin serhleri ve apokrif metinleri®® gésterilirken, modern
donemde Misliman arastirmacilar tefsirdeki bu tiir rivayetlerin sadece mezk{r
kaynaklarda bulunmadigini, dolayisiyla da oralardan Islam’a intikal etmedigini;
diger bir deyisle bir kisim Israiliyat’in zaten Araplarin toplumsal hafizalarinda var
olduklarim1 kaydetmektedirler. Mesela Izzet Derveze bu hususta sunlari ifade

etmektedir:

Sahabe ve tabiinden gelen rivayetlerin bir kismi Kur’an kissalariyla ilgili
olarak tafsilath, detayli, akla ve mantiga ve tarihsel vakialara aykiri olarak
nakledilen haberlere benzemektedir. Diger bir kismi ise merfu hadis
formunda nakledilip sahih hadis kitaplarinda dahi yer almamaktadir. Bu
kadar teferruat sahabe ve ilk ravilerden gelmedigi gibi sonrakilerce de
uydurulmamistir. Bu agiklamalarin bir kismi Tevrat ve sifirlerinde gegmez;
¢iinkii Had ve Ahkaftaki Ad kavmi, Tiibba’, Salih ve Hicrdeki Semid kavmi,
Medyendeki Suayb ve kavmi, Eyke Ashabi, Ehli’r-Ress, Lokman,
Zilkarneyn, Ashab-1 Kehf ve digerleri ya Arabi ya da gayr-1 isrdili bir
kiiltiire aittir. Dolayisiyla onlarla ilgili nakledilen tafsilath ve detayh
aciklamalar, Araplarin toplumsal hafizalarinda ve kiiltiirlerinde tedaviilde
olan ve bize kadar ulasmayan kiitiib ve kirdaslarda yazili olan rivayetlerdir.®

Son doénemde yapilan bazi calismalarda, Isrdiliyyat kaynaklarmin (g
kisimda Kkategorize edildigi de gorilmektedir. Birinci kisimda Yahudi ve
Hiristiyanlarin kabul ettikleri kanonik kitaplar ve bunlarin serhleri yer almaktadir.
Ikinci kisimda ise; Hanok Kitab’1, Jubileler Kitab’i, Daniel’in Kitab’y, Enoh’un
Apokalips’i, Musa’nin Varsayimlari, II. Edras, Baruh’un Apokalips’i, Peygamberi
Kehanetler, On iki Patrigin Vasiyeti, Adem ve Havva’nin Hayat1 gibi apokrif

veya apokalips edebiyata ait kitaplar® yer almaktadir. Ugiincii bir kaynak olarak

*8 Hatipoglu, “Isréiliyyat”, s. 196.

% Bkz: Albayrak, “Metinsel Diyalog: islamiyat”, s. 111.

% Derveze, “Havle’l-israiliyyat”, ss. 41-42.

8 James H. Charlesworth, “Eski Ahit’in Apokrif Kitaplari”, ev. Muhammed Tarak¢i, UUIFD,
XI11/2, 2003, ss. 385-311. Bu metinlerin, Islami literatiirdeki Israiliyyat rivayetlerine kaynaklik
etmesiyle iligli olarak degerlerndirmeler i¢in bkz: Kaya, Cagdas Tefsirlerde Isrdiliyydt'ta
Yaklasim ve Kitab-1 Mukaddes Bilgilerinin Kullanimi, ss. 109, 112, 114; Hidir, Yahudi Kltiri
ve Hadisler, ss. 72-85; Kuzudisli, Yahudi Kiltirinin Hadislere Etkisi, ss. 185-197.
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da; Mezopotamya ve Ortadogu havzasinda yasayan kadim milletlere ait

mitolojiler gésterilmektedir.®

Bu bilgilere dayali olarak Israiliyat’in, basta Yahudi ve Hiristiyan Kultiiri
olmak tizere bunlarin haricindeki kiiltiirlere ait; mitoloji, efsane gibi kavramlarin
ihtiva ettigi, Islam kaynaklarindaki her tiirli haber ve bilgiyi ifade ettigini
sdyleyebiliriz. Diger bir deyisle Israiliyat kavrami: Islam literatiiriine girmis;
cahiliye donemi hatiplerinin 6giit ve hikmetli sozleri, Araplarin toplumsal
hafizalarinda Gteden beri yer eden hikayeleri, Ortadogudaki medeniyetlerin
kaltirleri ile ilgili nakilleri-anlatimlar1 ihtiva etmektedir. Ayrica kaynaklardaki
bilgilerin de Israiliyyat’tan olup olmadigmm tespit edilebilmesi de, bu tir
menkilatin, anilan kilturlerle mukayesesi ya da Kur’an ve sahih Siinnet’te

bulunup bulunmamasi sonucunda miimkiin gozikmektedir.

1.1.3. Israiliyyat’in Simiflandirilmasi

Cagdas dénemde Zehebi,®® Eba Sehbe,®® Ismail Cerrahoglu,® Abdullah
Aydemir66 ve Remzi Na’nd’nin Isriiliyyat rivayetlerini hemen hemen benzer
yaklasimlarla tasnif ettikleri goriilmektedir. Israiliyyat genel olarak; senet ve
metin, ihtiva ettigi konular ve seriata uyup uymama gibi agilardan
siiflandirilmistir.  Miisliman miielliflerin  bu sekildeki smiflandirmalarmin
Ibnii’l-Arabi,®” ibn-i Teymiyye®® ve 6grencisi ibn-i Kesir’den®® miilhem oldugu
sOylenebilir. Burada Na’na’nm konuyla ilgili tasnifi 6rnek olarak zikredilebilir. O,
Israiliyyat’s, senet, metin ve dine uygunluk acisindan ele alarak iic ana baslikta
kategorize etmistir. Senet agisindan ele aldig: birinci boliimii; sahih senetle gelen,
zayif senetle gelen ve mevzu senetle gelen israiliyat olmak iizere iige ayirir. Metin

acisindan ele aldigi ikinci boliimii de, akaitle, ahk&mla ve bu ikisiyle higbir iligkisi

82 Detayli bilgi i¢in bkz: Kaya, Cagdas Tefsirlerde Isrdiliyyit'ta Yaklasim ve Kitab-1 Mukaddes
Bilgilerinin Kullanimi, s. 109-125.

83 Zehebi, et-Tefsir ve l-miifessirdn, ss. 130-131.

% Eba Sehbe, Isrdiliyat, ss. 106-108.

8 Cerrahoglu, “Tefsir Sahasinda Israiliyyata Kisa Bir Bakis™, s. 6.

% Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyt, ss. 31-34.

®" Ebd Bekir Muhammed b. Abdullah, Ahkdmii’l-Kur’an, thk. Muhammed Abdilkadir Ata,
Beyrut: Daru’l-kiitiibi’1-ilmiyye, 2003/1424, 111, s. 265. Enbiya 21/78-79. Ayetin tefsiri.

%8 Bkz: ibn-i Teymiyye, Mecmii u’l-fetava, c. XIII, ss. 196-197.

% Bkz: ibn-i Kesir, Tefsir, c. 1, s. 10.
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bulunmayan bazi ciizi meselelerin teferruati ve 6giit icerikli olanlartyla ilgili
olmak {iizere tasnif eder. Dine uygunluk acisindan ele aldig1 iiciincii bolimii ise;
seriata uygun olan-olmayan ve dinde leh ve aleyhinde hicbir delil

bulunmamasimdan dolay: hakkinda siik(it edilen Israiliyyat olarak degerlendirir.”

Israili rivayetleri, kanaatimizce temelde Kur’an ve Siinnet’in onayladiklari,
reddettikleri ve hakkinda sukut ettikleri seklinde bir tasnife tabi tutmak ve ilgili
rivayetleri her zaman Kur’an ve Siinnet merkezli kritize etmek ¢ok da makul
gozikmemektedir. Zira Israili rivayetlerin genelde, Kur’an’in miicmel ve miiphem
kisimlarinin daha sarih bir sekilde anlagilmasi i¢in nakledildigi goriilmektedir.
Badyle bir durumda israiliyat turi rivayetlerin ¢ogunun Kur’an’in ilgili ayetlerini
tefsir sadedinde aktarildign sdylenebilir. Dolayisiyla soz konusu Israiliyyat’:
Kur’an’in onaylamasi veya reddetmesi mumkin gozikmemektedir. Sozgelimi
Maverdi, Bakara SOresi’nde Harut ve Marut’tan séz edilen ayette’ onlarn
kimligini ve durumunu tefsir sadedinde bir rivayete yer verir. Rivayette, onlarin
Allah tarafindan yeryiiziine gonderilmis iki melek oldugunundan, kendilerine
yasaklanan birtakim fiilleri islediklerinden, bir kadinla iliskiye girdiklerinden,
kadinin semaya yiikseldiginden ve orada ziihre yildizina doniistiigiinden, onlarisa
yeryiiziinde sihir ogretmeye basladiklarindan bahsedilmektedir.”> Boyle bir
rivayetin Kur’an’la ¢elismesinden ya da Kur’an’da bu rivayeti nehyeden herhangi
bir ayetin bulundugundan bahsetmek miimkiin degildir. Dolayisiyla bu gibi

rivayetlerde Israiliyyat’m Kur’an’a arz1 durumu miimkiin olamamaktadir.

Ayn1 sekilde Israiliyyat rivayetleri, Siinnet’e arz edildiginde orada da bu
rivayetlerin ¢ogunu bulmak miimkiin olmadig: i¢in bizce Siinnet’in de onaylama
veya reddetme hususunda 0Olglit olmas1 ¢okga gegerli degildir. Bununla birlikte
baz1 Isréili rivayetlerin ya kasten ya da sehven merfu olarak Hz. Peygambere isnat

edildigi malumdur.” Kur’an ve Siinnet’te ayms1 ikrar edilen israilf rivayetleri de

0 By tasniflere dair ayr1 ayri1 zikredilen ornekler i¢in bkz: Na’na’a, isrdiliydt, ss. 76-85, 98, 100,
103.

"' Bakara 2/102.

2 Maverdi, Niket, c. I, ss. 165-166. Rivayet bir Yahudi tefsiri olan Midras Avkir’de yer
almaktadir. Detayl1 bilgi icin bkz. Kiirsat Demirci, “Harut ve Marut”, DIA, Istanbul 1997, c.
XVI, s. 262.

™® Bu hususla ilgili degerlendirmeler, calismamuzin “Israiliyyat’'in Hz. Peygamber’e Isnadi ve
Tefsirlerdeki Bazi Ornekler” boliimiinde ele alinmustir.
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“Kur’an ve Siinnet bunu onayliyor, bu nakledilebilir” diyerek aktarmak da
anlamsizdir. Ciinkii Kur’an ve Siinnet’te zaten var olan bilginin baska
kaynaklardan tekrar aktarilmasi; Islami bilgilerin yabanci kaynaklara
onaylatilmas1 anlamma gelebileceginden kanaatimizce dogru olmadig:i ifade
edilebilir.

Hakkinda islam’m suk{t ettigi rivayetlerin de her zaman tarihsel olarak
yanlis veya uydurma olma ihtimali vardir. Fakat tiim bunlarla birlikte Kitab-1
Mukaddes’te Kur’an ve Siinnet’le agik¢a ¢elisen rivayetlerin yer aldigi da ifade
edilmelidir. Yan1 sira Kur’an’in 6nceki kitaplar karsisinda “dogrulayici” ve
“gozetleyici” olma gibi iki 6nemli 6zelliginden de bahsedilmektedir. Buna gore
Maide 5/48. ayette zikredilen dzellikle “g6zetleyicilik” vasfinin Kur’an’a; dnceki
kitaplarda yer alan dogrular1 tasdik etme, beser elinin degmesi sonucu tebdil ve
tahrif edilen yanlislar1 da kontrol etme ve diizenleme misyonu verdigi ifade
edilmektedir.”* Bu duruma mukabil kaynaklarimizda yer alan birgok israili
rivayetler hakkinda ne Kur’an’in ne de sahih Stinnet’in olumlu ya da olumsuz bir
goriis beyan etmedigi goriilmektedir. Ayrica bu tiir rivayetler de Kur’an ve
Stinnet’in, hakkinda siikit ettigi rivayetler olarak tasnif edilmistir. O rivayetlerin
dogruluk ve yanlishgma dair Kur’an’da ve Siinnet’te herhangi bir beyanin yer
almamasi dolayisiyla, s6z konusu rivayetlerin kabul edilip edilmeme hususu yine
muellif ya da okuyucunun igtihadina kalmaktadir. O halde bize gore; Israiliyyat
tird rivayetleri degerlendirirken ve belirlerken onlarin Kur’an ve Siinnet’e
uyanlar, uymayanlar ve hakkinda sukut edilenler (meskatiin anh) seklindeki tasnifi
her zaman gegerli olamamaktadir. Boyle bir ketagorizasyonun yani sira tarih
calismalarinin ve ¢ok yonlii dini arastirmalarin da birer kistas olarak goriilmesi ve

kullanilmas1 gerekmektedir.
1.1.4. Israiliyyat’mn Icerigi
[lerleyen boliimlerde inceleyecegimiz iizere, Israili hikdye anlatimi; bizzat

Hz. Peygamberin kendisinin ashaba Isrdilogullari’'ndan, ibret, ders, nasihat ve

ogiit icerikli kissalar anlatmas1 ve ashabina da onlarin kissalarinda ilging durumlar

™ Omer Pakis, “Kur’an Kissalarnda Kapaliliklarin Giderilmesi Meselesi”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, V1/2, 2006, ss. 127-128.
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olmasi hasebiyle, onlardan nakilde bulunabileceklerine dair izin/ruhsat vermesiyle
baslanustir. Ilerleyen siirecte Ehl-i Kitab’m, Abdullah b. Selam (6.43/663),
Temim ed-Dari (6.40/661), Ka’bu’l-Ahbar (6.32/652) ve Vehb b. Minebbih
(6.114/732) gibi alimlerin Islam’a ihtida ettiklerinde Muslimanlara kendi dini
inanig ve kiiltiirlerinden aktarimlarda bulunmalar1 veya Miisliimanlarin bizzat
onlara sorular yoneltmeleri iizerine s6zkonusu nakiller gergeklesmeye baslamistir.
Erken donemden itibaren nakledilen bu rivayetlerin igerigine bakildiginda ¢ok
farkli konulardan miitesekklil oldugu goriilmektedir. Tefsirlere bakildiginda bu
Israiliyyat rivayetlerinin, Hz. Adem, esi, iki oglu Habil ile Kabil, Hz. Idris, Hz.
Nah, halki, gemisi, tufani, Hz. Hid, Hz. Salih ve kavimleri, Hz. Ibrahim, ogullar1
Hz.Ismail ve Hz. ishak, Hz. Lit, Hz. Suayb ve Medyen halki, Hz. Yunus, Hz.
Ya’kub ve oglu Hz. Yusuf, Hz. Misa, Hz. Harun, Hz. Davidd, Hz. Silleyman, Hz.
Ilyas, Hz. Zekeriyya, Hz. Yahya, Hz. Isa, Hz. Uzeyir, Hz. Lokman, Hz. Eyyib,
Hz. Zilkarneyn, Hz. Ziilkifl, Ashabu’l-Uhd{d, Ashab-1 Kehf, Ashabu’r-Ress ve
Irem gibi Kur’an kissalarmi olusturan peygamberler, onlarm toplumlari ve gegmis

milletlere dair oldugu goriilmektedir.”

Bu kissalarla ilgili olarak, Israiliyyat haberlerinin, kimi zaman ismi
belirtilmeyen bir kdyiin, kasabanin, halkin, olaymn veya olaydaki sahsin kim ve ne
olduguna yonelik tefsir sadedinde,’® kimi zaman da olaydaki ibreti daha da
somutlastirmak veya pekistirmek icin destek mahiyetinde aktarildig1 sdylenebilir.
Hatta bunlarin, Kur’an’da yer alan “iimmii’[-kitéb”, “illiyyin”, “siccin”, “mercan”,

“sidre-i munteha”"’

gibi kavramlarin izahma ve bazi lafizlarin nasil okunacagi
hakkinda kiraat ihtilafin1 kaldrmaya yonelik nakledildigine dair Ornekler
mevcuttur.”® Bununla birlikte sézkonusu rivayetlerin, ahiret, Kaf Dagi, denizler,

ilk yaratilanlar, melekler, rizgéarlar, ars, yerlerin ve golerin yaratilis1 gibi

™ Bu peygamber, toplumlar1 ve gegmis milletlere dair 6rnekler, calismamizmn ikinci kisminda
serdedilecektir.

8 Osman Giiner, “Ka’bu’l-Ahbar ve 1sréiliyyét”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, IV/1,
(2004), s. 225; Hikmet Akdemir, “Klasik Tefsirlerde Yer Alan Bir Israiliyyat Ornegi”, Harran
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. V, (2003), s. 71.

"" Taberl, Camiu’l-beyan, c. XVI, s. 630; ¢. XXII, s. 3; ¢. XXIV, s. 293; c. XXIV, s. 207.

® Taberi, Camiu’l-beyan, c. XV, s. 376; Ignaz Goldziher, Mezdhibu t-tefsiri’l-Islami, Gev.
Abdilhalim en-Neccar, Kahire: Mektebetli Hanci, 1955, ss. 87-88; Vehbi Dereli, Tefsirde
Yanilgi Sebepleri, Ankara: Fecr Yayinevi, 2009, s. 42.
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miiteferrik konular hakkinda da nakledildigi goriilmektedir.”® Bu rivayetlerin
icerisinde akla, mantiga ve tarihsel gerceklige aykirt olan bir¢cok garip ve tuhaf
haberlere benzeyen nakillerin yer aldigi; bazilarinin muteber hadis kitaplarinda
varid olmadig1 halde merfu formunda rivayet edildigi ifade edilmektedir.?’ Yine
bu rivayetlerin igerisinde, daha sonralar1 Hurlfilik diye 1stilahi anlam kazanan,
harf ve say1 sistemlerine dayali olarak yapilan birtakim yorumlarin yer aldigi da
gorulmektedir.

Kur’an’m nazil oldugu dénemde Yahudilerin bir tiir harf gizemciligi olan
cumel sistemini bilmeleri ve ellerindeki kitaplardan gelecege yonelik birtakim
anlamlar ¢ikarmalarmin yanmda, batini tevil konusunda belli bir birikime ve
gelenege sahip olduklar1 ve daha o donemde Kur’an ve Tevrat’i kabbalistik

yoruma tabi tuttuklarini gosteren rivayetler meveuttur.®

Islam’m erken donemlerinde Miisliimanlarimn hemen yani1 basinda
Yahudiler arasinda boyle bir gelenegin var olmasi say1 ve harf gizemciligine
dayali olarak yapilan alegorik yorumlama faaliyeti gibi bazi hususlarin tefsir
faaliyetlerine etki ettigi goriilmektedir.? Genelde Hur(if-1 Mukatta’a’lara iliskin
oldugu goriilen bu tiir yorumlarm rivayet tefsirlerinde nakilleri mevcuttur.
Ornegin Maverdi Bakara siiresinin ilk ayetiyle ilgili soyle bir rivayet
nakletmektedir: “Bu harflerin her harfi farkli anlamlar ihtiva etmektedir. Elif,
Allah isminin anahtar;; Lam, Latif isminin anahtar;; Mim, Mecid isminin
anahtaridir. Elif Allah’in hamdi, mim ise onun 6vgistdiir. Elif 1 y1l, Lam 30 yil,

mim 40 yildir. Bunlar Allah’mn zikrettigi yillardir.”®

" Bkz. Aydemir, Tefsirde Isrdiliyydt, ss. 105-133, 373-382,

8 Derveze, “Havle’l-srailiyyat”, s. 41.

8 Ormegi i¢in bkz. Abdilmelik b. Hisam b. Eyyiib el-Himyeri, es-Siretii’n-nebeviyye, thk.
Abdurratf Sad, nsr. Daru’l-cil, 1411, c. I, s. 82. Ayrica bkz. Maverdi, Niket, c. I, ss. 64-65.
Maverdi’nin, Kelbi’den naklettigi rivayet hakkinda, SuyGti ve Sevkani’nin, isnadinin zayif
oldugunu soyledikleri ifade edilmektedir. Bkz. Maverdi, Niket, c. I, 64. 91. Dipnot. Ayrica bu
rivayetin bir degerlendirmesi i¢in bkz: Mustafa Oztiirk, Batinilik ve Bdtini Tevil Gelenegi,
Istanbul: Diisiin Yaymncilik, 2011, ss. 165-173, 413-415.

8 Cerrahoglu, “Tefsir Sahasinda Israiliyyata Kisa Bir Bakis™, s. 7.

8 Maverdi, Niket, c. I, s. 64. ibn Kesir, Huriif-1 Mukatta’a’yr sayilarla yorumlamaya dair, sunlari
sOyler: “Bu harflerin zamani bilmeye delalet ettigini sdyleyen kimse, bunlardan hadiselerin,
fitnelerin ve meldhimin zamanlarini istihrag¢ eder. O kisi lehine olmayan bir seyi iddia etmis ve
alaninin diginda u¢gmus olur. Bu hususta zayif bir hadis vardir. Bununla birlikte bu hadis, boyle
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Ayrica klasik tefsirlerdeki bazi rivayetler belli sayilarin 6zel anlamlar
icerdigine yonelik inancinin sahabe dénemine kadar uzandigini gostermektedir.®*
Mesela Fahreddin er-Razi, Kadir gecesinin Ramazan aymin kaginci gecesi
olduguna dair ‘zayif emareler’ diye nitelendirdigi goriislerden birisi olarak ibn

Abbas’m su sozlerini nakletmektedir:

Bu sure 30 kelimedir. Bu gece onun yirmi yedinci gecesidir. Sayilar
icerisinde Allah’a en sevimlisi tek (vitr/vetr) sayidir. 1°den de daha sevimlisi
7’dir. Clinkii semalar 7 kat, yer 7 kat, haftalar 7 giin, cehennemin tabakalar1
7, tavafin sayis1 7°dir ve insanm da 7 azas1 vardir. Iste bunlar Kadir gecesinin
27. gece olduguna delalettir. ‘leyle-i kadr’ 9 harftir. Bu kelime de surede tam
3 defa zikredilmektedir. Dolayisiyla Kadir gecesi de bu ayin 27. gecesidir.

Bu rivayetler arasinda Allah’in tek/1 sayisindan hoslandig1 goriisiiniin,
Annemarie Schimmel Islam 6ncesinde de yer aldigini soyle ifade etmektedir:
“Vergilius (M.O. 70-19) sunu iddia eder: Numera deus impare gaudet (Tanr1 tek
saytyla hosnut oldu); ve ayn1 fikir islami gelenekte de bulunur: Gergek Tanr1 tek
sayidir ve tek sayilari sever.”®® S$zkonusu rivayetin Ibn Abbas’a sonradan isnat
edildigi ihtimali de vardir. Nitekim Siileyman Ates, tefsirde hurifi anlayisa
dayanan yorumlarin hicri ikinci asra kadar uzandigini; ancak bu donemde sistemli
bir hurdfi tevil yonteminin olmadigm ifade etmektedir.’” Her ne kadar erken
donemlerde sayilar ve harflere bir takim gizli manalar ylikleme usulinin nadir
oldugu ifade edilse® de bu sekildeki yontemlerin tefsirlerde yer aldigma dair
rivayetler mevcuttur.®® Tefsirlerde Hur(f-1 Mukatta’a’lara yonelik bu sekildeki
rivayet ve yontemlerin Islam dis1 kaynaklara raci olmasi hasebiyle, bunlar1 da

Israiliyyat’a dahil etmek mumkindiir.

Modern dénemde Musliiman arastirmacilar tarafindan; Israiliyat’in
Yahudi-Hiristiyan ve harici kiltirlere dayali bilgiler olmasi yoniindeki

muhteviyatma ek olarak, oryantalistlerin Islam’in aleyhine yayimladiklar:

bir yola girmekten ziyade bdyle bir yol tutmanin batil olduguna delalettir.” Bkz. bn Kesir,
Tefsir, c. I, ss. 257-258.

8 Oztiirk, Bannilik ve Batini Tevil Gelenegi, s. 417.

& Fahreddin er-Razi, Mefitihu’I-gayb, Déru’I-fikr, 1401/1981, c. XXXII, s. 30

8 Annemarie Schimmel, Sayilarin Gizemi, ¢ev. Mustafa Kiipiisoglu, istanbul: Kabalc1 Yaymevi,
2011, s. 24.

8 Siileyman Ates, Isdri Tefsir Ekolii, Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaymlar,
1974, s. 320.

8 Mustafa Oztiirk, Batinilik ve Bétini Tevil Gelenegi, s. 419.

8 Cerrahoglu, “Tefsir Sahasinda Israiliyyata Kisa Bir Bakis™, s. 7.
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eserlerin ve yaydiklar1 diisiincelerin de ilave edildigi goriilmektedir.”® Bekir b.
Abdullah Ebl Zeyd el-Mecmiiatii’I-1’Imiyye adli eserinde Miisliiman ilim talibinin
dikkat edecegi hususlar1 siralarken actign “Isrdiliyyatii’I-cedide” bashg1 altinda,
Yahudi ve Huiristiyanlardan miitesekkil oryantalistlerin fikriyatindan talibin
sakinmas1 gerektigi ve bu tiir Israili bilgilerin kadim Israiliyyat’tan daha tehlikeli
oldugunu vurgulamaktadir.®® Ayrica miinafiklar, zindiklar, oryantalistler ve
misyonerler gibi cevrelere ait sdylemler ve eserlerin de Israiliyyat kapsaminda
goriildiigii ifade edilmektedir. S6zgelimi, Abraham Geiger’in Judaism and
Islam’i, Charles C. Torrey’in Jewish Foundation of Islam’i, Abraham Katsh’in
Judaism in Islam’t Julian Obermann’m Islamic Origins: A Study in Background
and Foundation’i gibi oryantalistik ¢alismalardaki fikri muhteva esas itibariyle bu

kategori icerisinde degerlendirilmektedir.*?

1.1.5. Israiliyyat Kavramayla iliskili Olarak Islamiyat Kavram

Israiliyyat hakkinda aktardigimiz bu malumatin  yaninda, modern
donemde, Israiliyyat ve erken dénem Musliiman Yahudi karsilasmalar1 {izerine
yapilan arastirmalarda, Isrdiliyat terimine karsihik; Islami kaynaklarm Yahudi
kiiltir(i Gzerindeki etkileri ve oradaki rivayetleri ifade eden ‘Islamiyat’ kavrammin
gelistigini gdormekteyiz. Dolayisiyla Israiliyyat’s, siirekli tek yonli olarak Yahudi
kiiltiiriinden Islam’a bilgi ve rivayet aktarimini ¢agristiran bir terim gibi gérmek
ve bunun neticesinde de Islam’mn siirekli Yahudilikten etkilendigini diisiinmek
yanlistir. Tevrat terclime ve tefsiri Targum iizerine arastirmalar1 ile taninan P. H.
Alexander’in da ifade ettigine gére, Islam kiiltiir ve gelenegine ait bircok unsuru

Yahudi kutsal kitaplarindan miitesekkil Midras’ta bulmak miimkiindiir. Bu

% Bkz: Mehmet Sait Simsek, Gliniimiiz Tefsir Problemleri, Konya: Kitap Diinyas: Yaymlari, 2004,
s. 85.

° Bkz: Bekir b. Abdullah Eb( Zeyd, el-Mecmiiatii’l-ilmiyye, Daru’l-asime, 1416, s. 201. Mustafa
Islamoglu da kavrami bu yonlii genisletmektedir. Bkz. Mustafa islamoglu, Yahudilesme
Temayiilli, istanbul: Diisiin Yaymncilik, 18. Baski, 2012, s. 159. Tefsir sahasma onemli katkilart
bulunan Sait Simsek ise bir kitabinda, “Cagdas Israiliyat” seklinde bir baslik agnis ve burada
Islam aleyhine yapilan nesriyat ve efkar1 bu kapsama dahil etmistir. Detayl bilgi icin bkz. ait
Simsek, Kur’an Kissalarina  Giris, Konya: Kardelen vyay., 2013, ss. 137-
140.

%2 Detayli bilgi igin bkz. Oztiirk, Tefsirin Halleri, s. 167. Oryantalistlerin bazi iddialarmm Israiliyat
cergevesinde degerlendirilmesiyle ilgili ayrica bkz: Atilla Yargici, “Tefsirde Israiliyat
Konusuna Elestirel Bir Yaklasim”, HUIFD, X1/15, (2006), ss. 53-54.
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durumu o, 7. ve 8. asirda Musliman ve Yahudi alimlerinin olduk¢a anlamli bir
sekilde bilgi alis verisinde bulunduklari yoniinde agiklar. Ona gore, Pirgei de
Rabbi Elizer olarak bilinen Midras metninde Islam’in etkisi agik olup bu etkinin

kokleri asirlar dncesine gider.*

Kur’an’m diger dini metinlerin anlagilmasinda 6nemli fonksiyonlar icra
edecegini diisiinen J. Glaser ve Gordon D. Newby gibi Batili arastirmacilar, basta
Kitab-1 Mukaddes olmak tizere Yahudi geleneginin izahinda, Kitab-1 Mukaddes’in
tarihi stirecteki kayip Midras’larinin ingasinda ve Hicaz bolgesindeki Yahudi
geleneklerinin tespit edilmesinde basta Kur’an ve tefsirleri olmak iizere siyer,
megazi ve tarih kitaplar1 gibi Islam kaynaklarmm kullanilabilecegi iizerinde
durmuslardir. Bu amaglara matuf yapilan arastirmalar tarihi siire¢ icerisinde hicri
2. asirda gelisen Kardita Yahudi mezhebinin kurucusu olan Anan b. Davud’un
Ebl Hanife’den analojiyi 68rendigini, Sa’adyah Gaon’un mutezile mezhebine ait
sayisiz argiimami kullandigin1 gostermektedir. Yine B. M. Wheeler Yahudi
kiiltiiriinde var olan Yesu’ (Joshua b. Levi)-ilyas (Elijah) kissasinin 18. Kehf
Suresinin 65-82. ayetlerinde gecen Bilge Kul-Musa kissasindan gegis yaptigini

bir caligmasinda tespit etmistir.94

Isracl Ben Zeev, Ka’bu’l-Ahbar iizerine yaptig1 doktora calismasinda,
“Ka’bu’l-Ahbar ve Islam Peygamberi Ile Ilgili Kissa Edebiyatimin Yahudi
Musannefati  Uzerindeki Etkileri” bashigr altinda bu konuyla ilgili bazi
degerlendirmelerde bulunmaktadir. Ona gére; hicri 5. asrmn sonlarma kadar Islami
kissa edebiyat1 Yahudi kaynaklarindan beslenmistir. Fakat giicli bir reddi fiil
olarak hicri 6. asirdan sonra Islam schirlerinde, 6zellikle de Misirda, islami
kissalar giderek Yahudi kissalarini etkilemeye baslamistir. Bunun drnekleri bazi
Yahudi hahamlarinin eserlerinde ve Yahudi kaynaklarinda goriilmektedir.
Buralardaki rivayetlerde agik¢a, Arapca uslup, Arapga 6zel isimler ve Islami kissa
edebiyati ortaya ¢ikmaktadir. Bu iktibaslar sadece, 6zel isimler ve kismi nakillerle

sinirli kalmamamus, bilakis Yahudi miielliflerinin, Arapgadaki kaynaklarina

% Philip Alexander, “Jewish Tradition in Early Islam: The Case of Enoch/idris”, (Yayimlanmamis
Teblig), Manchester, (1998), s.3’den naklen Hidir, Yahudi Kultlri ve Hadisler, s. 29.

% Ayrintili bilgi igin bkz: Albayrak, “Metinsel Diyalog: Islamiyat”, Islamiyat, VI3, (2002), ss. 113,
122.
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bakmaksizin bir biitiin olarak bazi kissalar1 oldugu gibi naklettikleri de
gorulmektedir. Yahudi miielliflerinin, islam kaynaklarinda Ka’bu’l-Ahbar’dan
gelen bazi kissalar1 bu kaynaklardan alip, direk Ka’b’a nisbet ederek naklettikleri
de belirtilmektedir.*®

Yukarida ifade edildigi {tlizere Yahudiligin de, Ozellikle kissalar
merkezinde Islam’dan etkilendigi; buna gére Islam kaynaklarindaki bilgilerin
Yahudi kiiltiiriiniin anlagilmasinda 6nemli fonksiyon icra edecegi anlayisi iizerine
inga edilen metinsel diyalog diisiincesi ve galismalari, Yahudilik cephesinden
bakildiginda “Islamiyat” kavrammi dogurmustur. Bununla birlikte Islamiyat
kavraminin, Israiliyat kavramiyla ortaya ¢ikis sebebinin ayn1 oldugu; fakat buna
mukabil hem klasik hem de modern dénemde Israiliyyat kavraminimn ihtiva ettigi
anlam genisligine nazaran Islamiyat’in daha smirli oldugunu sdylemek

mUmkindr.

1.2. Israiliyyat Rivayetlerinin Naklini Etkileyen Amiller

Bu bolimde; Israiliyat tiirii rivayetlerin islam dairesine ve kaynaklarma
girisini tetikleyen ve buna zemin hazirlayan temel bazi dinamiklerden
bahsedilecektir. Israiliyyat rivayetlerinin énemli kaynaklarindan olan Yahudi ve
Hiristiyanlarla Araplarin miinasebetleri Islam éncesinde uzun bir zaman dilimine
dayanmaktadir. Bu kisimda, Islam &ncesi siirecteki iliskinin keyfiyetine,
Israiliyyat naklini olumlu etkileyen Kur’an ve Hadis’teki baz1 dahili saiklere, ilk
donemlerde bu gegiste aktif rol alan ravilere ve sonraki donemlerde mufessirlerin

Kur’an’a yaklagim tarzlariyla Israiliyat iliskisine deginecegiz.

1.2.1. islam Oncesi Arap-Yahudi ve Hiristiyan Miinasebetleri

Arap yarimadasina gesitli amaglarla gelen ve iletisim i¢inde olan kadim
milletlerin  basta gelenleri; Misirhlar, Babilliler, Iranlilar ve Romalilar
olmuslardir. Eski ¢aglarda Misir, Asur ve Iran devletleriyle Araplar arasinda
gecen hadiseleri aktaran tarih kitaplari, 6zellikle Kuzey Arabistan bolgesinin eski

bir tarihi oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla Araplar Keldaniyye, Asuriyye,

% Ayrintili bilgi ve 6rnekler igin bkz. israel Been Zeev, Ka’bu’l-Ahbar, Kudiis: Matbaatii’s-
sarki’t-tadvuniyye, 2008, s. 109.
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Misir ve Iran tarihlerine karismis olduklar1 gibi kadim Yunan, kadim Roma
tarihlerine de girmislerdir.®® Arap yarim adasma giren, kendi kiiltiirlerini
beraberlerinde tastyan ve Araplarla etkilesimde bulunan bir diger millet de

Israilogullarr’dur.

Yahudilerin Arap topraklarina ilk olarak ne zaman geldikleri
tartismalidir.’” Bazilar1 milattan dnce 5. asirda®® bazilar1 ise milattan sonra 1.
asirda geldiklerini ifade etmekteler.®® Bununla birlikte, Yahudilerin ¢ok uzun
stiredir Araplarla i¢li dish yasamalarindan, kiiltiirel alig veriste bulunmalarindan
ve bazi Araplarin Yahudilesmesi ve bazi Yahudilerin de Araplasmasi gibi bir
takim etnik ve sosyal nedenlerden dolay:1 yarimadadaki Yahudilerin aslen Arap

mi, yoksa Yahudi mi olduklar1 da ‘[artlsmahdlr.100

Yahudi tarihi tizerine arastirma yapan Israil Wolfensohn Yahudilerin Arap
yarimadasina yonelik goglerini temelde iki doneme aymrmaktadir. Birinci donem
olan M. O. 5. asirda gdgebe olarak Arap topraklarina ilk olarak Yahudi budunlari
(atalar1) gelmistir. Ikinci dénem ise M. S. 1. asir olup bu dénemde Yahudi
topluluklarinin Arap topraklara gogleri daha yogun olup bu bolgedeki etki ve

niifuzlar1 daha bﬁyﬁktﬁr.101

Bu sekildeki ikili taksimin, Yahudi tarihi tizerine
aragtirma yapan uzmanlarca genel kabul goérdiigiini ifade eden Wolfensohn,

birinci donemdeki Yahudilerin daha saf bir dini inanis ve ritiiellerinin oldugunu;

% Adem Apak, Ana Hatlaryla Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii, istanbul: Ensar Nesriyat,
2012, ss. 105,111. Detayli bilgi i¢in ayrica su kaynaklara da bkz. Cevad Ali, el-Mufassal fi
tarihi’l-Arab kable’I-Islam, 1413/1993, c. 1, ss. 607—628, 11, ss. 5-32; Philip K. Hitti, Siyasi ve
Kiiltiirel Islam Tarihi, trc. Salih Tug, Istanbul: Bogazici Yaymlar1, 1980, ss. 55, 78, 161; F.
Hommel, “Arabistan”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1965, c. I, ss.
486-491; Mustafa Cagric, “Arap”, DIA, c. 111, s. 316.

" Muhammed Hamidullah, fslam Peygamberi, trc. Mehmet Yazgan, istanbul: Beyan Yaymlari,
2008, s. 460; Cevad Ali, Mufassal, c. VI, ss. 511, 513; Sinasi Giindiiz, “Islam Oncesi Dénemde
Ehl-i Kitab”, Kur’an-1 Kerimde Ehl-i Kitab Tartismali IImi Toplantilar Dizisi, (12—13 Kasim
2005), Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007, s. 21; Ekrem Ziya Umeri, Medine Toplumu, trc. Nurettin
Yildiz, istanbul: Risale Yaynlari, 1988, ss. 47-48.

% Bkz: Muhammed Cevad Mugniyye, Isrdiliyyatii’l-Kur an, Beyrut: Daru’l-Cevad, 1404/1984, s.
16: Unver, T efsirde Oteki Celaleyn’de fsrdiliydt, s. 40.

% Hidir, Yahudi Kiiltirii ve Hadisler, ss. 86-87; Zehebi, Isrdiliyat, s. 15.

100 By konudaki tartismalar igin bkz: Cevad Ali, Mufassal, c. I, s. 630; Umeri, Medine Toplumu, s.
48; Hidir, Yahudi Kaltirl ve Hadisler, s. 88. Ahmet Emin de bir kisminin Arap asilli diger bir
kisminin ise Yahudi asilli olduklarmi ifade eder. Bkz: Ahmet Emin, Fecru’l-Islam, Misir:
Mektebetii Iskenderiyye, [ts], ss. 27-28.

101 jsrail Wolfensohn, Tarihu’l-Yehiid fi bilddi’l-Arab, trc, Taha Hiiseyin, Misir: Matbaatii’l-
i’timad, 1927, ss.1-2.
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fakat bununla birlikte ilk go¢men kabileler hakkinda Kitab-1 Mukaddes’ten baska
bilgi verecek kaynaklarin bulunmadigini ve Tevrat’mn da bu konuda ¢ok az bilgi
vermesinin bazi arastirmaci ve oryantalistleri, go¢ eden bazi ilk kabilelerin tarihsel
gergekliklerinin olup olmadig: siiphesine sevk ettigini ifade etmektedir. Ayrica o,
bu ilk gé¢menlerin Filistin’in giineyindeki bazi sehirlere yerleserek, s6z konusu
ilk hicretten sonra, zalim yonetici, krallar ve Buhtunnasr’in zulmiinden kagan
Israilogullar’nin Tur-i Sina sehirlerine ve genel olarak yarimadanm giiney

taraflarina da yerlestiklerini eklemektedir. 2

Dolayisiyla, sonug¢ olarak, Arap yarimadasma biiyiik topluluklar halinde
Yahudi gociiniin esasen M.S. 70 yilinda oldugunu; daha onceki uzun tarih
diliminde ise ferdi ve kuiguk gruplar halinde bdlgeye Yahudi gogiiniin yasandigini
soyleyebiliriz.%®

M.S. 1. Aswdaki yogun goclerin baslica sebepleri olarak sunlar
zikredilmektedir: a) Filistin ve civarindaki Yahudilerin birlikte yasami
zorlastiracak kadar niifus patlamasi yasamalari, b) Roma devletinin Filistin
bolgelerine saldirmasi ve ani baskmlar yapmasi, ¢) Roma-Yahudi savaslari
sonrasinda Filistin beldelerinin tahrip olmasi ve Kudiis mabedinin yikilmasi

bir¢cok Yahudi topluluklarmin Arap bolgelerine go¢ etmesine neden olmustur.***

Yarimadaya gogler gerceklestikten sonra, buralarda Yahudilerin sayisi
artmis ve bir¢cok yeni sehirler ve yerlesim yerleri kurmuslardir, Islamiyet’in
ortaya ¢ikmasma yakin daha ¢ok ticaret yollar1 iizerine ve verimli topraklara
yerlesen106 Yahudilerin  Arabistan’m  her tarafina dagilmis olduklar1
gorilmektedir. Bunlar birbirine tutkun gerek bireysel gerekse de Kkiglk
topluluklar halinde Akabe Korfezi’ndeki Eylem limanindan Yemen ve Umman’in

en licra koselerine, Medine’den Bahreyn’e kadar uzaman bolgelere yayilmislardir.

192 \wolfensohn, Tarihu’I-Yeh(d, ss. 2-6.
193 Hydir, Yahudi Kiltiirti ve Hadisler, s. 87.
194 \Wolfensohn, Tarihu’I-Yeh(d, ss. 8-9.
195 \wolfensohn, Tarihu I-Yeh(d, s. 10.

106 Umerf, Medine Toplumu, s. 48.
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Bunlara Makna’da, Vadi’l-Kurd’da, Teyma’da, Fedek’te, Taif’te kisaca biitiin

sehirlerde oldugu kadar fuar ve kervanlarda rastlamak miimkiindiir.'®’

Bu topraklarda Yahudiler daglarin zirvelerine kaleler insa etmisler™®,
arazilerde sulama i¢in kuyular agmislar ve binlerce yil kurak kalan topraklarda,
ana vatanlarindaki meslekleri olan zirai faaliyetleri yaygmlastirmislardir.*® Arap
topraklarina beraberlerinde yeni agag¢ cesitleri, tarimsal ve ziral faaliyetler i¢in
yeni aletler getirmislerdir. Bazis1 su i¢in kuyu kazar, kiimes hayvancilig1 yapar,
bazis1 da balik haricinde avcilik yapar ve dokumacilikla mesgul olurdu. Onlarin
en Onemli mesguliyetlerinin basinda ve hatta en Onemlisi olarak ticaret

gelmektedir.**

Mekke’de yok denecek kadar sayilar1 az olmakla birlikte, bdlgede
enaz bir defa kurulan Ukaz gibi panayirlarda ticari mal satmanin yani sira
kendilerini, sakli-gizli ya da kayip seylerin nerede olduklarmi bilen kahinler
olarak tamitmak suretiyle bol para kazanmasmi bilen kisiler olarak karsimiza
cikmaktalar.™™* Bu ticari ve sosyal etkilesimler sayesinde okur-yazar ve kitap
sahibi olmayan Araplarla ciddi iliskiler kurarak, onlar Gzerinde gucli bir itibar

elde ettiklerini sdylemek mimkaindir.

Mekke’de az sayida Yahudi bulunmakla birlikte onlar, Medine’deki ve
Yemen’deki gibi biiylik topluluklar halinde olmayip, daha c¢ok dagnik bir

2 Ban

vaziyette isci ve sanatkdr olarak Mekke toplumunda yer almuslardir.™
oryantalistler Mekke’de hi¢ Yahudi bulunmadigini ifade ederken bir kismi da
orada biiyilk bir Yahudi toplumunun yasadigmi iddia etmektedir. Tarih
kitaplarinda, Islam’m koékenini Yahudilige dayandirma gibi amaglara matuf bu
iddialar1 teyit edecek bilgiler bulunmamakla beraber burada c¢esitli sanat ve

meslek  gruplarma mensup Yahudi ve Hiristiyanlarm  mevcudiyeti

97 Hamidullah, Islam Peygamberi, s. 460; Cevad Ali, Mufassal, c. VI, ss. 511, 516; Hitti, Siyasi ve
Kiiltiirel Islam Tarihi, s. 160; Mahmut Nana, Yahudi Tarihi, ¢ev. Ahsen Batur, Istanbul:
Selenge Yayinlari, 2008, s. 527; Hidir, Yahudi Kdltlri ve Hadisler, s. 89.

108 Mesela Medine Yahudilere ait kale sayisiin 59 oldugu ifade edilmektedir. Bkz: Umeri, Medine
Toplumu, s. 48.

199 Wolfensohn, Tarihu’I-Yeh(d, s. 10.

110 \Wolfensohn, Tarihu’l-Yehdd, ss. 17—18; Umerf, Medine Toplumu, s. 48;Mahmut N&na, Yahudi
Tarihi, s. 529.

11 Hamidullah, islam Peygamberi, s. 460.

12 yagar Celikkol, slam Oncesi Mekke, Ankara: Ankara Okulu, 2013, ss. 183-184; Cevad Ali,
Mufassal, c. VI, s. 543.
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bilinmektedir.*** Nitekim bir ayeti kerimede bu hususu teyit edecek bilgiler yer
almaktadir: “/Ey Peygamber!] Iste o kafirler, ‘Sen peygamber olarak gonderilmis
biri degilsin.” diyorlar. Sen de onlara de ki: ‘Aramizda sahit olarak Allah, bir de
Tevrat ve Incil hakkinda bilgi sahibi olanlar yeter.”*** Surenin ve ayetin Mekki
oldugu gbéz Oniine alindiginda, ayetten; Mekke’de Yahudi ve Hiristiyanlarin
bulunduklart ve onlarin kendi dini kiiltiirleri hakkinda da bilgi sahibi olduklar1

sonucuna ulasilabilir.

Semseddin Ginaltay, Arap yarimadasina Yahudilerin ilk go¢lerine yonelik
one siriilen aciklamalarin benzerini Medine Yahudileri i¢in de sdylemekle
beraber,'* buradaki Yahudi topluluklarinm Mekke’dekilere nazaran daha ok
olduklar1 soylenebilir. Medine’deki Yahudilerin yirmi kadar kabileye ayrildigi
belirtilip; bunlarin en biiyiiklerinin Beni Kaynuka, Beni Kureyza ve Beni Nadir

oldugu ifade edilmektedir.'*®

Yahudilerin, Arap yarimadasina go¢ ederken beraberlerinde, gogebe olarak
yasadiklar1 bolgelerin inanglarmni ve kiiltiir izlerini, kendi dini 6gretileri, kabulleri,

17 Onlarin

ritielleri ve orfi gelenekleriyle mezcederek getirdikleri belirtilmektedir
Medine’de, i¢inde Tevrat ve Misna’y1 okuyup Ogrettikleri, tarihlerindeki hikaye
ve peygamberlerinin kissalarini anlattiklar ve adina “Beyti'I-Midras™*® dedikleri
dini kurumlar1 da mevcuttu. Hz. Peygamberin,**® Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer ve
Zeyd (ra)’in ara ara bu mekana gittiklerine dair rivayetler vardir.'”® Hicaz
Yahudileri Yahudiligi yalnizca Israilogullar1 soyundan gelenlere mahsus
etnosentrik bir din olarak goérmemis, Ozellikle kendi yanlarinda yetisen ve

inanclarin1 benimseyen Araplari da Yahudilik biinyesine katmiglardir. Bununla

13 yasar Celikkol, Islam Oncesi Mekke, ss. 141-145, 184.

" Ra’d 13/43.

115 Semseddin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, sd. M. Mahfuz Séylemez, Mustafa
Hizmetli, Ankara: Ankara Okulu, 2013, s. 88. Hidir, Yahudi Kiltiirii ve Hadisler, s. 121.

118 (zcan Hidir, Yahudi Kiiltiirii ve Hadisler, s. 120; Semseddin Giinaltay, Zslam Oncesi Araplar
ve Dinleri, ss. 88-89.

U7 Emin, Fecru’l-Islam, s. 29.

118 Midras veya Midras kelimesi, kokii ibranca’da Darash’tan gelmekte olup Arapga’daki “ders’
kokiine tekabiil eder. Yahudilerin Tevrati o6grendikleri, acikladiklari, kapali ve incelikli
yerlerini serh edip yorumladiklari dershanenin, medresenin adidir. Bkz: Cevad Ali, Mufassal,
c. VI, s. 550.

119 Byhari, I*tisam, 18.

120 By rivayetlerin degerlendirilmesi ve Midras hakkinda ayrintili bilgi icin bkz: Hidir, Yahudi
Kilturu ve Hadisler, ss. 82-83, 198-206.
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ilgili en 6nemli referans Yahudiler tarafindan kurulan Beyti’l-Midras’ta Arap
¢ocuklarinin egitilmelerine yonelik uygulamalari gosterilmektedir.'** Medine’deki
Yahudiler bedevi Araplara nazaran daha medeni ve aydin olduklarindan Beni
Israil’e ait bircok uygulama ve gelenek, Tevrat’a dayanan bircok rivayet ve
hurafenin Araplar arasmnda daha Islam &ncesi donemde yayildig1 ifade

122

edilmektedir.*** Nitekim bu durumu ibn-i Abbas’tan (6. 68/687) gelen su rivayet

daha da giiclendirmektedir: “Ensar’in mahallesi Ehl-1 Kitap’tan olan Yahudilerin
mahallesiyle birlikteydi. Onlar Yahudileri, kendilerinden ilim bakimindan daha
istiin gorilyor ve birgok uygulamalarinda onlar1 érnek aliyorlardi.”*?* Muhamed
Izzet Derveze (6.1984) de bu rivayete atifta bulunduktan sonra su degerlendirmeyi

yapmaktadir:

Durumlar1 bu merkezde olan Araplarin hayatlariyla ve gelenekleriyle bu
kadar iliskileri ve ortak yonleri bulunan Yahudilerin, komsular1 konumundaki
Araplar1 ozellikle etkilemis olmalar1 gayet tabidir. Nitekim Araplarin
ogrendikleri, tartistiklari, akillarinda, inanglarinda ve aliskanliklarmda
gelistirdikleri, peygamberler, melekler, seytanlar, evrenin yaratilisi, nesilleri
tilkkenmis milletlerin ve semavi seriatlarla ilgili kissalara iliskin haberlerin
pek cogunu onlardan 6grendiklerinden kusku etmiyoruz. Yine onlarin yasam
bigimleri, sanatlar1, sanayileri, ticaretleri, ziraatlari, hatta baz1 dinsel ayinleri
onlarin aralarinda yasadiklart uzun zaman zarfinda Araplara gegmis
oldugundan da siiphe etmiyoruz.'**

Yahudi Kultirinin islam’dan énce Arap Kiiltiiriine karistig1 ifade
edilmektedir.® Bu durum daha cok; Hz. Peygamberin bir hadisinde™*® de ifade

edildigi iizere Araplarm immi olusuna'®’ ve onlarm Yahudilerle Islam éncesine

121 Giindiiz, “Islam Oncesi Dénemde Ehl-i Kitab”, s. 22.

122 Gunaltay, Islam OncesiAraplar ve Dinleri, ss. 90-91.

123 Ebt David Siileyman b. Es’as, Stinen-i EbT Davud, Beytii’l efkari’d-diiveliyye, [ts], Nikah 44,
no: 2164; Remzi Na’na, Isrdiliyyat, s. 109; Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi,
Liibdbu 't-tevil fi madni t-tenzil, Beyrut: Daru’l-fikr, 1399/1979, c. I, s. 218.

124 Muhammed izzet Derveze, Kur'an’a Gére Hz. Muhammedin Hayati, trc. Mehmet Yolcu,
Istanbul: Diisiin Yaymcilik, 2011, c. I, s. 123.

125 Zehehi, Isrdiliyyat, s. 15.

126 Hadis soyle: “Ubey b. Ka’b’dan rivayetle, Rasuliillah (sa.) Cibril (as) ile karsilast: ve ona dedi
ki, ben immi bir topluluga gonderildim, onlarin kimi kéle ve cariye kimi de 6limii yaklagmis
yasli kadm-erkektir. Cibril ise soyle cevap verdi: Onlara, Kur’an’it yedi harf iizere
okuyabileceklerini emret!” Bkz: Emir Alauddin Ali b. Balban el-Farisi, Sahihu Ibn-i Hibban bi
tertibi ibn-i Balban, thk. Suayb Arnavud, Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1414/1993, Ill, s. 14;
Suleyman b. Davud b. EI-Cardt, Musnedli Ebi Dévud et-Tayalisi, thk. Muhammed b.
Abdulhasan et-Trki, Daru hicr, 1419/1999, |, 439.

27 «UUmmi” kelimesi sozliikte; okuma-yazma bilmeyen ve okuma-yazmada anasmndan dogdugu hal
tizere kalan kimseleri ifade eder. Bkz: Ebu’l Ferec Ibnii’l Cevzi, Tezkiretii'l-erib fi tefsiri’l-
garib, Riyad: Mektebetii’l-maarif, 1986, 1, s. 58; Muhammed b. Mukerrem b. Ali b. Ahmed b.
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uzanan ticari iligkilerine dayandirilarak ifade edilmektedir. Soyle ki: Yahudi
kolonileri Hicaz ve Yemen’den gelip Irak ve Suriye’ye devam eden ticaret
kafilelerinin (zerinde kurulmustu. Arap tuccarlar Yahudilerin Grunlerinden ve
smal mallarindan satin almak i¢in Kuzey Hicazdaki Yahudi c¢arsilarina
gidiyorlardi. Dolayisiyla Araplar onlarla iktisadi, ictimai etkilesimde; dini

tartismalar ve diisiincelerde fikir teatisinde bulunuyorlards.'?®

Burada 6nemli olan hususlardan biri de; Hicaz’daki Yahudilerin, Filistin
ve Irak’taki yerlesik Yahudi cemaatlerinden dini ve diisiince bazinda bagimsiz
olduklari; hatta dini yasayis hususunda onlara nazaran daha miitesahil
davrandiklar1 ve Hicaz Yahudilerinin ¢ok fazla kayda deger bir durumlarinin
olmamasindan dolay1 Filistin ve Irak Yahudilerinin eserlerinde kendilerinden hig
bahsedilmemesidir.'*® Baki Adam’a gore; Hicaz Yahudileri dini kiltiir
bakimindan oldukga ileri seviyede olan Babil ve Filistin Yahudileriyle mukayese
edildigi zaman Yahudi tarihinde yok sayilacak kadar oOnemsizdir. Islam
kaynaklarinin disinda onlardan bahseden baskaca kaynak yoktur. Yahudi tarihinde
pek fazla 6nemi olmayan Hicaz Yahudileri, Yahudi kaynaklarinda hi¢ yer
almamaktadir. Diasporada kendilerine gore dini inan¢ ve uygulama sekilleri

gelistirmigler. 130

Baki Adam’mn Hicaz Yahudilerinin, Filistin ve Irak’taki Yahudilerin inang,
uygulama ve dini tartismalarindan bihaber olmalar1 ve onlar nezdinde yok
denecek kadar kiymetsiz addedilmeleri seklindeki bu yaklasimi, onlarin hem
kuzeye ve hem de gilineye yaptiklari ticari seyahatler vasitasiyla diger milletlerle

sosyal, dini ve kiiltiirel iliskiler kurmalar1 gibi tarihsel gercekliklere ve bilgilere

Manzur, “Emm”, Lisdnii’l-Arab, Kahire: Daru’l-maarif, [ts], II, s. 138.) Ayrica bu kelime
Kur’an’da bir grup Ehl-i Kitap i¢in de kullanilmistir. bkz: Bakara 2/78.

128 Wolfensohn, Tarihu’l-Yeh(d, s. 74; ayrica bkz: Cevad Ali, Mufassal, c. VI, s. 516; Hidur,
Yahudi Kltlrd ve Hadisler, s. 92. Yine Zehebi ise bu mesele hakkinda su degerlendirmeyi
yapmaktadir: “Araplar Cahiliye doneminde dogu ve batiya yolculuklar yaparlardi. Kur’an’m
bize haber verdigi iizere (Kureys 106/1-2) onlar kisin Yemen’e yazin da Sam’a olmak iizere iki
yolculuk yaparlardi. Yemen ve Sam’da da pek ¢ok Ehl-i Kitap bulunmaktaydi. Bu ticaretler
sayesinde Araplar ve Yahudiler arasinda gériismeler ve konugmalar oluyordu. Hig siiphesiz bu
etkilesim —her ne kadar sinirli da olsa- Yahudi kiiltiiriiniin Arap kiiltiiriine karismasinda énemli
bir etken olmustur.” bkz: Zehebi, Isrdiliyyat, s. 16.

12 Cevad Ali, Mufassal, c. VI, ss. 513, 515.

130 Baki Adam, “Yahudilik”, Yasayan Diinya Dinleri, istanbul: Diyanet isleri Baskanligi Yaymnlari,
2007, s. 218. Bazi oryantalistlerin de bu yondeki iddialar1 i¢in bkz: Hidir, Yahudi Kiltiri ve
Hadisler, ss. 91-92.
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mutabik  dismemektedir. Nitekim Cevad Ali (6.1987) de bu tarz

degerlendirmelere katilmamakla birlikte durumu soyle izah etmektedir:

Bana gore; Hicaz Yahudileri hakkinda ibrani muelliflerin eserlerinde highir
seyin/bilginin bulunmamasi, bu Hicaz Yahudilerinin diger Yahudilerden
habersiz ve kopuk olduklar1 anlamina gelmez. Digerleri onlar1 ihmal etmis ve
eserlerinde onlara isaret etmemislerdir. Ciinkii Ibraniler arasindaki fikri
canlilik ve telifte bulunma bu dénemde 6zel olarak Filistin, Irak ve Taberiye
gibi Yahudi bolgelerinde yogunlasmisti. Diger bolgelere dagilan Yahudi
kolonileri arasinda telifte bulunma isi meshur degildi. Haliyle bu dénemde
Yahudilerle ilgili bilgilerin s6z konusu iki bélgede yogunlagsmasi dogaldir.
Bundan dolayr Hicaz ve diger bélgelerdeki Yahudilere deginilmemistir.
Ayrica Hicaz ve Filistin birbirine baghdir. Filistin Hicaz’in cografi olarak
tamamlayici bir parcasidir. Cok eskiden beri Filistin’le baglantilidir; ¢linkii
Filistin ticaret merkezidir. Ve orada tacirlerin oraya gittigi bir liman vardir.
Yani Filistin ile Hicaz arasinda daimi bir hareketlilik vardi. Hicazl1 Yahudi
tiiccarlar Sam’a ticaret i¢in seyahat yaparlardi ki orasi da Filistin’in bir
boliimitydii. Dolayisiyla birinin, Hicaz Yahudileriyle Filistin Yahudilerinin
birbirinden kopuk oldugunu sdylemesi makul degildir. Her iki grup arasinda
bir irtibat vardi. Ancak akidevi ve dini diisiinceye gelince, Hicazli
Yahudilerle onlarm arasinda farkliliklar vardir; fakat Filistin ve Irak
Yahudilerinin kendi arasinda da ihtilaflar vardi. O halde birinin, Filistin
Yahudilerinin bakis acilarinin Hicaz Yahudilerine nispetle farkli oldugunu
sdylemesi normaldir..."*

Cevad Ali ayrica, Hicaz Yahudilerinin Araplarla karigmalarindan dolay1
dini yasantilarinda diger Yahudi cemaatlere nazaran biraz daha miitesahil
olduklarini, zira bunlarm bir kismmim Edom, Nebati ve Arap asilli oldugunu,
haliyle Filistin ve Irak Yahudilerinin seriatlarma sarildiklar1 gibi tavizsiz bir

uygulamalarinin da olmadigin ekler. 132

Islam’m ortaya ¢ikis donemlerinde dzellikle bilyiik fuarlara katilip ticari
faaliyetlerde merkezi fonksiyonlar icra ederek, kéhinlik ve ziraat gibi bir takim
sosyal gorevlerde bulunan Yahudiler, Araplarla 6nemli iliskiler gelistirmislerdir.
Bu gibi etkilesimlerle dzellikle de okur-yazar ve kitap ehlinden olmayan Araplar
tizerinde guclii bir takim niifuz ve itibar elde etmislerdir. islami dénemde de soru-
cevap iligkisine dayali olarak bu iletisimler devam etmis ve bu etkilesimlerin

ozellikle de bazi Kur’an kissalarinin olugsmasina neden oldugu ifade edilmigtir.*®

131 Cevad Ali, Mufassal, c. VI, s. 516.

132 Cevad Ali, Mufassal, c. VI, s. 516.

133 Bu hususta Mustafa Oztiirk iin soyledikleri dikkate degerdir: “Bazi1 kissalar ilk Miislimanlar ile
diger tiim inananlara mesaj verme amacindan 6te Hz. Peygamberin risalet iddiasini test etmek
isteyen inkarcilarin sorularma cevap sadedinde nakledilmistir. ‘Ey Peygamber! Sana
Zilkarneyn hakkinda soruyorlar’ seklindeki baslangig, ilgili pasajin (Kehf 18/83-98) nuzuliine
zemin olusturan bir tarihsel arka planin mevcut oldugunu gostermektedir... Ziilkarnaynden s6z
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Bu gibi guclu iliskilerin Hz. Peygamberden sonraki donemde de devam
etmis olmasmin; yaratilisin baglangicina, sirlarina, sebeplerine ve bazi Kur’an
kissalarma dair Islam’a, harici kaynaklardan bilgi ve haber girisini kolaylastirdig:
soylenebilir. Ayrica Ibn-i Haldun’un o dénemin Yahudileri hakkinda: “O
zamanlarda Araplar arasindaki Ehl-i Tevrat, Araplar gibi bedevi olup Ehl-i
Kitap’in avam tabakasmnin bildiklerinden 6te bir sey bilmiyorlardi. Ve onlarin

cogu da Yahudilesmis Himyeri’lerdi.”134

yonindeki soylediklerini de dikkate
alirsak bu durumun; onlarin Misir din ve kiiltiiriinden etkilenmeleri basta olmak
Uzere, gogebe olarak ugradiklar1 diger bolgelerdeki farkli dini inanis ve
kiiltiirlerden etkilenmeleri hasebiyle zaten var olan gizemci ve mistik yapilarini
daha da belirgin hale getirdigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim Baki Adam,
onlarm diger diaspora cemaatleri gibi apokaliptik™*® mistisizmle ilgilendiklerini ve
Yahudi mistisizminin temelini olusturan Merkabah mistik geleneginden136 de

137

etkilendiklerini ifade etmektedir. Onlarin kiltirlerinde tebellir eden bu

eden ayetler, niizul donemindeki Miisliimanlarin dini-ahlaki taleplerini karsilamak ve/veya
onlarin entelektiiel meraklarini gidermek igin vahyedilmemis, aksine Yahudiler tarafindan
formiile edilip miigrikler tarafindan maksath olarak sorulan sorular karsisinda Hz. Peygamberin
cevapsiz kalmamasini saglamak igin inzal edilmistir.” Bkz: Oztiirk, Kissalarin Dili, ss. 44-46.
134 Eb Zeyd b. Muhammed b. Haldun el-Hadremi, Mukaddimetii Ibn-i Haldun, Beyrut: Daru’l-
fikr, 2001, c. I, s. 554. Hicazdaki tim Yahudileri avam tabakasina indirmemekle birlikte onlar1
iki gruba ayirmak miimkiindiir. Nitekim Kur’an da bir avam seviyesindeki Yahudilerden
(Bakara 2/78), bir de ilim sahibi Yahudilerden bahsedilir.(Maide 5/44, 63; Cuma 62/5)
“Apocalipse” ve “apocaliptic” kelimeleri kozmik bir takim hususlari anlatmada kullanilir.
Kelimenin ash “oOrtiilii bir seyi agmak, ortaya ¢ikarmak anlamindaki” Yunanca
“apokalypsis”den gelmektedir. Esas itibariyle kelimenin yikici felaket ve sikintilarla ilgili
kullanimina, Yeni Ahit’in son kitab1 olan Yuhanna’nin Vahyi’'nde (Yuhanna’nin Vahyi 19:18;
21:1) rastlanmakta ise de, M.S. II. asir ve sonrasinda Yeni Ahit apokalipsi ile benzerlik arz
eden biitiin Yahudi ve Hiristiyan kitaplarmi ifade i¢in kullanilmistir. Apokaliptisizm’e gore
Allah sonu ¢ok yaklagmakta olan diinya hakkindaki sirlari insanlara anlatmalari i¢in bazi
kisilere agiklamistir. Bu kisiler s6z konusu vizyon ve riiyalar araciligi ile bu sir ve haikatleri
Ogrenip yaziya gegirirler. Bkz; Hidir, Yahudi Kiltiru ve Hadisler, s. 540; ayrica bkz: Frederick
J. Murphy, Apocalyptisizm |n The Bible and It’s World, United States of America: Baker
Academic, 2012, ss. 4-5.
ilk olarak Filistin’de ortaya ¢ikan ve Grek gnostik kiiltiiriine ait unsurlarin da karistign Merkava
(va da Merkabah) literatiir(l, kutsal taht ve onu tasiyan araba motifleri etrafinda sekillenmistir.
Hezekiel kitabinda yer alan (1. ve 10. Bablar) peygamberin miisahede ettigi kutsal taht ile ilgili
vizyondan hareketle ortaya ¢ikan bu literatiir, ismini I. Tarihler kitabinda Ahit Sandigi’ni
tasiyan kerubim isimli meleklerin bineklerine atifla kullanilan (28:18) ve ‘savas arabasi’ olarak
terciime edilebilen Ibranice merkava kelimesinden alir. Merkava mistisizmi ilahligim
mahiyetini kavramaktan ziyade Tanri’nin gériiniimi ya da ihtisamini tecriibe etmeyi ve ruhun
bu tecriibe i¢in semavi olana yaptig1 yolculuk ve yiikselme tekniklerini konu edinir. Bkz:
Salime Leyla Giirkan, “Yahudi Mistisizmi, Sabataycilik ve Anadolu Yahudileri”, Yasayan
Dunya Dinleri, istanbul: DiB yay., 2007, s. 251.
137 Adam, “Yahudilik”, s. 218.

135

136
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ozellikleri hakikatte pay1 olmayan ezoterik bir¢cok hikaye, kissa ve asli olmayan

hurafeler Gretmelerini mimkin hale getirdigi disiiniilebilir.

Hiristiyanlarin Hicaz ya da Yemen ve Bahreyn’e yonelik goclerinin
Yahudi gocleri gibi olmadigmi ifade eden Cevad Ali’ye gore; Hiristiyanlarin Arap
yarimadasina ne zaman geldiklerini tam olarak kestirmek miimkiin degildir. Baz1
kilise babalar1 bu ilk girisi Hiristiyanlik tarihinin erken donemlerine kadar
dayandirmaya ¢alismaktalar. Fakat bu hususta onlarin mukni delilleri
olmamasinin yani sira, onlarin Arap topraklarina ne zaman gelip yayildiklarini
tespit etmek bugiin i¢in imkan dahilinde degildir. Yahudiler bu topraklara go¢ ve
ticaret yoluyla gelirken, Hiristiyanlarin ise buralara gelisi misyonerlik, ticaret ve
baz1 din adamlarmin, rahiplerin diinyadan uzak bir ziihd hayat1 yasamak gayesiyle

® Buna mukabil Hamidullah ise, imparator

oldugu ifade edilmektedir.”
Jistinyen’in (mM.s. 527-565) imparatorluk sinirlar1 dahilindeki sapik Hiristiyanlara
kars1 baslattigi iskence ve zuliim sirasinda ¢ok sayida monofizit Hiristiyan’in

° Bu durumda

Hicaz bolgesinde Necran’a kadar sigindigini ifade etmektedir.*®
Hiristiyanhigin, Hicaz topraklarina, kuzeyde yonetimi altinda bulunduklari
imparatorlarin baski ve tahakkiminden kagmak, misyonerlik yapmak, dinlerini
daha iyi yasayabilme amaciyla ziihd hayati ve ticaret gibi birtakim saiklerden
dolay1 geldiklerini sdylemek miimkiindiir.

Hicaz ve civarinda Ya’kabiler, Nastdriler,**° Suryaniler ve Melkitler
seklinde ayrilmis dogu kiliselerine bagli Hiristiyan gruplar yasamaktaydi.'*!
Hiristiyanlar 6zellikle Hicaz’in giineyinde ve kuzeyindeki bdlgelerde yerlesik
durumdaydilar. Miisliimanlarin karsilastiklar1 Hiristiyanlar daha ziyada Tagleb ve

142

Necranli Araplardi.™** Ismail Cerrahoglu’na gore; onlarin Hiristiyanhigi ise daha

cok tevil ve felsefeye dayanmayan sadece nassa dayali dogal bir Hiristiyanliktir.

138 Cevad Ali, Mufassal, c. VI, ss. 586-587.

139 Hamidullah, Islam Peygamberi, ss. 514-515.

140 Ahmet Emin, Fecru 'l-Islam, Misir: Mektebetii iskenderiyye, [ts], s. 30.

41 Erken dénem miifessirlerden Mukatil b. Siileyman ve Kelbi’den gelen bir rivayette bu durum
soyle ifade edilmektedir: “Hiristiyanlar iic gruba ayrilmiglar; Nastlriler, Ya’ktbiler ve
Melkitler. Nastiriler isa Allah’m ogludur, Ya’ktbiler Isa Allah’in kendisidir, Melkitler Isa
tigiin Giglinciistidiir, Allah de onlardan biridir, dediler.” Bkz: MaverdT, Niket, c. V, ss. 238.

142 Necran, Taif ve Yemen Hiristiyanlar1 hakkinda detayl: bilgi igin bkz: Cevad Ali, Mufassal, c.
VI, ss. 607-611, 621-622.
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Muslimanlar diger kiiltiirlerin tesirine giren Hiristiyanlikla Suriye ve Irak’in
fethedildigi donemlerde karsilasmslardir.**® Buna mukabil bazi medeni ayetlerde
niizul doneminde Miislimanlarin Kkarsilastiklar1  Hiristiyanlarin  dinlerini
bozduklarma, tevhit inancindan uzaklastiklarma, Hz. Isa’nin ve kendilerinin
Allah’in ogullar1 olduklarini iddia ettiklerine,™** Kitab’1 unuttuklarina®® ve “Allah
figiin tiglinciisiidiir™**® demek suretiyle teslis inancma sahip olduklarma yer
verilmektedir.

Araplarla iligskileri agisindan Huiristiyanlar, Yahudiler kadar etkin

olmamakla beraber;**’

Hicaz topraklarina gelen misyonerlerin ilim sahibi, tipta
mantikta, ikna yontemlerinde ve insanlarin goniillerine hitap etmede vukifiyet
sahibi olduklarindan dolay1r bazi kabile reislerinin goéniillerini kazanmis, onlar1
dinlerine sokabilmis, onlardan himaye ve destek almis olduklarindan bahsedilir.
Onlara yardimei olan kabilelerin Hiristiyanliga girisi; bu misyonerlerin o kabile
reislerini, maruz kaldiklar1  hastaliklardan  kurtarmalarma ve  onlari
tyilestirmelerine baglanmaktadir. Ayni sekilde bu durum onlarm bulundugu

yerlerde bir takim mucizevi islerin ve ilahi bereketlerin olusuyla da

iliskilendirilmektedir.**®

Mekke,** Taif, Yesrib ve Arap yarmadasmin diger bolgelerinde kole
Hiristiyanlar bulunmakla birlikte bunlarin ¢ogu ¢esitli sanatsal ve mesleki islevler
gormekteydi. Bu kolelerin bir kismi okur-yazar olmakla birlikte Tevrat ve
Incil’deki baz1 hususlar1 insanlara tefsir ediyor, Hiristiyanliga ait kissalar anlatryor
ve Hiristiyanlik tarihinden bahsediyorlardi. Bu durumdan Araplarin bazisini
etkiledigi ifade edilmektedir.*°

143 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Ankara: Fecr Yayinlari, 2010, s. 107.

144 Maide 5/18, 72.

15 Maide 5/14

1 Nisa 4/171; Maide 5/72-73.

Y7 Sinasi Giindiiz, “Islam Oncesi Dénemde Ehl-i Kitab”, s. 22; Harun Ogmiis, “Dirase
menheciyye havle’l-haceti ile’l-Israiliyat fi tefsiri’l-kasasi’l-Kur’aniyye”, SUIFD, sy. 29,
(Konya 2010), ss. 186. Islam’dan énce Hiristiyanligin Araplar tizerindeki etkisinin daha gticli
oldugunu ifade edenler de vardir. Bkz: Mustafa Cagrici, “Arap”, DIA, c. I11, s. 320.

148 Cevad Ali, Mufassal, c. VI, s. 587; Cagrici, “Arap”, DiA, c. 11, s. 320.

% Giindiiz, “Islam Oncesi Dénemde Ehl-i Kitab”, s. 22.

150 Cevad Ali, Mufassal, c. VI, s. 589, 603.
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Medine’de ¢ok fazla Hiristiyanlardan bahsedilmemekle birlikte,
Ras(lullah (sav)’m zamaninda EbGi Amir er-Réahib adinda Huristiyan bir kesisten
bahsedilmektedir.™® Mekke’de var olan Hiristiyanlara gelince, onlar
Yahudilerden daha farkli bir durum arz etmektedirler. Mesela sehrin idari ve
ekonomik yapisina hakim olan Kureys kabilesi tiyeleri iginde dahi Hiristiyanlar
vardi. Kureys’ten Hiristiyanlig1 secenler igerisinde Osman b. Huveyris, amcaoglu
Lehha, Varaka b. Nevfel b. Esed, Seybe b. Rebia b. Abdissems gibi isimler
zikredilmekle birlikte bunlarin disinda, kaynaklarda ismi ge¢cmeyen, Kureys’e
mensup bircok Hiristiyan’in bulunma ihtimalinden bahsedilmektedir.™? Ayrica,
Hiristiyan misyonerler Ukdz ve Ziilmecaz gibi panayirlara sik sik gelip
giderlerdi.’®® Doktor ve eczaci sifatiyla gelen ruhbanlar da vardi Yam sira
Sam’dan gelen Nebatiler bugday, yag gibi maddelerin ticaretini yapiyorlardi ki
onlar da Hiristiyan’di. Bu etkilesimler sayesinde Mekkeli baz1 kisilerin, onlarin

dinlerini 6grenip etkilendikleri tarihgiler tarafindan ifade edilmektedir.™

Bunlarm neticesinde; Islam’m zuhurundan once Araplar kendilerinin
disindaki farkl kiiltiirleri, inanislar1 ve adetleri kendi biinyelerinde kompoze etmis
Asur, Babil, Roma, Grek, Sasani, Yahudilik ve Huristiyanlik gibi bircok farkli din
ve medeniyetlerle, basta ticaret olmak lizere cesitli yollarla iletisim igerisinde
olmuslar ve mahut kiiltiirler onlarin pratik yasantilarmi, diisiince diinyalarmi
etkilemis, bir o kadar da onlar kars1 tarafa etkide bulunmuslardir. Hig siiphe yok
ki, daha Islam’1n niizuliinden 6nce Araplarin diger kiiltiirlerle bu denli sosyal, dini
ve kiiltiirel iliskileri onlarm toplumsal hafizlarmin ve kiiltiirlerinin olugsmasindaki

temel dinamikler arasinda yer almaktadir. Araplarin gerek kendilerinin kuzey ve

151 Hamidullah, Islam Peygamberi, s. 514-515.

152 Celikkol, Islam Oncesi Mekke, ss. 184-185; Cevad Ali, Mufassal, c. VI, s. 603.

158 Emin, Fecru’l-Islam, s. 31.

154 Celikkol, Islam Oncesi Mekke, s. 186. Philip K. Hitti, Hiristiyanlar Necran’da, Yahudiler de
Yemen ve Hicaz’da 6nemli ticaret yollarinda bulunuyor olsalar bile bunlarin higbirinin Kuzey
Arabistanlhilarin tefekkiir ve zihniyetinde pek fazla bir tesir husule getirmedigini ifade
etmektedir. Bkz: Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, s. 161. Hitti, bu ifadeleri delilleriyle
tasrih etmedigi gibi; bu iddia, yukarda kendilerinden alintilarda bulundugumuz arastirmacilarin
bu konuyla ilgili serdettikleri bilgilere dayali tarihsel vakalara da mutabik degildir. Ayrica
Arap-Yahudi-Hiristiyan miinasebetleri hakkinda bkz: Ali Kuzudisli, Yahudi Kiltirinin
Hadislere Etkisi, (Basilmamis Doktora Tezi), Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Izmir, 2004, ss. 36-50; Mehmet Pacaci, Miisliimanlar ve Diger Din Mensuplart,
Ankara: Tiurkiye Dinler Tarihi Yayinlari, 2004, ss. 41-46.
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giineye yaptiklar1 seyahatler gerekse de diger din ve kiiltiir mensuplarinin Hicaz’a
yonelik yolculuklar: vasitasiyla, Araplar, onlardan yabancisi olduklari bir takim
hikayeler, inanislar ve adetler 6grenmislerdir; bu durum onlarin dillerine yabanci
kaynakl kelime ve deyimlerin dahi girmesine neden olmustur.”® Dolayisiyla
tefsir kaynaklarindaki onca Israiliyyat tiirii merviyyatin kaynagmi sadece Islam
sonrast doneme ve miihtedi bazi Yahudi-Hiristiyan din alimlerine dayandirmak bu
gerceklikler karsisinda ¢ok da makul degildir. Ayrica, tefsir koleksiyonlarindaki
Israiliyyat rivayetlerinin gogunun senedindeki ilk ravisinin mihtedi olmayan
tabiin ya da sahabede kaldigin1 ve Araplarin gesitli yollarla Ehl-i Kitab’in
haricindeki  kdltirlerle de iletisim i¢inde olduklarmi g6z  Oniinde
bulundurdugumuzda; malum rivayetlerin Ehl-i Kitab’tan alinmis olma ihtimalinin
yaninda, onceki kiiltir ve milletlere dair bilgiler ihtiva eden bu Israiliyat
rivayetlerinin  bir kismini, zaten Araplarin uzun tarihi siire¢ igerisinde

hafizalarinda yer etmis olan bilgi malzemeleri olarak gérmek de mimkundur.

1.2.2. Kur’an’in Ehl-i Kitap’a ve Onceki Milletlere olan Atiflan

Konuyla ilgili olarak, Israiliyyat rivayetlerinin naklini tecviz etmesi
bakimindan ileri siiriilen ayetleri serdetmeden once, Kur’an’da gegen Ehl-i Kitab
tabirinin kimler i¢in kullanildigindan ve ifadenin ne alma geldiginden
bahsetmemiz gerekmektedir. Ehl-i Kitab (Ehlii’l-Kitab) tamlamas1 “Ilahi bir
kitaba inananlar” anlamma gelir. Buna gore Miislimanlara da Ehl-i Kitab
denilebilir. Ancak Kur’an disindaki ilahi kitaplarda yer almayan bu terkip, terim
olarak Miislimanlar disindaki, kutsal kitap sahipleri, din mensuplar1 igin

kullanilir.

Ehl-i Kitab tabiri Kur’an’1 Kerim’de, hepsi de Mekke doneminin sonlar1

ile Medine doneminde inen ayetlerde olmak Uzere otuz bir defa ge¢cmektedir.

156

Daha once nazil olan iki ayette ise™ ayni anlamda “Ehlii’z-Zikr” tabiri

%5 Hiristiyanlar arasinda Kuss b. Saide, Umeyye b. Ebi Salt, Adiy b. Zeyd gibi 6nemli sairler
vardi. Bunlar siirlerinde dini islerde zahitligi, kainata bakmay1 ve oradaki olaylardan ibretler
almay1 vurgulamislardir. Boylelikle Arap diline Araplarin bilmedikleri lafiz ve terkipleri ithal
etmislerdir. Bkz: Emin, Fecru I-Islam, ss. 28-29, 32. Araplar arasinda etkili olan Yahudi siirler
icin bkz: Wolfensohn, Tarihu’l-Yehud, s. 25.

156 Nahl 16/43; Enbiya 21/7.
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kullanilmis ve bununla, Tevrat ile incil hakkinda dogru ve yeterli bilgisi olan Ehl-

i Kitab alimleri kastedilmistir. Ayrica Kur’an’da Yahudiler igin “yehad”,™’

Hiristiyanlar i¢in “nasard”*®® kelimeleri de ¢ok kullanilmaktadir. Sadece

Hiristiyanlar1 ifade eden “Ehli’l-Incil” ifadesi yer almaktadir.’®® Diger yandan

59160

Kur’an’da Ehl-i Kitab, “kendilerine kitap verilenler ve “kendilerine kitaptan

bir pay verilenler”'®*

59162

seklinde de ifade edilmektedir. “Kendilerine ilim
verilenler ifadesiyle de Ehl-i Kitab’in kastedildigi rivayet edilmistir. Islam
literatiirtinde ayrica Ehl-1 Kitab yerine °‘kitabi’ kelimesinin kullanildigi da

gorilmektedir. '

Kur’an’da yer alan Ehl-1 Kitap kavramimnin her zaman ayni topluluklari;
diger bir deyisle, kavramin ihtiva ettigi din mensuplarmin her zaman ayn1 kisiler
oldugu soylenemez. Buna gore, Ehl-i Kitab ifadesinin yer aldigi ayetlere
bakildiginda bunlarmm bazilarmin, Yahudi ve Hiristiyanlari, bazilar1 yalnizca

Yahudileri ve yalnizca Hiristiyanlar1 kastettigi anlagiimaktadir.*®*

Bazi alimler ile Israiliyyat rivayetleri iizerine ¢alisma yapan arastirmacilar,
Kur’an’da yer alan Ehl-i Kitab ile ilgili baz1 ayetlerin Tevrat ve Incil’lere bakip
onlar1 incelemeye delil teskil ettiklerini iddia etmislerdir. Mesela Burhaneddin el-
Bikai’nin; Al-i Imran 3/93. ayetle Maide 5/48. ayetlerin®® tefsirde Tevrat’la
istishad da bulunmaya delil olduklarin1 ifade etmektedir.’® Remzi Na’na ise, Al-i
Imra 3/93. ayet baglaminda, “Bu ayetin gerektirdigi Rasuliillah yapmis ve sahabe

de siinnet olduguna inanarak onlarin kitaplarindan delil getirme konusunda

157 Bakara 2/113, 120; Al-i imran 2/67; Maide 5/18, 51, 64, 82; Tevbe 9/30.

1% Bakara 2/62, 111, 113, 120, 135, 140; Al-i Imran 3/52; Maide 5/14, 18, 51, 69, 82; Tevbe 9/30;
Hacc 22/17.

19 Maide 5/47.

1% Bakara 2/101, 144, 145; Ali-i imran 3/19, 20, 100, 186.

181 Al-i imran 3/23; Nisa 4/44

182 {gra 17/107; Hace 22/54; Sebe’ 34/6.

163 Remzi Kaya, “Ehl-i Kitab”, DI4, c. X, Istanbul, 1994, s. 516.

164 Detayli bilgi i¢in bkz. Giindiiz, “Islam Oncesi Dénemde Ehl-i Kitab™, ss. 23-24, 98-100.

165 Al-i Tmran 2/93: “Tevrat indirilmeden énce —Yakub un kendisine yasak ettikleri harig- diger
biitiin  yiyecekler Isrdilogullari’na helaldi.[Ey Peygamber![ De ki o Yahudilere: “Bazi
yiyeceklerin sonradan yasaklanmadigi iddiamzda diiriist ve samimiyseniz o halde Tevrat’i
getirip okuyun; [nelerin haram kilimip kilinmadigini gorelim].”

166 Bkz. Ozel, “Tefsir Kaynag: olarak Kitab-1 Mukaddes ibrdhim el-Bikai Ornegi”, s. 74. Ayrica
bkz. Burhaneddin Ebi’l-Hasan Ibrahim b. Omer el-Bikai, Nazmii'd-diirer fi tendsiibi’l-ayat
ve’siiver, thk. Abdiirrazzka Galib el-Mehdi, Bayrut: Daru’l-kiitiibi’1-ilmiyye, 1415/1995, c. I,
S.98.s
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Rasilullah’t 6rnek almuglardir.” demektedir.’®” Aym ayetle ilgili olarak Aldsi

(6.1270/1854) de su degerlendirme de bulunmaktadir:

Ayet Tevrat’a bakilabileceginin delillerindendir. Ehl-i Kitab’dan Miisliiman
olanlar hahamlarin naklettiklerini rivayet etmislerdir. Islam’daki miihim
sahislar bunlari ne inkar etmis ne de bizzat duymuslardir. Haliyle Tevrat’tan
nakilleri dinlemekle, Tevrat’a bizzat bakip oradan iktibasta bulunmak
arasinda fark yoktur. Bilgin olmayan bir kimse de Yahudilere karst bir delil
i¢in Tevrat’tan nakilde bulunabilir.*®®

Delil olarak zikredilen bir baska ayet ise Yunus siiresi 10/94. aye‘[‘[ir.169
Ibn Hacer, bu ayetin Ehl-i Kitab’a soru sormaya cevaz verdigini kabul etmis ve
soru sorulacak kimselerin tim Ehl-i Kitab degil, “sadece onlarin Miisliiman
olanlarr” ifadesiyle takyid etmistir.'’® Her ne kadar ibn Hacer bu ayeti
miihtedilerle sinrlasa da, Yunus siiresinin Mekki oldugu goéz Oniinde
bulunduruldugunda, Mekke doneminde Yahudilerden herhangi bir kimsenin
Miisliman olduguna dair gorebildigimiz kadariyla, Islam tarihi ve tefsir
kaynaklarinda herhangi bir bilgiden bahsedilmemektedir. Dolayisiyla ayetteki
“kitap okuyanlar” ifadesinden kastedileni, “ihtida eden Ehl-i Kitab” olarak
smirlandirma dogru goéziikmemektedir. Nitekim ayetin tefsirine bakildiginda
erken dénem miifessirlerden sadece Ibn Zeyd (6.102/722) ayetten kastedileni
Abdullah b. Selam (6.43/663) ile sinirlamis; Ibn Abbas, Miicahid (6. 103/721) ve
Dahhék (6. 105/723) gibi mifessirlerse genel olarak Ehl-i Kitap olduklarini ifade
etmislerdir.'™* Hiseyin ez-Zehebi’ye gore de, Bakara 2/211, Araf 7/163, Yunus
10/94, Ra’d 13/43, Nahl 16/43, Isra 17/101, Enbiya 21/7, Zuhruf 43/45, Ahkaf
46/1. ayetler Tevrat’1 incelemeye delil olan ayetlerdir.!”? izzet Derveze de benzer
kanaatler serdetmektedir. Ona gore Isrdiliyyat’in ilk nakil siireci soru cevap
iliskisine dayali olarak baslamis, kendilerine soru sorulan miihtediler de o
donemde ellerinde bulunan metinlere dayali olarak cevaplar vermislerdir.

Kur’an’daki Bakara 2/76, 89, Ali- imran 3/78, 72-73 gibi bazi ayetlerde Ehl-i

%7 Na’na, Isrdiliyydt, s. 87.

1% AlQsT, Ruhu’I-meani, c. XX, s. 87.

189 yunus 10/94: “/Ey Peygamber!] Sana vahyettigimiz bu kissalardaki bilgilerin dogrulugundan
herhangi herhangi bir siphen varsa, senden oncekilere verdigimiz kitaplart okuyanlara
[Yahudi ve Hiristivanlara] sor. Andolsun ki sana rabbin tarafindan vahyedilen bilgiler mutlak
dogrudur. Bunda hicbir tereddiidiin olmasin!”

' fon Hacer, Fethu I-bari, c. X1I, s. 334.

"1 Taberi, Camiu’l-beyan, c. XII, ss. 286-287.

172 7ehebi, Isrdiliyyat, ss. 43-46.
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Kitab’in bilgi sahibi olduklarina isaretler vardir. Bu ayetler ilk ravi ve
mudevvinlerin Ehl-i Kitab’a soru sormasi ve aldiklar1 cevaplari kabul etmelerinde
birer etken olmuslardir. " Mustafa Oztiirk de benzer ayetlerin Israiliyyat naklinde
ilk Miisliimanlar igin bir 6zgiiven olusturdugunu soylerken;'’* Abdullah Aydemir
ise onlarm delil olarak ileri siirdiikleri bu ayetlerin Israiliyyat’in nakli igin delil
olamayacaklarini, ayetlerde daha c¢ok Yahudileri yalanlama ve ilzamin hedef
alindigini, inkar ettiklerini yiizlerine vurma ve Rastilullah’in niibiivvetini tasdik ve
teyit etme gibi amaglarin oldugunu ifade etmektedir. Ona gore; bu ayetlerden
Israiliogllari’ndan haber nakletmeye izinin oldugu gibi bir sonug¢ ¢ikarmak

imkansizdir, olsa olsa bunlar makbul israiliyyat kapsammdadir ancak.'”

Bikai, ibn Hacer, Alisi, Zehebi, Remzi Na’na ve Mustafa Oztiirk gibi son
donem miifessir ve arastirmacilar ilgili ayetleri, her ne kadar Israiliyyat’m nakline
birer delil olarak ileri siirseler ve bunlarmn ilk Miisliimanlar:1 Israili kaynaklara
yonlendirdiginde etkili oldugunu ifade etseler de; erken donem miifessirlerinden
bu ayetler baglamimnda, onlarm Tevrat ve Incil’den nakilde bulunmaya ve onlar1
miitalaa edip okumaya dair bir delil olduklar1 hususunda herhangi bir rivayetin
nakledilmedigini sdyleyebiliriz. Mezk(ir ayetlerle ilgili olarak, Ibn Abbas
(6.68/687), Abdullah b. Selam (6.43/663), Miicahid (6.103/721), Rebt’
(6.136/756), Katade (6.118/736), ibn Ciireyc (6.150/767), Ibn Zeyd (6. 102/722),
Dahhédk (0.105/723), EblG Salih (6.223/838), Hasan Basri (6.110/728), Said b.
Clbeyr (0.95/713) ve Suddi (6.127/745) gibi erken donem sahabe ve tabiin
miifessirlerden gelen rivayetlere bakildiginda hi¢birinin, bu ayetlerin Tevrat ve
Incil’lerden nakilde bulunmaya izin verdigine dair bir anlayisa sahip olmadiklari,
ilgili ayetleri agilarken bu izin meselesine deginmedikleri'’® sdylenebilir. Buna
gore ilgili ayetlerden bu yonde anlamlar istihra¢ etme, son dénemde orta ¢ikmistir

demek mumkunddr.

3 Dervez, “Havle’l-Israiliyyat fi kiitiibi’t-tefsir”, ss. 39-40. Benzer bir yaklagim i¢in bkz. Saban
Karasakal, “Ka’bu’l-Ahbar ve Rivayet Tefsirindeki Yeri”, Diyanet Ilmi Dergisi, XXXXIV/4,
2012, ss. 44-46.

174 Oztiirk, Tefsirin Halleri, ss. 188-189.

75 Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, ss. 52-55.

178 Miifessirlerin tiim bu ayetlerle ilgili yaklasimlari igin bkz. Taberi, Cdmiu’l-beyan, c. I, ss.
615-616; c. X, ss. 507-509; c. XIlI, ss. 286-288; c. XIIl, ss. 581-588; c. XIV, ss. 226-229; c.
XV, s. 105; ¢. XVI, s. 228-229; c. XX, ss. 604-606.
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Erken dénemlerden itibaren Isrdiliyat naklinin yaygmlagmasmnimn, Ehl-i
Kitab’a sorular sorulmasmin ve tefsirlerde Isrdiliyyat’m artmasinm daha genel
anlamda Ehl-i Kitab ve diger milletlerden nakillerde bulunulmasinin temel
dayanaklar1 olarak, bu ayetleri gostermekten ziyade Hz. Peygamberin, onlardan
nakilde bulunmaya izin vermesine, Hz. Peygamberin bizzat kendisinin onlardan
bazen sabahlara kadar hikdyeler anlatmasina, Kur’an’in Tevrat ve Incil’i tipki
kendisi gibi bir hidayet vesile olarak gormesine,’’’ ge¢mis kitaplara
Miislimanlarm inanma mecburiyetinin getirilmesine’”® ve Kur’an’da Ehl-i
Kitab’in kendi peygamberlerinin tarihlerinden bahsedilmesine, onlarin
kiiltlirlerine ait kissalarmn ibret maksadiyla anlatilmasina ve ayni zaman da
Araplarin kendi atalar1 olan Ad, Semud, irem, Kavm-u Tibba’ gibi Onceki
milletlerin hayat hikdyelerine deginilmesine baglanabilir. Ayrica Islam’mn ilim ve
hikmete verdigi Oneme binaen, Miisliimanlarin ilim, diistince ve hikmet

arayislarina da dayandirmak miimkiindjir.

Israiliyyat’in naklinde birer etken olarak, ileri siiriilen Kur’ani bu
referanslarin yaninda, Insanlarm fitratlarinda gegmisi bilmek, tanimak ve gelecegi
buna gore planlamak, hikmeti ve marifeti aramak gibi arzularmin olmasi da
gosterilebilir. Dolayisiyla Kur’an kissalarinin bir anlamda boyle bir islevinden de
bahsetmek mimkiindiir.'”® Buna dayali olarak Islam fetihlerinin genislemesi,
terciime faaliyetlerinin yayginlasmasi vesilesiyle Yahudilere, Hiristiyanlara ve
kadim milletlere ait tarihi bilgi, hikmet ve ibret icerikli hikayelerin genelde Islami

literatiire 6zelde de tefsir koleksiyonlarma girdigi s6ylenebilir.

1.2.3. Israili Haberlerin Naklini Olumlayan ve Yasaklayan Rivayetler

Ehl-i Kitab’dan haber ya da hikdye nakletme isi bizzat Hz. Peygamberin
kedisine kadar dayanmaktadir. Dolayisiyla bu hususla ilgili sahabe, tabiin ve
sonraki nesil Muslumanlar, 6zelde Ehl-i Kitab genelde de diger kiiltir ve
milletlerden hikmet ve ibret igerikli ya da daha farkli muhteviyatlara sahip rivayet

ve olaylar1 aktarirken Hz Peygamberden ve sahabeden gelen hem sozlii hem de

17 Al-i imran 3/4; Maide 5/46.

'"® Bakara 2/136, 285; Nisa 4/136.

% Salih Karacabey, “israiliyyati Belirleme Kriterleri Cercevesinde ilahi Mesajm Birligi
Meselesi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, X11/1, (2003), s. 73.
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fiili uygulamalar1 referans almaktadirlar. Buna mukabil mezkdr kaynaklardan
haber ve hikaye nakledilmesinin, onlarin kitaplarinin incelenmesinin veya onlara
herhangi bir konuda bilgi alma amag¢hi danisilmasinin yasak oldugunu iddia
edenlerin de ayni1 sekilde Hz. Peygamber ve seleften gelen bazi rivayetleri dikkate
aldiklar1 goriilmektedir.’® Ozelde Yahudi ve Huristiyanlardan genelde de diger
milletlerden haber, yani Isriliyyat nakledilmesine cevaz verilirken veya bu tur

rivayetlerin nakledilmesi yasaklanirken su hadislerin ileri siiriildigii soylenebilir:

1) Abdullah b. Amr b. el-As (6.65/674)’dan rivayetle, Rasalullah (sav)
buyurdu ki: “Benden bir ayet de olsa nakledin! Israiliogllari’ndan da haber
nakledin, bunda bir beis/gilinah yoktur. Fakat kim adima, kasten yalan bir

haber uydurursa cehennemdeki yerine hazirlasm.”*®

Bu hadisin diger bir versiyonu ise soyledir: Cabir b. Abdillah

(6.78/697)dan rivayetle Rastlullah (sav) buyurdu ki: “Israiliogllari’ndan haber

nakledebilirsiniz. Clinkii onlarmn ilging kissalar1 vardir.”*%2

180 Zehebi, Isrdiliyyat, ss. 41-45.

81 Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk: Suayb Arnavud, Adil Miirsid, Cemal Abdullatif, Liibnan:
Miiessesetii’r-Risale, 1420/1999, XI, ss. 25, 488, 583. Ahmed b. Hanbel bu hadisi ayni
zamanda, Ebu Hureyre’den ( a.mlf, Musned, c. XVI ss. 125, 313, XVII, 157.) ve Ebu Said el-
Hudri’den ( a.mlf, Misned, c. XVIII, ss. 19, 94) de nakletmektedir. Said el-Hudri’den gelen
her iki rivayet merfu olarak nakledilmekte; fakat her iki rivayetin senedindeki Hemmam
hakkinda Ebu Davud es-Sicistani’nin, “Hemam burada hata etmistir. Bu s6z Ebu Said’in
sozudir’ degerlendirmesinde bulundugu nakledilmektedir. (bkz: Ibn Kesir, Bidaye, c. Ill, ss.
31-32.) Yukarda almtiladigimiz hadisin Ibn Hanbel’den baska kaynaklari i¢in bkz: Ebu
Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim ibn el-Mugira el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, thk:
Muhammed Zitheyr b. Nasiri’n-Nasr, Daru Tavgu'n-Necat, [ts], Enbiya 50; Eb0 Isa
Muhammed b. Isa b. Sevre, el-Cdmiu’s-sahih, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Mektebetii
Mustafa, [ts], Ilim 13. Hadisin bir miikerrreri i¢in bkz. Ebi Davud Siileyman b. Es’as es-
Sicistant, Stinen-i Eb Davud, Beytii’l-efkari’d-diiveliyye, [ts], ilim 11. Tespit edebildigimize
gore bu hadis lafiz olarak en erken Safii’nin Riséle’sinde ge¢mektedir. (bkz. Muhammed b.
Idris es-Safii, er-Risale, thk. Ahmed Sakir, [ts], s. 399, no: 1094) Hadisin hem senet hem de
metin tenkidi icin bkz: Veysel Ozdemir, “Israiliyyat Tiirii Rivayetlerin Hiikmiinii Belirleme
Acisindan ‘ve haddist an beni Israile vela harece’ Hadisi Hakkinda Bir Degerlendirme”, Firat
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XI1/2, 2008, s. 321. Aydemir, Tefsirde Isriliyyat, ss.
59-60.

182 Epu Muhammed Abd b. Humeyd, el-Muntahab min misnedi Abd b. Humeyd, thk: Mahmud
Muhammed Halil, Beyrut: Mektebetii nahdati’l-Arabiyye, 1408/1988, c. I, ss. 349-350. Busayri
ise, ayn1 rivayeti hem Abdurrahman b. Sabit’ten mevkuf —Ki bunun zayif bir isnat oldugunu
ifade ediyor-, hem de Cabir b. Abdillah’tan merfu olarak nakletmektedir. Bkz: Ahmed b. Bekir
b. Ismail el-Busayri, Kitdbu ithdfi’l-hayereti’l-mehera bi zevaidi’l-mesanidi’l-agere, Daru’l-
vatan, [ts], I, s. 248, c. Il, s. 430. Aymi hadis kii¢iik farklarla Ebii Hureyre’den de
nakledilmistir. Isnaddaki Abdurrahman b. Zeyd’den dolay: hadis zayif olarak degerlendirilistir.
Bkz. Ahmed b. Hanbel, Misned, c. XVII, s. 157, 4. dipnot. Eb( Bekir Abdillah b. Muhammed
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“Israiliogllar’'ndan haber nakledebilirsiniz.” seklindeki hadisin, alimler
arasinda, farkli sekillerde yorumlandigi goriilmektedir. Bu hadis baglaminda
kimlerden haber nakledilebilecegi, haberlerin igeriginin neler olacagi, kimlerin
Ehl-i Kitab’dan rivayette bulunacagi, bu rivayetlerin hiikkmen durumunun ne
oldugu ve rivayetlerin nasil ve hangi kriterlerle dogruluk ve yanlighk
degerlendirilmesinin yapilacagi gibi meseleler iizerinde durulmustur. Mesela
Israilogullar’’yla ilgili haberlerin, nakledilirken bunlarin tarihsel olarak
dogrulanmas1 veya yalanlanmasi her zaman dinleyici tarafindan miimkiin
olmamaktadir. Diger bir deyisle; anlatilan olayin vuku bulma zamaniyla dinleyen
kisi arasinda uzun bir zaman farki bulundugu icin dinleyenin o habere, saglamlig1
acisindan olumlu ya da olumsuz bir tepki vermesi miimkiin degildir. Dolayisiyla
Israilogullari’yla ilgili tarihi olay veya kissalar1 kritize etmek icin ancak o olay1
anlatan kimsenin “yalanc1” vasfiyla miittehem olup olmadigina bakmann, bir
kriter olarak ileri siiriildiigti gorulmektedir. Zira Safii (6.204/819) bu hadisi

yorumlarken su degerlendirmede bulunur:

Rasdlullah bir kisiye kesinlikle, ne Israilogullari’na ne de baska birisine yalan
isnat etmesini emreder. Bu hadis Israiliogllari’ndan nakilde bulunmayi
mubah kilar; fakat onlara isnat edilen yalanin kabul edilmesini mubah
kilmaz. Hadis, yalanci veya sadik olup olmadigi bilinmeyen kimselerin
onlardan yaptigi nakillerini de tecviz eder; ancak yalancit oldugu bilinen
kimselerden nakil yapiimasini da yasak eder.'®

Goriildiigii iizere Israiliogllari’ndan yalanci oldugu bilinen kisilerin
vasitasiyla nakilde bulunulamayacagi vurgulanmaktadir. Cagdas arastirmacilardan
Remzi Na’na da; haberin kendisine vurgu yaparak, mezk{r hadisin, yalan oldugu

bilinenlerin degil, Kur’an ve Siinnet’e uygun olanlarin rivayet edilmesi

184

gerektigine isaret ettigini sOyler.”** Buna mukabil ibn Kesir ise, hadisin, nakline

cevaz verdigi rivayetlerin; uydurma, yanlis veya dogru oldugunu ortaya

koyamadigimiz ve Islam’in, hakkinda sukut ettigi rivayetler oldugunu, dolayisiyla

5

bunlarm da ibret maksathh nakledilebilecegini soylemektedir.'®®  Rivayetleri

b. Ebi Seybe, el-Musannef, thk: Muhammed Avvame, Suud: Daru’l-kible, 1427/2006, c. XIII,
S. 472.

183 Bkz. es-Safii, Risale, s. 399, no: 1094.

184 Na’na, Israiliyyat, ss.91-92.

185 ibn Kesir, Bidaye, c. I, s. 8. ibn Kesir Israili rivayetleri ii¢ grupta toplamustir. Birincisi:
elimizdeki verilerle dogrulugunu onaylayabildiklerimiz, ikincisi: yine elimizdekilerle yalan
oldugunu ortaya cikarabildiklerimiz ve {iglinciisii de: ne dogrulayabildiklerimiz ne de
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giivenilirlik temelinde, degerlendiren bazi alimlerin ise bu hususta daha sert bir
tavir sergiledikleri soylenebilir. Eb( Hatim (6.327/936),"% Hatib el-Bagdadi
(6.463/1071) ve es-Sehavi (0.902/1496) gibi alimler tim bu haberlerden
kagmilmasinin vacip oldugunu; bu haberlerin ve miitekaddim ravilerin RasUlullah,
ashab ve selef &limlerinden naklettikleri haberlerin ancak saglam ve sahih
olanlarmimn nakledilebilecegini ve bunda bir mahzur olmayacagmi ifade ederler.'®’
Ayrica Sehavi, Imam Safii’nin mezkdr hadisiyle ilgili, “Onlardan duyduklarinizi
anlatmanizda bir sikint1 yoktur.” seklindeki ag¢iklamasimi da “ancak dogru

olanlar1” kaydiyla takyid etmektedir.*®®

Buraya kadar goriislerini aktardigimiz alimlerin, Israiliyyat tiirii rivayetleri
daha c¢ok sahihlik, saglamlik ve dogru olma gibi mevsukiyet merkezinde
degerlendirmeye tabi tutuklar1 sGylenebilir. Bu yaklasima karsin bir de, mahut
merviyyati, sadece hikmet, ibret ve ahlak temelli degerlendiren, buna gore
rivayetleri soyleyenlerinin dogru sozlii kimseler ya da haberlerin senetlerinin
saglam olup olmamas1 gibi bir durumun ¢ok da fazla 6nem arz etmedigini ifade
eden, dolayisiyla nakledilebileceklerini sdyleyenler de vardir. Ibn Riisd
(6.520/1126), Alkami (6. 669/1270), Seyyid Cemaleddin gibi alimler mezkar

hadisle, efsane, nasihat ve ibret tiirii haber/kissalarin nakledilmesine cevaz

yanlislayabildiklerimizdir. Bu {i¢lincii sikka dahil olan Isrdili rivayetleri nakletmek caiz
olmakla birlikte bunlarin ¢ogu dini anlamda hicbir faydasi bulunmayan rivayetlerdir. Bkz: Ibn
Kesir, Tefsir, c. I, s. 10.

186 Bkz: Muhammed b. Hibban b. Ahmed eb( Hatim et-Temimi, Sahihu Ibn Hibbdn, thk: Suayb
Arnavud, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1414/1993, c. X1V, ss. 149-150.

187 Sehavi eski kitaplardan nakilde bulunmanm hiikmiine dair miifessir Burhdneddin el-Bikal
(6.885/1480)’den farkli diisiinmiis ve bu konuda karsilikli olarak eserler kaleme almiglardir.
Bikai, “el-Adhvamu’l-kavime fi hiikmi’'n-nakli mine 'I-kUt0bi ’I-kadime” risalesini kaleme alarak,
kutsal kitaplardan, onlar1 tanimak, Islam’in sahihligini ortaya koymak ve Ehl-i Kitab’a kendi
kaynaklariyla delil getirmek i¢in onlardan nakilde bulunabilecegini ve bunun siinnet oldugunu
ifade etmistir. (a.mlf, “el-Ahvamu’l-kavime fi hiikmi’n-nakli mine’l-kiitiibi’l-kadime”,
Mecelletii’l-ma’hedi’l mahtidati’I-Arabiyye, XXXVI/2, 1401/1980, ss. 49-50.) Ayrica
Bikai’nin tefsir tarihinde agiktan ve adin1 koyarak Kitab-1 Mukaddesten alint1 yapan ve bunun
felsefesini ortaya koyan ilk kisi oldugu da ifade edilmektedir. (bkz. Mustafa Ozel, “Tefsir
Kaynag1 Olarak Kitab-1 Mukaddes Ibrahim el-Bikai Ornegi”, CUIFD, XIV/1, 1010, s. 90.)
Onun, “Nazmii’d-diirer fi tendsubi’l-dy ve’s-stiver” adli tefsirinde de ilgili ayetlerde Kitab-1
Mukaddes’ten nakillerde bulundugu yerlere bakilabilir. Buna karsilik Sehavi de “el-A4s/ii ’[-asil
fi tahrimi 'n-nakli 't-Tevrat ve l-Incil” isimli risalesini yazmis ve adindan da anlasilacag: iizere
bu kitaplardan nakilde bulunulmasmi haram addetmistir. Burada Sehavi’nin Israiliyyat
rivayetlerini timden degil, Kitab-1 Mukaddes’teki ve kaynaklardaki sahih olmayan rivayetleri
nakletmeyi yasakladig1 sdylenebilir.

188 Muhammed Abdulhay el-Kettant, et-Terdtibu I-Iddriyye, Beyerut: Daru’l-Erkam, [ts], c. I, ss.
155-157.
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verildigini, sayet bu tiir haberlerin senetleri zayif olsa, hatta hi¢c senetleri
bulunmasa bile, bu haberlerden hukiim ittihaz edilmeyip rahatlama ve ibret alma
maksatli olduklar1 i¢in nakledilebileceklerini soylerler. Allame Haskefi
(6.1088/1677) de bu tiir haberlerin delil maksatl degil, birer darb-1 mesel olarak
aktarilabilecegini soylerken, Sems Ibn Abidin ise bu darb-1 mesellere 6rnek olarak

Malkamatii'I-Hariri’yi gostermektedir.'®®

Hadiste gegen giinah/sikint1 anlamindaki “z =" kelimesini, Islam alimleri
icerisinde mahza haber olarak anlayanlar oldugu da ifade edilmektedir. Bu
durumda hadisin anlami: “Israiliogllar’'ndan 6grendiginiz her haberi nakledin!”
olmaktadir. Bu yorumu nakleden el-Muéfa b. Zekeriya (6.390/1000); Ehl-i
Kitab’dan ilging haberleri dinlemekten sakinan bazi insanlarin oldugunu, halbuki
bu durumun, ilim kaynaklarmmdan birisinin kesilmesi, i’mali fikir yollarinin

tikanmasi, ibret ve 6giit kapilarinin kapanmasi anlamina geldigini ifade eder.*®

Israiliogllar’ndan haber nakline cevaz veren hadisin EbG Hureyre
(6.58/677)’den gelen varyanti, sebeb-i viiruduyla birlikte dikkate alindiginda,

onlardan hangi haberlerin nakline cevaz verildigini daha da tasrih etmektedir:

Biz bir yerde oturmus Rasuliillah’tan duyduklarimizi yaziyorduk. O ara
Ras(lullah ¢ika geldi ve ‘Bu yazdiklariniz neyin nesi?” diye sordu. Biz de,
‘Senden duyduklarimizdir.” dedik. Ras(Olullah (sav): ‘Allah’in kitabiyla
birlikte bir kitap ha!” diye ¢ikisti. Biz yine, ‘Senden duyduklarimiz.” dedik.
Bunun iizerine hemen o: ‘Allah’in kitabindan bagka bir kitap Oyle mi?
Allah’1n kitabina bir sey karistirmayin, onu saf birakin!” diye buyurdu. Biz de
yazdiklarimizi bir yerde topladik ve ateste yaktik. Bunu iizerine biz: ‘Ey
Allah’in Ras(lu! Senden haber nakledelim mi? diye sorunca, ‘Evet! Benden
haber nakledebilirsiniz, bunda bir beis yoktur; fakat kim adima yalan
uydurursa, cehennemdeki yerine hazirlasin!” buyurdular. Akabinde biz: ‘Ey
Allah’in Rasulii! Israiliogllari’ndan haber nakledelim mi? seklimde sorunca,
o da: ‘Evet! Onlardan da nakletmeniz de bir beis yoktur; ¢tinki sizin onlardan
anlattigimin seyler, onlar arasindaki ilging olaylardir.” buyurdu. **

Hadisin bu varyantinda, Israiliogllar’’ndan nakil yapilmasima cevaz verilen
sahanin, insanlarin ibret ve 6giit alabilecekleri kissalar oldugunun daha net olarak

tavzih edildigi sdylenilebilir. Ayrica Malikilere gore; hadisin, “Israiliogllari’ndan

189 Tiim bu yaklagimlar icin bkz: Kettani, Teratib, ss. 155-157.

190 Muafa b. Zekeriyya en-Nehrevani, el-Celisu’s-sahihu’l-kifi ve’l-enisu n-ndsihu’s-safi, thk:
Muhammed Murst el-Hili, Beyrut: Alemii’l-kiitib, 1413/1993, c. I, s. 178.

19! fsnattaki Abdurrahman b. Zeyd’den dolay: hadisin zayif oldugu; fakat hadis Eba Said isnadiyla
da geldigi igin sahih oldugu ifade edilmistir. Ahmed b. Hambel, Misned, c. XVII, s. 157, 4.
Dipnot.
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haber nakledebilirsiniz, bunda beis yoktur” kismi; ister aklin reddettigi sdzlerden
isterse de adalet sifatina haiz olmayanlardan nakledilmis olsun, Hz. Peygamber
Israilogullarr’yla ilgili olarak zikredilen hayretdmiz hususlarin nakline miisaade
etmis; ¢linkii bu rivayetler lizerine herhangi bir hiikiim bina edilmez, seklinde
anlagilmstir. *° Nitekim [bnii’l-Arabi, Suara siiresinin 63. ayetini tefsir ederken
Imam Malik’in naklettigi bir Israiliyyat rivayetini aktarrr. Bu rivayetin, imam
Malik’in nezdinde Israili haberlerin Kur’an, Siinnet, hikmet ve seriatla ¢celismeyen

maslahata uygun oldugu siirece aktarabilecegine delil oldugunu séyler.193

Buraya kadar gelinen noktada, hadisin daha ¢ok Israiliogllari’ndan ibretlik
ve dinleyenlerin Ogiitler alabilecegi rivayetleri ve olaylar1 onadigi sdylenebilir.
Ancak hadiste, haber nakledilecek kaynagn daha ziyade Yahudi kiltiirii oldugu
anlasiimaktadir. Buna mukabil; Israiliyyat kavramimni en genis tamimiyla
diisiindiigtimiizde; Yahudi,  Hiristiyan kaltiriniin  ve Araplarin toplumsal
hafizalarindaki mitik hik&yelerin, Ortadogu kiltir havzasindaki medeniyetlere ait
olay, haber ve anlatimlarin sahabe doneminden itibaren, baslarda daha ¢ok sifahi,
sonralar1 kitabi bir hiiviyet kazanarak Miisliimanlar arasinda yayginlastigi ve
Islami kitaplara girdigi goriilmektedir. Hatta Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (0.
1176/1762) bu tir haberlerin bazilarinin, sechven veya kasten Ras(lullah’a (sav)

isnat edilip hadis koleksiyonlarinda yer alabildigini ifade etmektedir.**

Hadiste haberlerin kaynagi Israilogullar1 gosterilirken, Yahudilerin
haricinde diger milletlere de ait haber ve olaylarin Miislimanlar tarafindan
nakledilebilmesinin gerekgesi olarak; hadiste nakline cevaz verilen anlatimlarin
ibret ve hikmet icerikli olmalar1 gosterilebilir. Dolayisiyla bu igerige sahip tiim
anlatimlar, kaynagi ne olursa olsun anlatilabilir sonucuna varildigi, dolayisiyla
mezk(r hadis referans almarak Isrdiliyyat’m kaynaklarmm genisledigi

sOylenilebilir. Nitekim bazi ¢alismalarda, Yahudi ve Hiristiyanlarin yani sira gayr-

192 fon Riisd el-Kurtdbi, el-Beydn ve'’t-Tahsil, thk: Muhammed Hacci, Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
Islami, 1988, c. XVII, ss. 524-525. Ayrica Imam Malik’in de bu hadis hakkinda, adalet sifatina
haiz olmayanlardan rivayet edildigini soyledigine dair bir goriisii nakledilmektedir. Bkz: a.mlf,
el-Beydn ve 't-Tahsil, ¢. XVII, s. 525.

%3 Eb0 Bekir Muhammed b. Abdillah ibnii’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’an, thk. Muhammed
abdiilkadir At4, Beyrut: Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye, [ts], c. 11, s. 458.

194 Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Huccetulldhi’l-béliga, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
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1 Islami bir kokene dayanan gesitli rivayet ve anlatimlarm Islam alimleri
tarafindan nakledilmesinin ve kaynaklara girmesinin nedeni olarak, ‘“hikmetli
sozlerin kaybolmamas1” diisiincesi gosterilmektedir. Buna goére islam alimleri
geemis Ummet ve peygamberlere dair hikmetli bilgileri sirf bu amagla

nakletmistir.'%

Hadisin, Kur’an’daki kissalarda yer anlan miicmel anlatimlarin, muglak
lafiz, olay ve isimlerin daha 1yi anlasilmas: i¢in Ehl-1 Kitab’dan rivayet
nakletmeye de cevaz verdigi seklinde bazi mifessirlerce bir kanaatin
olustugundan da bahsedilmektedir. Ilgili ayetlerin tefsirinde Israili haberler
nakleden mufessirlerin, genelde bu hadisi delil olarak zikrettikleri ve hadisi
referans aldiklar ifade edilmektedir.’® Mesela Ibn Kesir, ilk miifessirlerin Ehl-i
Kitab’dan haber rivayet ederken bu hadisi dikkate aldiklarmi soyle ifade

etmektedir:

[smail b. Abdirrahman es-Siiddi el-Kebir’in tefsirinde, ibn Mestd ve ibn
Abbas’tan naklettikleri agirliktadir. Ancak bazen, onlarin Ehl-i Kitab’tan
naklettikleri hikayeleri de rivayet etmektedir. Rasulillah da zaten onlardan
haber nakledilmesini su ahdisiyle mubah kilmistir: “Bir ayet de olsa benden
nakledin, Israilogullar’ndan da haber nakledebilirsiniz, bunda bir besi
yoktur; fakat kim adima yalan uydurursa cehennemdeki yerine hazirlansin!”
Iste bunun igin, Abdullah b. Amr el-As (ra), Yermuk savasinda Ehl-i
Kitab’dan Zamileteyn (iki hayvan yiikii kitap) elde etmistir. Bu hadisten
anladig izine dayanarak, o iki Zamileteyn’den haber naklediyordu.™®’

Molla Ali el-Kari (6.1014/1605) ise, Kur’an kissalar1 hakkinda Ehl-i
Kitab’dan nakilde bulunmaya hadisin izin verdigini daha sarih bigimde soyle ifade
etmektedir: “Hadisin, ‘Israiliogllari’ndan nakilde bulunun’ kismmdan kastedilen

sey; ilging olaylar ve Kur’an’daki kissalarm tafsilatlandirilmasi i¢in bunlarla ilgili

19 Hidir, Yahudi Kultiri ve Hadisler, s. 249; ayrica bu yaklagimin benzeri i¢in bkz. Kister,
"{srailogullari’ndan Nakilde Bulunma Meselesi”, s. 10.

1% Mesela Ahmet Sakir, Ibn Kesir’in Israiliyyat karsisindaki bu tutumunu elestirmistir. Bkz:
Na’na, Isrdiliyyat, s. 432. Abdullah Aydemir bu hususta su Onemli degerlendirmeyi
yapmaktadir: “Hadisin zahiri Israiliogllari’ndan nakli tecviz ediyor. Buna binaen birgok Islam
bilgini nakli mutlak manada anlamislar ve nakilde hicbir mahzur gérmemislerdir. Dolayisiyla
kitaplar1 dolduran hurafeler bir bakima hadisin tefsirinden neset etmistir.” Aydemir, Tefsirde
Isrdiliyyat, s. 58.

7 {bn Kesir, Tefsir, c. I, ss. 9-10.
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haberlerdir. Yasaklanan sey ise onlarin kitaplarindaki ahkamin aktarilmamasi ve
alinmamasidir.”**®

Sonug olarak, her iki hadisin de erken donem hadis kaynaklarinda yer
aldigmi ve hadisin tazammun ettigi anlam {izerinde alimler arasinda farkli
yaklagimlar oldugunu sdyleyebiliriz. Bazilari, Ehl-i Kitab’a dair, sadece Hz.
Peygamber, sahabe ve seleften gelen sahih, dogru haberleri, hadisin nakletmeye
cevaz verdigini soylerken, diger bir kisim ise Ehl-1 Kitab’in bizzat kendilerinden
de haber nakledilebilecegini tecviz ettigini soyler. Hadisin zahirinden ve sebeb-i
virudundan anlasildig1 iizere rivayetlerin nakli sadece Yahudi kultiriine tahsis
edilmisken, bu ruhsat alimler nezdinde daha da genisletilmis ve diger kiiltiirlerden
de haberler nakledilmistir. Bu genisletmenin gerekgesinin de, ilgili rivayetlerin
ibret ve hikmet igerikli olmalarina baglandigi sdylenebilir. Dolayisiyla, iznin
c¢ikarildig1 hadisin “onlarm ilging kissalar1 vardir” varyant1 dikkate alindiginda,
nakline cevaz verilen Isriliyyat tiirii rivayetlerin; sadece insanlara ibret, hikmet
ve nasihat agilarindan faydali olabilecek hikayeler oldugu sdylenebilir.
Yasaklanan rivayetlerin de, Hz. Peygamberin yasanti, amel ve ibadet gibi bir¢ok
hususta Ehl-i Kitab’a muhalefet ettigi ve Kur’an’in onlara itikat noktasinda
yonelttigi bircok tenkit géz Oniinde bulunduruldugunda, itikat ve ahkama dair
konulardaki haberler olmadig1 disiiniilebilir. Ayrica hadisin, Kur’an’daki
kissalarla ilgili miiphem birakilan hususlarin tavzihine dair Ehl-1 Kitab’dan haber
nakledilebilecegini onayladig1 sdylenemez. Fakat hadisin, nakline miisaade ettigi
rivayetlerin ibret ve hikmet igerikli olmalariyla, Kur’an’daki kissalarin tezkireye
yonelik maksatlar1 dikkate alindiginda, kissalarin ibretlerinin daha da
percinlenmesi icin tefsirlerde, Islam’n akidevi ve ahlaki ilkelerine aykir1 olmayan
Israiliyyat tiirii rivayetlerin nakledilebilecegi ifade edilebilir. Bu durumda ilgili

haberlerin akla, mantiga ve tarihsel gergeklige aykiri olup olmamasi ¢ok da 6nem

198 Nureddin Ali b. Sultan b. Muhammed el-Herevi, Mirkatii'l-mefitih serhu miskdati’l-mesabih,
Beyrut: Daru’l-fikr, 1432/2010, c. I, s. 281. Hadis ¢agdas donemde bazi arastirmacilar
tarafindan; rivayetine izin verilen konularmn Isriilogullar’’nin tarihinde vuku bulan ilging
olaylar olup, yasaklanan seyin ise onlar hakkinda Hz. Peygamberin s6ylemediklerinin ona isnat
edilmemesi oldugu yoniinde anlagilmistir. Bkz: Muhammed b. ismail EbG Abdillah el-Buhari,
el-Camiu ’s-sahihu’I-Muhtasar, thk: Mustafa Dibbuga, Beyrut: Daru ibn Kesir, 1407/1987,
Enbiya 51, i dipnotu. “Israilogullari’ndan haber nakledin” hadisiyle ilgili Alimlerin goriisleri
hakkinda bkz: Kettani, Teratib, c. Il, ss. 155-157; M. J. Kister, “Isrdilogullarindan Nakilde
Bulunma Meselesi”, ss. 126-132. Kuzudisli, “Yahudi Kiiltiiriinlin Hadislere Etkisi”, ss. 74-77.
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arz etmemektedir. Hadis bu minvalde degerlendirildiginde, onun, Ehl-i Kitab’in
yazili kaynaklarin1 da okuyup incelemeyi onadigi soylenebilir. Ayrica Hz.
Peygamberin bazi sahabelere Tevrat’t okumalari i¢in izin verdigine dair rivayetler

mevcuttur.%®

Israiliyyat anlatimlarmi nakletmeyi ve Ehl-i Kitab’dan kissalar dinlemeyi

tesvik ettigini sdyleyebilecegimiz bir diger rivayet de soyle:

2) Abdullah b. Amr b. el-As (6.65/674)’tan rivayetle, Rasilullah (sav) bize
gecenin biiyiikk bir kisminda; hatta sabahlara kadar Israiliogllar’ndan
kissalar anlatiyordu. Oyle ki ancak sabah namazmi kilmak icin

ka]l<1y0rdu.200

Bu rivayet kiiciik bir degisiklikle Imran b. Husayn’dan da
nakledilmistir.* Ebu Bekir el-Bezzar (6.292/905) hem imran b. Husayn hem de
Amr b. el-As’tan ayr1 senetlerle hadisi nakletmis; fakat Amr b. As’tan gelen
senette yer alan ravi Hisdm’m, imran b. Husayn’dan gelen senette yer alan ravi
Ebu Hilal’dan daha hafiz oldugunu, dolayisiyla da hadisin Imran’dan degil de,

Amr b. el-As’tan gelmesinin daha dogru olacagini ifade etmektedir.”%?

3) Eb( Hureyre (58/677)’den rivayetle: Ehl-i Kitab Tevrat’1 ibranice okur,
Mdislumanlara Arapca tefsir ederlerdi. Rasdlullah (sav) buyurdular Ki:
“Ehl-i Kitab’1 ne tasdik edin, ne de yalanlaym! Bize ve size indirilene

iman ettik deyin.”203

Hadiste gecen “Ehl-i Kitab” ifadesinden kastedilenin Hiristiyanlardan
ziyade Yahudiler oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim bu; hadiste gegen “Tevrat” ve

“Ibranice” lafizlarmdan da anlasiimaktadir. Ayrica kronolojik olarak bakildiginda,

199 Bu hususta Abdullah b. Amr b. As ile ilgili olarak bir rivayet icin bkz. Ahmed b. Hanbel,
Misned, c. XI, s. 638.

20 Hadisin sahih oldugu ve isnadindaki ricilin sika oldugu ifade edilmektedir. Ahmed b. Hambel,
Misned, c. XXXIII, s. 150, 2. Dipnot; Ebl Davud Silleyman b. el-Es’as es-Sicistant, Stnenl
Ebi Davud, thk. Muhammed b. Sélih er-Racihi, Beytii’l-efkari’d-diiveliyye, Ilim 11.

201 Ahmed b. Hambel, Miisned, c¢. XXXIII, ss. 149, 196.

202 gy degerlendirme igin bkz. ibn Kesir, Bidaye, c. IlI, s. 33.

208 Buhari, Tefsir 11; Sehadat 29; I’tisim 25, Tevhid 51; Eba Davud, ilim 2. Hadisin diger
miikerrerleri i¢in bkz. Ebli Bekir Abdurrahman b. Muhammed b. Ebi Seybe, el-Musannef li Ebi
Seybe, thk. Muhammed Avvame, Suud: Daru’l-kible, 1426/2006, c. XIII, 459; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, ¢. XXVI1l1, 460.
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rivayette gecen ‘onlar1 ne dogrulayin ne de yalanlayin’ seklindeki hadis kisminin
Medine déneminin baglarina tekabiil ettigi ifade edilmektedir.”®* Zira
Miisliimanlarin Yahudilerle iligkisinin Medine’de, Hiristiyanlardan ¢ok daha énce
baglamig oldugu bilinmektedir. Yine hadiste gegen “Muslimanlara Arapca tefsir
ederlerdi.” kismi da Miislimanlarin Yahudilerden erken donemlerden itibaren
kendi kudlttrlerine dair bilgiler edindiklerini gosterir. O donemde Yahudilerin,
kendi elleriyle parsomenlere yazilar yazip bunlari halka ilahi sézler diye sattiklar
ifade edilmektedir. Bu durum Kur’an’da da: “Kitabr elleriyle yazip, sonra diisiik
bir menfaat elde etmek i¢in bunlar Allah katindan gelenlerdir, diyenlerin vay
haline!” 2 seklinde dile getirilmistir. Ayetin tefsirine bakildiginda Katade ve
Stddi gibi erken donem miifessirlerden gelen su rivayet bu durumu teyit
etmektedir: “Yahudilerden bazilari, kendi iiriinleri olan yazilar yazip, Araplara

satryorlardi. Karsiliginda para almak i¢in bunlar Allah katindandir, diyorlardl.”206

Bu hadis Ehl-i Kitab’a soru sormanin yasaklandigina menat olarak ileri

surtiliirken®’

Remzi Na’na hadisi farkl olarak séyle degerlendirmistir:

Bu hadisin yasaklamaktan ziyade, Ehl-i Kitab’dan nakilde bulunmay1 tecviz
etmeye yonelik delaleti daha 6n plana ¢ikmaktadir. Dikkat edilirse Ras(lullah
(sav) onlar1 dinlemeyin ve onlardan nakilde bulunmayin demiyor. Buradaki
yasak ancak tasdik ve tekzip meselesiyle ilgilidir. Siiphesiz ki hadisteki
tasdikle ilgili yasaklama, hiisnii zanna dayali bir tasdik, tekziple ilgili

yasaklama ise, bunun hicbir delile dayali olmaksizin yapilma endisesinden
dolaydir.?%

Na’na her ne kadar hadisi bu sekilde degerlendirse de, hadisin baska bir
tarikinde®®® daha acik bir seklide, “Ehl-i Kitab’a hicbir sey sormaym, kendileri
sapmisken sizi dogruya ulastiramazlar.” kaydi bulunmaktadir. Siileyman Ates
tarafindan hadisin, igeriginden dolayi, Kur’an’la c¢elistigi gerekcesiyle uydurma

210

oldugu iddia edilirken,”™ Ibn Hacer (6.852/1449) ise, nesih ve mensuh durumunu

204 Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalant, Fethu l-bari serhu sahihu’l-Buhari, thk. Ahmed b. Ali b.
Hacer, Beyrut: Daru’l maarife, 1379, c. VI, s. 498. Ayrica bkz. Hidir, Yahudi Kulturl ve
Hadisler, s. 221.

205 Bakar 2/79.

28 Taberi, Camiu’l-beyan, c. 11, ss. 165, 167.

27 Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, s. 46.

28 Na’na, Isrdiliyyat, s. 95.

209 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. XXII, 468.

210 Siileyman Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, Istanbul: Yeni Ufuk Nesriyat, [ts] , c. IV, s.
523.
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hatirlatan bir yaklasimla hadisin, risaletin son donemlerinde hiikkmiinii yitirdigini

sOyle ifade etmektedir:

[Ik basta Islam dininin ahkdmi yerlesmeden karisiklik ve fitne ¢ikmasi
ihtimalinden dolayi, Isrdiliogllar’ndan ve onlarin kitaplarindan nakil
yapilmasina Hz. Peygamber tarafindan izin verilmemekteydi. Bu ihtimaller
ortadan kalkinca Hz Peygamber onlardan rivayette bulunulmasini, “Onlardan
haber nakletmenizde bir beis yoktur” hadisiyle serbest birakmugtir.?**

Israiliogllari’ndan ibret ve hikmet icerikli kissa ve hikdye anlatimma cevaz
veren hadis ile “Onlar1 ne dogrulayin ne de yalanlaym” hadisi birbiriyle gelisir
gOrunmektedir. Fakat onlardan hikaye anlatimini onaylayan hadisin, nakline cevaz
verdigi haberlerin sadece ibret, nasihat ve 6giit igerikli anlatimlar oldugu; buna
karsin onlara soru sormay1 veya onlar1 onaylamay1 ve yalanlamay1 yasaklayan
ikinci hadisten kastedilenin de her tiirlii haber degil, sadece dini, ahlaki, akidevi
ve ameli konularla ilgili bilgilerin onlardan &grenilmesinin yasaklandigi
diistiniildiigiinde tearuzun ortadan kalktig1 sdylenebilir. Diger bir degisle ilk hadis,
ders ¢ikarilacak hikayelerin rivayetini onaylarken, ikinci hadis de dinin temelleri
olan inang, ibadet, ahlak ve muamelat gibi hususlarda onlardan nakli
yasaklamakta, tasdik ve tekzip de edilmemesine vurgu yapmaktadir, denilebilir.
Nitekim Ibn Haldun (6.808/1406)** ve Zehebi (6.1997)*** sahabenin dinin

temelleri olan ahkdma dair onlardan haber nakletmediklerini ifade etmekteler.

Tasdik ve tekzip meselesiyle ilgili dnemli olarak zikredilmesi gereken bir
hadis de; Hz. Omer (23/643)’in eline gectigine ve i¢inde Tevrat’a dair bir seylerin
yazili oldugu bir niishayr Rasuliillah’a getirip okuduguna dair, Abdullah b.

Séabit’den nakledilen su rivayettir:

Omer b. Hattab Ras(lullah (sav)’a geldi ve soyle dedi: “Ey Allah’m Rasilu!
Kureyzali bir kardesim bana geldi ve bana Tevrat’tan bazi sozler yazdi. Sana
arz edeyim mi?” deyince Rasuliillah’1n yiizii degisti. Ve Omer’e soyle dedim:
“Ey Omer! Rasdlullah’in yiiziiniin degistigini gérmiiyor musun?” Bunun
Uzerine Omer hemen, “Rab olarak Allah’tan, din olarak Islam’dan, rasul
olarak da Muhammed’den raziyiz”, dedi. RasOlullah’in yiizii diizeldi ve s6yle
buyurdu: “Canimu elinde bulundurana yemin olsun ki, Musa bugiin aranizda
olsa, sonra siz ona tabi olsaniz ve beni biraksaniz, sapmis olursunuz. Sizler

21 fbn Hacer, Fethu I-bari, c. VI, s. 498.

22 Apdurrahman b. Hald(n, Mukaddimetii Ibn Haldin, Beyrut: Daru’l-fikr, 1431/2001, c. I, s. 555.

23 Nitekim Zehebi, Sahabenin ahkdm ve itikat konularinda Ehl-i Kitab’dan haber
nakletmediklerini, buna karsin bazi clizi meselelerde haber naklettiklerini ifade etmektedir.
Bkz. Zehebi, Israiliyydt, s. 51.
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milletler arasinda benim payima diisen, ben de peygamberler arasinda sizin
paymiza diisenim.”?"

Hadis, buradaki tarikten farkli olarak, “Ehl-i Kitab’a ait bir nusha buldu”,
“Onlara hi¢bir sey sormaym, olurda size dogru bir sey soOylerler, yalanlarsiniz;
yalan bir sey soylerler tasdik edersiniz” ve “Musa bugiin aranizda olsa bana tabi
olmaktan baska yolu olmazdi” gibi lafzi farkliliklarla da Cabir b. Abdullah
(6.78/697) tarafindan da rivayet edilmistir.*®

Hz. Omer’in eline gegen ve iginde Tevrat’a dair bir seylerin yazili oldugu
ifade edilen niishanin, orijinal Tevrat niishas1 olmaktan ziyade donemin hahamlar:
tarafindan Arapca yazilip halka dagitilan kendi serh ve yorumlar1 oldugu
sOylenilebilir. Nitekim Bakara 79. ayete ve bu ayet baglaminda Katade ve Stiddi
gibi erken donem mifessirlerden gelen rivayetlerde; bazi Yahudilerin kendi
diisiince ve akillariyla bir seyler yazip, bunlari, Allah katindandir diyerek halka
sattiklarindan ve dagittiklarindan bahsedilmesi,*® bu yaklagimi teyit etmektedir.
Dolayisiyla buna dayali olarak da, burada Yahudilerin elleriyle yazdiklar1 kitaplar,
Tevrat degil, onun ayetleri lizerine yaptiklari tefsirler, serhler ve ortaya koyduklar1

ahkam kitaplar1; yani Tevrat’in tefsir ve fikhi kitaplar1 oldugu sdylenilebilir.?*’

Siileyman Ates, hadisin ikinci tarikinde gecen “Musa bugiin aranizda
olsaydi ancak bana tabi olurdu” kismmin uydurma oldugunu; zira bu rivayetin,
Kur’an’in Hz. Peygambere kendisinden 6nceki peygamberlerin izinden gitmesini
emretmesiyle celistigini ifade etmektedir. Ayrica, “Musa gelseydi bana tabi
olurdu” kismmin Nisa 4/26. ayet ve Enam 6/90. ayetlere aykir1 oldugunu

soylemektedir.?*®

2% Ahmed b. Hanbel, Misned, ¢. XXV, s. 198.

215 Ahmed b. Hanbel, Misned, ¢. XXIII, s. 349. Hadisin senedinde yer alan Miicalid’den dolay:
isnatin zayif oldugu ifade edilmektedir. Ayni1 sekilde Abdullah b. Sabit’ten gelen rivayetin
senedindeki Cabir b. Yezid el-Ciigfi’den dolayr hadisin isnadi zayif kabul edilmistir. Ayrica
lafizlar1 farkli fakat genel olarak muhtevasi ayni olan bir baska hadis de el-Hasanii’l-Bari’den
mursel olarak nakledilmekte olup, bu hadisin diger ikisine nazaran sahih oldugu ifade
edilmektedir. Bkz. Ahmed b. Hanbel, Misned, ¢. XXIII, s. 349. 3. dipnot.

216 Bakara 2/79; Taberi, Camiu'I-beyan, c. 11, ss. 165-167.

27 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, . IV, s. 499.

218 Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, c. IV, s. 523. Nisa siiresindeki ilgili ayet soyledir: “Allah
size bilmediklerinizi agiklamak, sizden oncekilerin yolarma iletmek ve sizin gilinahlarinizi
bagislamak istiyor. Allah hakkiyla bilen ve yegane hikmet sahibidir.” Enam stiresindeki ise
sOyle: “Iste o peygamberler Allah’in hidayet ettigi kimselerdir. Sen de onlarin yoluna uy! Deki
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Her iki varyasyonla gelen hadisin vukuunun Medine doneminin baslarinda
oldugu ifade edilebilir. Buna gore Rasllullah’m sahabeye yonelik, onlara bir sey
sormayin, tasdik de tekzip de etmeyin seklindeki menfi tavri, Hz. Peygamberin
heniiz Islam inang esaslar1 ve ahkdminmn yerlesmedigi Medine doneminin ilk
yillarma ait bir tedbir olarak diisiiniilmelidir. Bu tavriyla RasGlullah (sav)
sahabilerin Kur’an’dan baska bir kaynaga iltifat etmemelerini istemistir.?"®
Dolayisiyla bu hadisleri de, yukarida ifade ettigimiz diger “Onlar1 ne yalanlayin
ne de tasdik edin!” seklindeki hadislerle birlikte aym1 kategoride
degerlendirebiliriz: Islam’in erken dénemlerinde, heniiz Miisliimanlar daha dini,
akidevi ve ahlaki agilardan tam yetismemisken onlarin baska kaynaklara iltifat

etmeleri yasaklanmis, buna karsin dinin temel konularmin disindaki, ibret ve

hikmet icerikli hikye ve olaylarin anlatimina izin verilmistir, denilebilir.

“Onlart  tekzip ve tasdik etmeyin!” hadisleriyle ilgili yukarida
aktardigimiz, Ebt Hureyre, Cabir b. Abdullah ve Abdullah b. Sabit’ten gelen
merfu hadislerin haricinde, aymi icerige sahip mevkuf ve maktu®° hadisler de
nakledilmektedir. Bu konuyla ilgili Abdullah b. Mesud (6.32/652)’dan mevkuf
olarak soyle bir s0z rivayet edilmektedir: “Ehl-i Kitab’a bir sey sormaymn! Onlar
sapmigken sizi dogru yola iletemezler. Yoksa hakki yalanlamis, batili ise tasdik

etmis olabilirsiniz.”?%*

ben peygamberlik vazifesine karsilik sizden bir iicret istemiyorum. Bu Kur’an alemler i¢in
ancak bir ogiittiir.”

219 Hidir, Yahudi Kiltiirti ve Hadisler, s. 241.

220 By konuda Atd bi Yesar (6.103/721)’da sdyle bir maktu hadis gelmektedir: Yahudilerden
bazilar1 Rasuliillah’mm ashabindan bir kismma hikaye/haber anlatiyorlardi. Rasliiullah,
ashabma: “Onlan tasdik de tekzip de etmeyin, bize ve size indirilene iman ettik deyin!”
buyurdu. Bkz. Abdiirrezzak b. Hemmam es-San’ani, Musannef, thk. Habiburrahman el-
A’zami, Beyrut: Mektebetii’l-islami, 1403/1983, c. VI, s. 111, no: 10161; c. X, s. 312, no:
19211; Eba Bekir b. Ebi Seybe, el-Kitdbu l-musannef fi 'l-ehddis ve’l-asar, thk. Kemal Yusuf,
Riyad: Mektebetii’r-riisd, 1409, c. V, s. 313, no: 26422; c. XIIL, s. 459, no: 26950. Taberi,
Camiu’l-beyan, c. XVIII, s. 422.

221 Hadis, Hureys b. Zuhey-Abdullah b. Mesud kanaliyla gelmektedir. Hureys’in sika olusunda ibn
Hibban yalniz kalmakla birlikte, onun meghul ravilerin tevsikinda miitesahil davrandig: ifade
edilmektedir. Zehebi, Hureys’in adaletinin bilinmedigini soylemekle birlikte onu mechul
olarak cerh etmektedir. Dolayisiyla hadisin isnadimin zayif oldugu sdylenebilir. Bkz. Yusuf b.
Abdilberr, Camiu beyani’l-ilm ve fadlihi, thk. Ebu’l-Esbal ez-Ziiheyri, Dammam: Daru Ibni’l-
Cevzi, 1414/1994, ss. 799-800. Ayrica hadisin farkli senetleri igin bkz. ibn Ebi Seybe,
Musannef, c. XIlII, s. 460.
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Abdirrezzak b. Hemmam (6.211/826) da, Sevri (6.161/778)’den nakille
Ibn Mesud’un bu soziinii nakledip, Sevri’nin bu hadise diistiigii su notu aktarir:
“Main, Kasim b. Abdirrahman’dan o da Abdullah’tan nakille, hadise soyle ekleme
yaptt: ‘Eger soracak olursaniz mutlaka, sdylediklerinin Allah’in kitabina uygun

olup olmadigma bakiniz, uygunsa alin yoksa terk edin!’”*?%?

Hadise yapilan bu
ziyade, h. 2 asirda, bazi alimlerce Ehl-i Kitab’a soru sorulmasinin mimkin
oldugunu ve onlara soru sorup alinan cevaplarim Kur’an ve Siinnet merkezinde
degerlendirilmesi ve her duyulan1 almamak gerektigini ifade etmektedir. Bir diger

mevkuf haber de Ibn Abbas (6.68/687) tan gelmektedir:

Ey Miisliimanlar toplulugu! Elinizde Allah’in rasOlu Muhammed (sav)’e
indirdigi ve okumakta oldugunuz en son ve hi¢ bozulmamis olan Kitab’1
bulunurken nasil olur da Ehl-i Kitab’a bir seyler soruyorsunuz? Kald: ki
Allah Ehl-i Kitab’in kendilerine indirilen seyleri degistirdiklerini, Kitab’1
elleriyle tahrif edip bozduklarini, sonra az bir menfaat elde etmek igin onun
Allah katindan geldigini sylediklerini, size haber vermistir. {lim adina size
gelen sey, sizi onlara soru sormaktan men etmiyor mu? Hayir! Vallahi,
onlardan hi¢ kimsenin size indirilenler hakkinda sorular sorduklarini
gérmedik!?*®

Rivayete bakildiginda Abdullah b. Abbas’in Miislimanlar1 Ehl-i Kitab’a
soru sormaktan nehyettigi anlasilmaktadir; fakat buna mukabil Ibn Abbas’m da
Israiliyyat naklettigi bilinmektedir. Hatta tefsirlerdeki Israiliyyat merviyyatinm,
cogunlukta Vehb b. Miinebbih ve Ka’bu’l-Ahbar’dan gelisi gibi buyuk bir
yek{nunun ona ait oldugu soylenebilir. Nitekim ibn Hacer onun, Ubey b. Ka’b
(6.19/6407), Temim ed-Dari (6.40/661), Ebl Hureyre(6.58/677), Ka’bu’l-Ahbar
(6.36/552) ve Vehb b. Miinebbih (6.114/732) gibi kendilerinden Israiliyyat
nakledildigi bilinen sahabe ve tabiinden rivayette bulundugunu ifade
etmektedir.?** Bu sahabe ve tabiflerin, Eb( Hureyre hari¢c hepsi de Ehl-i Kitap
Kilturini ¢ok iyi bilenlerdi. Dolayisiyla, Ibn Abbas’m, Ehl-i Kitap kokenli
miihtedi Miislimanlar1 dinledigini séyleyebiliriz.”*> Haliyle onun yasaklayici bu
ifadesi Misliman olmayanlara soru sorulmasma yoneliktir denilebilir; ¢linkii

onun bu s6ziinde gecen “Onlardan higbirinin size soru sordugunu goérmedik”

222 Ahdiirrezzak b. Hemmam, Musannef, c. VI, ss. 111-112.

223 Byhari, Sehadat 29.

22% {bn Hacer el-Askalani, Tehzibu 't-tehzib, thk. ibrahim ez-Zeybak, Miiessesetii’r-risale, [ts], c. I,
s. 364; c. Ill, s. 469; c. 1V, 5.332.

225 7ehebi, Isrdiliyyat, s. 50.
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ifadesi de daha ¢ok Miisliiman olmayanlar1 kastetmektedir.??® Nitekim ilk donem
Miisliimanlarin hidayete ermis olan Yahudilerle, Yahudilikte israr edenleri ayri
telakki ettiklerini, onlarin birinci grubuna girenlerden Israiliyyat’a dair haberleri
nakletmekte bir mahzur gdrmezken ikinci gruptakilerden nakletmeyi caiz
gérmedikleri ifade edilmektedir.??’

Genel olarak ibn Abbas’m Israili rivayetlerle ilgili olarak Miisliiman olan
Ehl-i Kitab’la diyalog igerisinde bulundugu g6z oniinde bulundurulursa, onun
Kur’an’daki kissalarla ilgili bazi muglak birakilan yerlerin tavzihi i¢in sadece
miihtedi Miisliimanlara basvurdugunu iddia etmemizi dogrulayacak ya da
yanhslayacak somut veriler olmadigini sdyleyebiliriz. Ibn Abbas’in bdyle bir
yasaklamaya gitmis olmasmin sebebinin, o donemde gerek mihtedi gerekse de
ihtida etmeyen her Ehl-i Kitab’a halkin sorular tevcih etmesi ve alinan cevaplari
Islami seriatle mukayese etmeden ya da edemeden kabul edip &ziimsemeleri
oldugu diisiiniilebilir. Nitekim o donemde artik insanlar, Ehl-i Kitab’la iliskilere
dayali olarak bilgi alis verisinde ¢ok miitesahil olmaya basladiklarindan ve
dogruyu, yanlis1 aywrt edebilmeleri icin ilmi miktesebata sahip olmayanlarin,
onlardan duyduklar1 her rivayeti dogru kabul etmelerinin s6z konusu oldugundan
bahsedilmektedir.??® Ayrica ibn Abbas’m soru sorulmasimi yasakladigi sahislarn
0zelde Ehl-i Kitab’dan olup da sonradan ihtida eden Misliimanlar ve genelde de
tim Yahudi ve Hiristiyanlar olmaktan ziyade, kendilerine giivenilemeyen, islam’a
Kin besleyen ve Miisliimanlarin kendilerinden haber alip almama hususunda
uyarildiklar1 kisiler olduklar1 diisiiniilebilir.”*® Buna gore; ibn Mes’ud’dan gelen
yasaklamanm da Ibn Abbas’in bu yasagi getirme gerekgesiyle ayni oldugu
soylenilebilir. Ciinkii tefsirlerde ibn Mes’ud’dan da Israiliyyat nakledilmektedir.
Fakat buna ragmen o, onlara bir sey sormaymn diyorsa; buradan durumun ¢okca
bir tesahiil halini aldigin1 anlamak miimkiindiir. Bununla birlikte onun, bu soz,

Rasllullah’tan gelen ayni muhtevay:r iceren mezk(r hadislerle mukayese

228 Na’na, Isrdiliyyat, ss. 92-93. .

221 Kuzudisli, Yahudi Kiltiiriinin Hadise Etkisi, s. 99. Ayrica bkz. Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyt,
ss. 85-86.

228 7ehebi, Isrdiliyydt, s. 84. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s.101; Na’n4, Isrdiliyydt, s. 18.

22 {gnaz Goldziher, Mezdhibu t-tefsiru’I-Islami, cev. Abdulhakim en-Neccar, Kahire: Matbaatii’s-
stinneti’l-Muhammediyye, 1955, s. 87.
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edildiginde, Rasllullah’tan duymus olabilecegini de sdyleyebiliriz. Bu durumda
da hadisin, digerleri hakkinda sdylediklerimiz gibi daha ¢ok ahkam ve akaid
konularinda rivayette bulunmaya yasak getirdigi sdylenebilir. ibn Abbas’m bu
sOziinden ayrica, sahabe donemin sonlar1 ve tabiin donemlerinde Miisliimanlarin
soru sorduklar kigilerin sadece islam olan Miisliimanlar degil hemen hemem tiim

Ehl-i Kitab oldugu da anlasilabilir.

Cagdas arastirmacilardan Miisdid b. Siileyman et-Tayyar; Ibn Abbas’m
hem Israiliyyat nakletmesi hem de insanlar1 Ehl-i Kitab’a soru sormaktan
nehyetmesi hususundaki ihtilafi agiklarken, onun neden bdyle bir yasaklamaya
gittigini sorgulamis ve muhtemel birka¢ neden siralamistir: a) Soru soran akaid ve
seriatla ilgili meselelerde sorular sormus; fakat bu konulardaki bilgilerin Hz.
Peygamberden baskasindan alinmasi caiz olmadigi i¢in yasaklamis olabilir. b) Bu,
onun sonradan sdyledigi bir goriisii olabilir. ¢) Insanlarm Ehl-i Kitab’a ¢okga
basvurdugunu goérmiis ve bu kapiyr kapatmak istemis olabilir.* Bu yaklasim,
sahabe ve tabiinden gelen Isriili rivayetler baglammda hem rivayetlere hem de
ravilerine karsi selefi bir bakis acisini yansitmaktadir. Ayni sekilde miellif,
sahabeden gelen bir Israili rivayetin akln sinrlarmi assa ve birtakim
olaganustillkler ihtiva etse, sahabenin o rivayeti ya bizzat Hz. Peygamber ya da
ondan isiten birinden duymus olma ihtimali, sahabenin sdyledigi ifadedeki
kesinlik diisiiniilerek onun bu haberi israiliogllar’'ndan nakletmis olamayacagi
gibi kriterler 15181nda o rivayetin kolaylikla reddedilemeyecegini ve bu hususta
akil disihigin  ve olaganistiiligiin rivayetleri reddetmede yeterli deliller

olamayacagini ifade etmektedir.?*!

Ozet olarak; Islam ilim tarihinde erken dénemlerden itibaren 6nceleri daha
cok sifahi olarak aktarilan, sonralar1 ise kitabi bir hiiviyet kazanan Israiliyyat tiirii
rivayetlerin Islami literatiiriine girisine kap1 aralayan ve Ehl-i Kitab’dan rivayette
bulunmaya izin veren, hatta buna dayal olarak onlarin kitaplarini ve daha genel

anlamda diger milletlere de ait hikmet icerikli kaynaklarm bizzat okunup

20 Musaid b. Stileyman et-Tayyar, “Tefsirde Israiliyyata Farkli Bir Yaklasim”, cev. Mesut Kaya,
Marife, sy. 1, (2013) ss. 211-212.

2! Misaid b. Siileyman, “Tefsirde Israiliyyata Farkli Bir Yaklasim”, ss. 199-213. Ayrica ibn
Abbas’in bu sozii hakkinda bir degerlendirme igin bkz. Kuzudisli, Yahudi Kiltliriniin Hadise
Etkisi, s. 99.
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incelenmesini onayan ser’i kaynagmm, Hz. Peygamber’in: “Onlardan nakilde
bulunmanizda bir beis yoktur.” hadisi oldugu ve bu yaklasimi savunanlarm da
mezkar hadisi ileri siirdiikleri sdylenebilir. Buna karsin, onlara soru sorulmasini
uygun gormeyen, hatta yasaklayan ve onlarin kitaplarini miitalaaya izin
vermeyenlerin de, tahrif olduklarini bildiren ilahi beyanlar1 ve Hz. Peygamber’in:
“Onlara bir sey sormayim!” ya da “Onlar1 ne tasdik ne de tekzip edin!” hadislerini
iler1 siirdiikleri sdylenebilir. Her iki bakis agisini destekler goziiken hadislerin, her
ne kadar bazi varyantlarmin isnatlar1 zayif goriilse de, hi¢ biri muhaddisler
tarafindan ‘mevzu’ olarak degerlendirilmemis ve Kitlb-i Sitte kaynaklarinda yer
almiglardir. Hadislerin bir biriyle celisir goziikmesi ve iki ayr1 bakis agisina da
kap1 aralayan bir mahiyete sahip oluslarmm nedeni bizce daha cok ravi ve
muhaddislerin, ilgili hadisleri sebeb-i vurudlarin1 hazfederek, ne zaman
sOylendiklerini ve hangi amag¢ veya kaygiya yonelik sarf edildiklerini ifade
etmeksizin salt bir norm gibi nakletmeleridir. Dolayisiyla hadisler bu halleriyle,

farkli anlayislarin dogmasima sebebiyet vermistir denilebilir.

Merfu olarak nakledilen bu hadislerin yani sira, Ibn Abbas, Ibn Mes’ud ve
Atd b. Yesar (0.103/721) gibi sahabe ve tabiinden de yasaklamaya yonelik
hadisler rivayet edilmistir. Hem Hz. Peygamberin hem de sayilan bu sahabe ve
tabitnin bizzat kendileri Isriliogllar’ndan rivayetler aktarmalarina karsm onlara
bir sey sorulmasini yasaklamalar1 ve onlar1 tasdik veya tekzipte bulunmamalarini
emretmeleri, anlatimma izin verilen haberlerin mahiyetiyle, yasaklanilanlarin
iceriklerinin farkli olduklar1 sonucuna gotiiriir. Dolayisiyla bu minvalde herhangi
bir ¢eliskiden de s6z etmemek gerekir. Ayrica ilgili rivayetlerdeki tearuzu ortaya
kaldirmaya yonelik yaklasimlardan onemli olan bir digeri de Zehebi tarafindan

sOyle dile getirilmektedir:

Ebi Hureyre ve ibn Abbas gibi bazi sahabilerin Ehl-i Kitab’dan Miisliiman
olanlara, kitaplarindaki bazi konularda soru sorduklart malumdur. Durumun
boyle olmasi Abdullah b. Amr el-As’in Yermuk’te ele gecirdigi Ehl-i Kitab’a
ait kitaplardan rivayette bulundugu gercegi, ibn Abbas’in Ehl-i Kitab’a soru
soranlar1 kinadig1 sozii ve Hz. Omer’in buldugu Ehl-i Kitab’a ait bir yaziyi
Ras(lullah’a getirince onun da reddettigi rivayetleriyle gelismez. Ciinkii Ehl-i
Kitab hakkinda kendilerine soru sorulanlar daha sonra miihtedi olmus
ashabin 6nde gelen ve Kur’an’1, Siinnet’i iyi bilenleriydi. Buna mukabil Ehl-
i Kitab’a soru sorulmasmin yasaklanmasi ise Islam’in baslangig
donemlerinde dinin hiikiimlerinin tam olarak yerlesmesinden onceydi. Ayni
sey bugiin de gegerlidir. Isrdiliyyat’n zihnini karistiracagindan korkan
kimselerin Ehl-i Kitab kaynaklarindan bir sey almasi caiz degildir. Bunun

57



yaninda, ilmi birikimi olan ve bu rivayetleri Kur’an ve Siinnet’e arz ederek
degerlendirebilecek olanlarinsa Israiliyyat’a bakmasinda bir beis yoktur.?*

Konu iizerinde diisiinen Islam alimlerinin ve arastirmacilarmn, sunulan
hadislere dayali olarak farkli kanaatlere vardiklarini ifade etmistik. Bu yaklagimlar
soyle Ozetlenebilir: Ehl-i Kitab’dan haber nakletmeye izin verilmistir. Fakat
bunun sartlar1 vardir. a) izin herkese degildir, ancak ehil kimseleredir. b) Islam’n
akait ve ahkam konularina ait olmayan rivayetlere ruhsat vardir. ¢) Islam toplumu
belli bir seviye kazandiktan sonra bu izin verildi. d) Misliiman olmus Ehl-i

Kitab’dan rivayet etmeye cevaz verilmistir.?*

Burada 6nemli bir ayirimi da belirtmek gerekir. Klasik donemde -19. yy
oncesi- alimler arasinda Israiliyyat tiirii rivayetler genel olarak ayirima tabi
tutulmustur.”®* S6z konusu rivayetler sahabe ve seleften geliyorsa nakledildigi,
buna mukabil tahrif olduklar1 diisiincesiyle, modern donemdeki uygulamanin
aksine direkt Kitab-1 Mukaddes’ten sistemli olarak nakilde bulunmanin
yapilmadigi ifade edilmektedir. Burada sadece Burhaneddin el-Bikai
(6.885/1480)’yi istisna etmek gerckmektedir. Yukarda ifade edildigi iizere Kitab’1

“«

Mukaddes’ten alint1 yapilmasi gerektigini, kaleme aldig1 “el-4hvamii’l-kavime fi
hiikmi 'n-nakli mine’l-kiitiibi’l kadime” adli eserinde savunmus ve “Nazmii'd-
direr fi tendbubi’l dyi ve’s-siiver” isimli tefsirinde de Tevrat ve Inciller’den
nakillerde bulunmustur.?®® islam alimleri icerisinde tahrif ve tebdile maruz kaldig1
icin Tevrat ve Incil’lerin hiiccet olamayacagmi ve bu muharref kitaplardan nakilde
bulunulmasinin caiz olmayacagini iddia edenler olmustur. Bunlarin basinda Ibn

Hazm (6.456/1040), Hatib el-Bagdadi (5.463/1071), Ciiveyni (6.478/1085)* ve
Sehavi zikredilebilir. Buna karsin, Kitabi Mukaddes’ten nakil yapilabilecegini

282 7ehebi, Isrdiliyydt, ss. 50-52. Zekeriya Pak da, Israili rivayetler nakledilirken, onlarm Kur’an
ve siinnet’e arz edilmesi gerektiginden, uygunsa nakledilebileceginden, degilse sakinilmasi
gerektiginden bahsetmektedir. Bkz. Zekeriya Pak, “Erken Dénem Tefsir Faaliyetleri”, Tefsir El
Kitabi, ed. Mehmet Akif Kog, Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012, s. 164.

28 yeli Atmaca, “Hadiste Israiliyyat’a Bakis I’, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sy
IL, (Sanl Urfa 1969), s. 380.

2% Bkz. Kaya, Cagdas Tefsirlerde Isrdiliyyit’a Yaklasim ve Kitab-1 Mukaddes Bilgilerinin
Kullanimi, ss. 366, 164.

2 (zel, “Tefsir Kaynagi Olarak Kitab-1 Mukaddes Ibrahim Bikéai Ornegi”, s. 90.

2% Ciiveyni, Ehl-i Kitab’in kaynaklarininmn, onlara delil olmasi igin miitalaa edilebilecegini, yine
bu amagla yeteri kadar haber nakledilebilecegini, aksi takdirde gereginden fazlasiyla
ilgilenilmemesi gerektigini sdylemektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Kaya, Cagdas Tefsirlerde
Isrdiliyyata Yaklagim ve Kitab-1 Mukaddes Bilgilerinin Kullanimi, ss. 382-383.
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savunan éalimler arasinda da, Minavi (6.1031/1622), Hafaci (6. 1069/1659),
Kafiyect (6. 879/1474)% ve Bikai gibi alimler zikredilebilir.

Burada, hanefi alim Kafiyeci’nin Ehl-i Kitap kaynaklarindan nakilde

bulunmanin gerekliligine dair dikkat ¢ekici istidlallerini aktarmak gerekir:

Bu zamanda ibret ve 6giit maksatl, Yahudi, Hiristiyan ve diger milletlerin
kitaplarindan nakilde bulunulabilir. Hanefilerin de buna yakin bir goriisii
vardir. Oncekilerin seriati, inkdrin1 gerektiren bir delil bulunmadikca,
baslangig itibariyle bizim seriatimizla aynidir. Cinkii Allah teala sdyle
buyurmaktadir: “Onlarin kitaplarinda cana can diye yazdik.” O halde buradan
oncekilerin kitaplarindan nakilde bulunmanin caiz oldugu ¢ikar. Ve burada
bunu gereksiz sayacak bir sliphe de yoktur. Bunun yaninda bir¢ok tefsir,
hadis, kelam ve usul-u fikih kitaplarinda hikdye ve meseller anlatilmistir. Bu
kitaplar1 inceleyen herkes, bunun boyle oldugunu gériir. “Insanlar arasinda
tamamimin dogrulugu bilinmeyen seyin hepsi terk edilmez.” S6ziiniin meshur
olmasindan dolay, bir seyin bir kismini bilmek, onun tamamini bilmemekten
daha iyidir. Burada hemen su s6z hatirlanmalidir: “Bir insanin elestirilen ve
kabul edilmeyen sozlerinin diginda kalanlarmin bir kismi alinabilir, bir kismi1
da terk edilebilir.” Kelamcilar her ne kadar 6nceki kitaplar nesh oldular,
deseler de burada gecerli olan muhakkik fuk&h&nin gériisiidiir. Zira ev sahibi,
icerdekileri diger insanlardan daha iyi bilir. Ayrica vuclbun neshi cevazin
neshini gerektirmez. Bu tipki Aslira orucunun vuclbiyetinin nesh olmasina
ragmen, caiz olmasi gibidir.?*®

Dikkat edilecegi tizere, Kafiyeci burada, hikmet ve ibret icerikli sdzlerin,
haberlerin aktarilabileceginden, bunun i¢in gerekirse Ehl-i Kitab’in kaynaklarmin
miitalaa edilebileceginden bahsetmektedir. Buna karsi onun bu sdzlerinden, onun
icerigi ne olursa olsun, her tiirlii haberin nakledilebilecegine cevaz verdigi de
¢ikmaz. Dolayisiyla onun, hikmet ve ibret maksatl anlatimlar i¢in bizzat Ehl-i
Kitab kaynaklarma basvurulabilecegine ve oralardan aktarimlara cevaz verdigi
acikca ifade edilebilir. Delil ve istishad maksatl genel olarak Israiliyyat
nakledilebilecegini soyleyen bazi alimlerin®*® yam sira; bizzat Ehl-i Kitab’in
kaynaklarmnin istishad ve delil maksatli okunmasi, Kur’an kissalar1 baglaminda o
kaynaklarin da incelenmesi gerektigini iddia eden ve bunun Siinnet oldugunu

ARy

ifade eden alimler de vardir. Mesela Bikai’nin bu yaklasimi soyledir: “Tevrat ve

27 Detayli bilgi i¢in bkz. Mezut Kaya, Cagdas Tefsirlerde Isrdiliyydta Yaklasim ve Kitab-1
Mukaddes Bilgilerinin Kullanimi, S. 391.

2% Bikal, “el-Akvamii’l-kavime fi hiikmi’n-nakli mine’l-kiitiibi’l kadime”, ss. 45-48. Kafiyec
burada, Yahudi ve Hiristiyanlardan nakilde bulunulabilecegine dair hanefilerin benzer
goriislerinin  oldugunu ifade etmektedir. Hanefilerin benzer goriigleri icin su c¢alismaya
bakilabilir: Giyasettin Arslan, Muhammed es-Seybdni’nin Kur'an’t Yorum Metodu, Ankara:
i1ahiyat, 2004, ss. 153-154.

29 fbn Kesir, Tefsir, c. I, s. 10; M. Cemaleddin el-Kasimi, Tefsiru’l-Kdsimi, thk. M. Fuad
Abdulbaki, daru ihyai’l-kiitiibi’1-Arabiyye, 1958, c. I, s. 41.
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Incil’lerdeki bilgilerden Islam’in sahihligini, Yahudilik ve Hiristiyanligin
batilligini ispat icin delil getirme, Hz. Peygamberin Suinneti olup sahabe ve tabiin
bu silinneti uygulamistir. Zira Hz. Peygamber ve sahabeleri, donemlerindeki
Yahudileri, birgok kere bu delillerle alt etmistir.”?*° Dolayisiyla Bikai’nin de bu
soziinden onun, Kur’an’in kapali yerlerini tefsir etmek maksath degil, istishad
amach Israiliyyat rivayet edilmesi gerektiginin Siinnet oldugunu telakki ettigi
ifade edilebilir. Nitekim onun bu yaklagimini su 6rnek de teyit etmektedir: Bir giin
zina yapan iki kisinin hakkinda, hakem olmasi icin Rasliiullah’a Yahudiler
bagvurunca®”' RasOlullah kendi dinlerinde zina cezasmm nasil oldugunu

e .. . 242
ogrenmek i¢in onlara Tevrat’t okutmus ve oradaki recm cezasini

ortaya
¢ikartmust. Bu anlatimi ihtiva eden rivayet,**® bazi durumlarda Ras@lullah’in
onlarin iddialarina karsi, Tevrat’a istishad i¢in bagvurdugunu gostermekle birlikte,
ayni rivayet Yahudilerin Tevrat’t sozlii olarak tahrif ettiklerini ve ayetleri
gizlediklerini gostermektedir. Bu durum ayette soyle ifade edilmektedir: “Tevrat
indirilmeden o6nce —Yakub'un kendisine yasak ettikleri haric- diger biitiin
yivecekler Israilogullari’na helal idi. [Ey Peygamber!] Deki o Yahudilere: “Bazi
yiyeceklerin sonradan yasaklanmadig: iddianizda diiriist ve samimiyseniz o halde
Tevrat’t getirip okuyun, [nelerin haram kilinip kilinmadigin g(')'relim].”244 Bu
ayete dayali olarak denilebilir ki; Yahudiler farkli bir sey iddia ediyorlardi ki
Kur’an onlara Tevrat’1 getirin de oradan okuyun, gercek ortaya ciksin diyor.

Dolayisiyla onlarin kendi heva ve istekleri dogrultusunda ayetleri gizledikleri,

diger bir degisle Tevrat’1 s6zli tahrife maruz biraktiklar1 sdylenilebilir.

1.2.4. Araplarin Toplumsal Hafizalar

Kur’an-1 Kerim’deki kissalarda yer alan kavimlerin ve peygamberlerin
bazilarinin Arap oldugu, ya da Araplarin onlar hakkinda malumat sahibi oldugu

bilinmektedir. Araplar arasinda, kissalarda yer alan Ad, Sem(d, Kavmu Tiibba’,

240 Bjkat, “el-Akvamii’l-kavime fi hiikkmi’n-nakli mine’l-kiitiibi’l kadime”, ss. 49-50.

221 Maide 5/ 43.

2 Meveut Kitab-1 Mukaddes’te de yer almaktadir. Bkz. Levililer 20/10-12; Yuhanna 8/3-5.

243 Buhari, Menakib 26.

244 Al-i imran 3/93. Cevirideki vurgular Mustafa Oztiirk’e aittir. Bkz. Mustafa Oztiirk, Kur’an-1
Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, Istanbul: Diisiin Yaymcilik, s. 85, Al-i Imran
93. Ayet.
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Belkis, Lokman, Ashabu’r-Ress, irem, hatta Ashabu’l-Uhdud gibi topluluklar ve
onlara gonderilen baz1 peygamberler biliyor ve onlar hakkindaki bilgi ve efsanevi
anlatimlar nesilden nesile aktariliyordu, denilebilir. Erken donem bazi miifessirler,
ozellikle Ad ve Semud kavimleriyle ilgili anlatimlarin cahiliyede bilindigini ifade
etmekteler. Taberi’ye gore; Ad, Semdd, Hz. Hud ve Hz. Salih’in sohreti cahiliye
ve Islami donemde, Hz. Ibrahim ve kavminin séhreti gibi biliniyordu. Ayrica
Onlarin bu kavimleri bildiklerine dair Taberi, cahiliye siirlerde bir hayla malumat

bulundugunu da belirtmektedir.?*®

Ayrica Taber? bu kavimlerin Arabu’l-Aribe (6z Arap) olduklarmi
soylemektedir.?*® Tefsirini inceledigimiz Maverdi de Ad kavminin Amalika
kavminden oldugunu, dolayisiyla hem Ad hem de Semid kavminin Arab

olduklarini sé')ylemektedir.247

Hz Peygamberden Ebili Zer’in rivayet ettigi uzun bir
hadise gore de; Araplardan dort peygamber gonderildigi, bunlarin, Hid, Suayb,
Salih ve Hz. Peygamber oldugunun ifade edilmesi;**® bu peygamberlerin ve
kavimlerinin Arap oldugunu, dolayisiyla da Araplarin onlara dair malumat sahibi

olabileceklerini gdstermesi bakimmdan 6nemlidir.

Cevad Ali’ye gore; Ad kavmi hakkinda Kur’an’da ve cahiliye siirlerinde
bilgilerin olmasi, bununla ilgili kissalarin cahiliye de yaygm oldugunu ve
Araplarm onlart bildigini gostermektedir. Araplar, Ad kavminin en eski millet
oldugunu diisiinmektedirler, bundan dolay1 onlar hakkinda bazi seylerde darb-1
mesellerde bulunurlardi. Hatta bir seyde miibalaga yapmak istediklerinde onu
Ad’a nisbet ettikleri ve ona Ad’l1 dedikleri; eski bir sey gordiiklerinde, tizerinde
de bir takim nakislar varsa ve sahibini de bilmiyorlarsa o seyi Ad’a
dayandirdiklari, yani onun i¢in Ad zamanindan kalma dedikleri rivayet
edilmektedir. Bu durumun da insanlar1 Ad kavmi hakkmnda bir takim efsaneler

249

uydurmaya dahi sevk ettigi belirtilmektedir.”*® Ayrica Ad kavminin haberlerinin

245 Tabert, Tarihu r-rusil ve’I-mulik, c. 1, 232.

28 Taberi, Tarihu r-rusiil ve’l-mulik, I, s. 216. Ayrica bkz. Sargon Erdem, “Amalika”, DIA,
Istanbul, 1988, c. I, s. 557.

247 Maverdi, Niket, c. V, s. 344; c. VI, 76.

248 Ali b. Balban, Sahihu Ibn Hibbdn bi tertibi Ibn Balbdn, c. |1, ss. 76-79, no: 361.

9 Cevad Ali, Mufassal, c. I, 308; ayrica Ad kavmine gonderilen Had (as) ile ilgili detayl: bilgi
icin bkz. Cevad Ali, Mufassal, c. I, ss. 310-314.
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bir kismmin cahiliye dénemine bir kismmin ise islami doneme dayandig: ifade
edilmektedir. Oyleki; bu haberlerin bir kismmin Haris b. Hassan el-Berki ve Haris
b. Yezid el-Berki’ye —ki onun, RasOlullah’a Ad kavmi hakkinda bir hikaye
anlattig1 rivayet edilir- bir kisminin da Ka’bu’l-Ahbar, Vehb b. Minebbih, Suddi,
Muhammed b. Ishak, Taberi ve diger ehil kisilere dayandig:; ayrica Ad kavminin
kissalarmin birgcogunun ge¢mis milletlerin kissalarmi dinlemekten haz alan

Muaviye déneminde kissacilar tarafindan uyduruldugu séylenmektedir.*°

Sem(d kavminin de Arabu’l-Aribe’den kabul edildigi ve nesli kesilmis bir
topluluk oldugu bildirilmektedir. Semdd'un Arap degil bir Yahudi kabilesi
oldugunu ileri siirenler varsa da Islam kaynaklarindaki yaygin goriis bunun bir
Arap kavmi sayildigi yoniindedir. Kavmin mensei hakkinda ise Ad kavminin
devami kabul edildigi, bu sebeple "ikinci Ad" diye bilindigi, aslen Yemenli
oldugu, Himyerliler tarafindan siiriildiikten sonra Hicr denen bolgeye yerlestigi,
Amalikanin devami oldugu ya da giineyden gelip kuzeye yerlesen bir Arap
toplulugu sayildigi seklinde farkli goriisler ileri siiriilmektedir.*

Hz Peygamberin bazi hadislerinde Semiid‘a yer verildigi goriilmektedir.

Tebiik seferini anlatan hadislerde®?

Hicr bolgesinin Semtd topraklar1 diye
bildirilmesi, o donemde oranin Semiid kavminin yasadig1 yer olarak bilindigini
goOsterir. Hz Peygamber buradan gecerken, onlari cezalandirilmalarindan dolay1
harabelerine girilmemesini, kuyularindan su alinmamasmi istedigi de rivayetler

253
arasmdadir.

Bu bilgilerden hareketle Ad, Semid ve onlarn peygamberleriyle ilgili
tefsir kaynaklarindaki cesitli rivayetleri onlarin Arap olmalar1 ve Araplarin onlar
hakkinda bilgi sahibi olmalarindan dolayi, Ehl-i Kitab’a degil Araplara, diger bir
deyisle onlarm kiiltiirel hafizalarma dayandirmak daha dogru g6zikmektedir.
Nitekim erken donem bazi miifessirler Tevrat’ta, onlar hakkinda herhangi bir
bilginin bulunmadigmma dair bazi rivayetlere yer vermektedirler. Rivayete gore;

Yahudiler, Ad, Semld, Had ve Salih hakkinda Tevrat’ta herhangi bir

20 cevad Ali, Mufassal, c. I, ss. 320-321.
21 Celal Kirca, “Semid”, DIA, Istanbul, 2009, ¢. XXXVL, s. 500.
%2 Byharf, Enbiya 17; Muslim, Zihd 40.
23 Buhari, Megazi 81; Miislim, Ziihd 40.
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zikrin/bahsin olmadigini sdylemektedirler.®®* Bu rivayet; Miislimanlarm mezk{r
kavimlerle ilgili olarak Ehl-i Kitab’a basvurduklarini gosterse de, onlarla ilgili
Tevrat’ta herhangi bir anlatimm olmadigini gostermektedir. Tevrat’in onlar
hakkinda higbir bilgi ihtiva etmedigi vakidir. Ad ve Semid gibi topluluklarin
haberleri bir takim Arabi haberler olup, cahili Araplarin onlardan bahsettigi ifade

edilmektedir.?>®

Cevad Ali; Ad ve onun soyundan gelenlere dair haberlerin bir kismmin
ahbar ehlinin hatrralarinda kalanlar oldugunu, ¢iinkii onlarin milattan sonra
yasamis fakat Islam’dan da ¢ok dnceye dayanmayan bir tarihe sahip olduklarini,
yan1 sira onlarin, hikadyelere, kissalara ve efsanelere konu teskil ettiklerini

soylemektedir.?*®

Dolayisiyla bu kavimlerle ilgi tefsir kaynaklarinda yer alan bilgilerin ve
Israiliyyat tiirii anlatimlarm kaynagini Ehl-i Kitab’a irca etmek c¢ok dogru
goziitkmemektedir. Denilebilir ki bu tiir merviyyatin kaynagi Araplar, kissacilar ve
tarihgilerdir. Ad ve Semid kavminin yani sira, Araplarm Lokman-1 Hakim,
Tiibba> Kavmi, Belkis, Sebe’, Arim Seli ve irem gibi Kur’an’da kendilerinden
bahsedilen veya atiflarda bulunulan topluluklar1 veya kimseleri de, kaynaklardaki

Israiliyyat tiirii rivayetler dikkate alindiginda bildikleri sdylenebilir.

Kur’an’in 31. Siiresinin ismi olan ve bu surenin 12 ile 19. ayetleri
arasinda Ogiitleri anlatilan Lokman’in Araplar arasinda bilindiginden, onun
hikmetlerinin ve mesellerinin onlar arasinda anlatildigindan; hatta bu hikmetlerin
“Mecelletii Lokman” denilen bir takim sahifelerde yazili olup, Siiveyd b. Samit
adinda birinin ona sahip oldugundan, Vehb b. Miinebbih’in de o sahifelerden
yaklasik yirmi bin bab okudugundan daha énce bahsetmistik.”>’ Hikmetlerinde

~ 2

dolay1 kendisine “hakim” sifat1 verilen Lokman’in, nesebini, Ad kavmine kadar
gotirenler oldugu gibi, Hz. Ibrahim’in soyuna dayandiranlar da olmus; yani sira
onun Hz. Eyyiib’iin kiz kardesinin veya teyzesinin oglu, Himyerli, Beni Israil’de

bir kadi, Hz. David zamaninda hikmetleriyle meshur biri oldugu da rivayet

254 Tabert, Tarihu r-rusul ve’I-muldk, ¢ 1, s. 232.

25 cevad Ali, Mufassal, c. I, s. 299; Derveze, Kur’an-1 Anlamada Usul, s. 135.
2% cvad Ali, Mufassal, c. 1, s. 300.

27T «Cahiliye Doneminde Kissa Anlatimi” bashgmnna bkz.
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edilmektedir. Fakat Cevadd Ali onun, Ad kavminden olmasinin daha isabetli

olacagini sdylemektedir.?*®

Maverdi’nin naklettigi rivayetlere gore ise, Habesli bir
kéle ya da Stdan’daki Nevbe kavminden oldugu belirtilmektedir.”®® Burada suna
da dikkat edilmesi gerekir ki, tefsirlerde Lokman’la ilgili aktarilan rivayetlerin bir
kismi Israilogullar’’yla ilgilidir. Ornegin; onun, Kfs b. Siam b. Nih’un
cocuklarmdan oldugu, Hz. David’in kralligimin onuncu yilinda dogdugu ve Hz.
Yunus’un zamanina kadar yasad1g126° veya Hz. Daviid’un zamanina yetisip ondan
ilim aldigina dair rivayetlere yer verilmektedir.?®* Buna gore tefsirlerde, Lokmanla
ilgili rivayetlerin koken olarak bir kismimin, Araplarin toplumsal ve kiiltiirel
hafizalarina, bir kismimin da Yahudilere dayandigi sdylenilebilir. Diger bir deyisle

Lokman ile ilgili Israiliyyat rivayetlerinin kaynagimin sadece Ehl-i Kitab oldugunu

sOylemek dogru degildir.

Kur’an kissalarinda kendisinden bahsedilen Tiibba’ Kavmi®®* hakkinda
nakledilen Israiliyyat tiirii rivayetlerin de kaynagmi sadece Ehl-i Kitab’a
dayandirmak zordur. Ciinkii ibn Kesir, Tiibba’ kavminin Sebe’ ad1 verilen ve
Araplarin Kahtan koluna mensup bir topluluk olduklarmi ve tipki Iran krallarina
Kisra, Rum krallarma Kaysar, Misir krallaria Firavun ve Habes krallarina Necasi
denildigi gibi, Sebe’ kavminden olan Himyer krallarina da Tiibba’ ismi verildigini
ifade etmektedir.”® Nitekim Sebe’nin de biiyiik kabileleri icine alan bir Giiney
Arabistan kavmi oldugu belirtilmektedir Bazi1 hadisgilerin, Hz. Peygamberden;
Sebe’nin soyundan Kinde, Himyer, Ezr, Eg’ariyyin, Mezhic, Enmar, Amile,
Clzédm, Lahm ve Gassan gibi Arap kabilelerinin tiiredigine dair rivayette
bulunduklar1 ifade edilmektedir.?®* Ayrica; Tiibba’® Kavmi’yle ilgili bir kisim
rivayetlerin de, kendilerinden Isrdiliyyat’in nakledildigi bilinen Ka’bu’l-Ahbér,
Abdullah b. Selam ve Vehb b. Minebbih gibi mihtedilerden geldigi

28 Cevad Ali, Mufassal, c. I, ss. 314-316. Ayrica bkz. Omer Faruk Harman, “Lokman”, DI4, c.
XXVII, s. 205.

29 Maverdi ayrica onun meslegi, kimligi, fiziki 6zelligi ve hikmetleri hakkinda da gesitli rivayetler
nakletmektedir. Bkz. Maverdi, Niket, c. IV, ss. 31-32.

260 Maverdi, Niiket, c. VI, s. 31-32.

%81 Sevkani, Fethu l-kadir, s. 1141. Diger rivayetler igin bkz. Taberi, Camiu I-beyan, c. XVIII, s.
547; KurtObl, Cami’ li ahkdmi’l-Kur’an, c. XIV, s. 468, 470; ibn Kesir, Bidaye, c. 11, s. 6.

262 Duhan 44/37; Kaf 50/14.

263 fbn Kesir, Tefsir, ¢. XII, ss. 346-350.

64 Mevdudi, Tefhim, c. 1V, s. 521.
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goriulmektedir.?®

Dolayisiyla Tiibba’ Kavmi’nin Arap oldugu ve rivayetlerin bir
kismmin miihtedi Miislimanlara dayandig1 dikkate alindiginda, bu kavimle ilgili
tefsirlerde aktarilan Israiliyyat’in kaynagmm hem Miislimanlar hem de Ehl-i

Kitab oldugu sdylenilebilir.

Kissalarda gecen Sebe’, Belkis ve Arim Seli ile ilgili tefsirlerde aktarilan
hem tarihi haberlerin hem de Israiliyyat rivayetlerinin kaynaginin sadece Ehl-i
Kitab olmadig1 goriilmektedir. Nitekim yukarda ifade edilenler gibi, Sebe’lilerin

266 Ayrica Arap kabileleriyle

de Yemenli bir Arap kavmi oldugu belirtilmektedir.
tarihsel irtibatlart oldugu bilinen Asur krallar1 I1I Tiglath-Pileser ve I Sargon’un
yilliklarinda Belkis’tan bahsedildigi ve tarih kitaplarinda Habes efsanesi Kebra
Nagest (Krallarin Zaferi)’de Belkis ve Sebe’ hakkinda detayl bilgilerin yer aldig:

soylenmektedir. 2°

Araplarin kuzey ve glineye ticari amaglh yaptiklar1 seyahatler
vasitasiyla, hem bu kaynaklardan hem de bolge halkindan Belkis ve Arim Seline
dair edindikleri bilgilerin ve efsanelerin onlarin da Kkiiltiirlerinin bir pargasi
oldugunu soyleyebiliriz. Bundan dolayr bazi arastirmacilar, Kur’an’daki Hz.
Siileyman ve Belkis’la ilgili kissalarin Hz. Peygamber devrinde bilindigini268 ve
miifessirlerin onlarin igerigine isaret eden, sahabe, tabiine yahut da siyer ve ahbar
ravilerine dayandirilan bircok rivayetlere yer verdiklerini ifade etmektedir.®®
Burada bir 6rnek vermek gerekirse, Maverdi, muhadramiin sairlerinden Ca’di (0.
65/685[?])’nin°’® Sebe ve Arim Selinden bahseden bir siiriyle istishatta

bulunmaktadir.?™

Ayrica, Sebe’lilerin bagina gelen Arim Seli felaketinden sonra
onlarin helak olmalar1 da Araplar arasinda yaygin bir darb-1 mesel olarak

kullanilir olmustur. Bundan dolay1 bir toplulugun bitip tiikenmesini ve helak

%% yehb’den gelen bir 6rnek ve Tiibba’in Yahudi hahamlariyla iliskisine dair rivayetler igin bkz.
Ibn Kesir, Tefsir, ¢. XII, s. 348.

288 fsmail Yigit, “Sebe”, DIA, Istanbul, 2009, c. XXXVI, ss. 241-242.

%7 Oryan Seyfi YiiceTiirk, “Belkis”, istanbul, 1992, c. V, s. 421.

268 Hz. Peygamberin Silleyman-Belkis rivayetine dair birkag hadisi igin bkz. ibn Kesir, Bidaye, c.
11, ss. 330-331; Maverdi, Niket, c. IV, s. 230.

%9 {77et Derveze, et-Tefsiru I-hadis, gev. Ahmet Celen, Mehmet Celen ve Ekrem Demir, istanbul:
Ekin Yayinlari, 1997, 11, s. 266.

219 Bk, Ziilfikar Tiiccar, “Nabiga el-Ca’di”, DIA, istanbul, 2006, c. XXXII, ss. 260-261.

21 Maverdi, Niket, c. 1V, s. 203.
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olmasimi “bu 3 58 3,8/Bir daha bir araya gelmeyecek sekilde dagildilar”?™

seklinde deyimlestirmiglerdir. Sebe ve onlarin basina gelen felaketin Araplar
arasinda yaygin olarak bilinen bir husus oldugunu teyit eden tarihi baska
malumatlar da vardir. Mesela ibn Kesir, Arim Seli’nden sonra bdlgeyi birgok
kabilenin terk ettigini ve farkli yorelere go¢ ettiklerini ifade etmektedir. Onun
ifadelerine gore; Sebe halkmin mallar1 mahvolup, Ulkeleri harap olunca, oradan
goclip bagka yerlere tasinmak mecburiyetinde kaldilar. Sebe halki algak ve yiiksek
beldelere (gerek ova gerekse de daglik bolgelere) dagildilar. Bazi gruplar1 da gelip
Hicaz’a yerlesti. Huzaal’lar bunlardan biri olup, bunlarin Mekke’nin st
taraflarina yerlestigi, Hicaz diyarina g0¢ eden Sebeli’lerin bir kisminin da

Medine-i Miinevvere’ye yerlestigi belirtilmektedir.”"®

Buna go6re gocmen Sebeli kabilelerin baslarma gelen felaketlerin
hikayesini tasindiklar1 bolgelere beraberlerinde gotiirmemis olmalar1 ve ¢esitli
vesilelerle bir araya geldiklerinde, oralardaki topluluklarla bunlar1 paylasmamalar1
miimkiin degildir. Bu veriler neticesinde Sebe’, Arim ve Belkis’a dair az ¢ok
malumatin cahiliye doneminde bilindigini syleyebiliriz. Dolayisiyla bu mezkar
kiiltlirlere dair Kur’an’daki kissalar baglaminda miifessirlerin aktardiklar1 efsanevi
veya tarihi bilgilerin bir kaynagi da Araplarin kendi toplumsal hafizlari
gosterilebilir. Dolayisiyla bu konuyla ilgili tefsirlerdeki Israiliyyat’in kaynagini
tumuyle Ehl-i Kitab’a irca etmek dogru goziikkmemektedir. Bununla birlikte, Hz.
Siileyman ve Belkis’a dair tefsirlerdeki bir¢ok anlatimin Ehl-i Kitab’dan alinmis
oldugu da bilinmektedir.”’* Fakat Tevrat’in bazi serhlerindeki Siileyman—Belkis
iliskisine dair birtakim anlatimlarm Kur’an’daki bazi anlatimlardan esinlenilerek

yazildigina dair yaklasimlar da mevcuttur.?’”

Burada zikredilmesi gereken &nemli bir topluluk da Irem’dir. irem’in

topluluk ya da bir kisinin adi olduguna dair rivayetler vardir. irem’in Sami

212 M. Sait Simsek ve Tacettin Uzun, Arapca-Tirkce Deyimler-Kaliplar-Atasozleri Sézligii,
Istanbul: Beyan Yaymlari, 1991, s. 309. Maverdi de bir sairden bu deyimi ihtiva eden siirle
istishatta bulunur. Bkz. Maverdi, Niket, c. IV, s. 446.

273 {bn Kesir, Bidaye, c. 11, s. 112.

274 Baz rivayetler i¢in bkz. Maverdi, Niket, c. IV, ss. 209-210. ibn Kesir buradaki anlatimlarin
¢ogunun Ehl-i Kitab’dan alindigin sdylemektedir. Bkz. Ibn Kesir, Tefsir, c. X, s. 406.

2% Bkz. YiiceTiirk, “Belkis”, s. 421.

66



irkindan ve Hz. Nuh’un torunu oldugu ifade edilmektedir. Tevrat’a gore, Aram
Hz. Nuh’un {i¢ oglundan biri olan Sdm’in besinci ogludur. Aram’in da; Us, Hul,
Geter ve Mas adinda dort oglu vardir.?’® irem’in tefsirlerdeki kiinyesi de: “Evladii
Ad b. irem b. Us b. Sdm b. Nih” olarak verilmektedir.?’’ ibn Kesir, Katade b.
Diame ve Siiddi’den naklettigi; “Onlar Adii’l-Ula/ilk Ad’hilardr”  seklindeki
bilgiyi, dogru, giizel ve kuvvetli olarak nitelemektedir.””® Dolayisiyla irem’den
kasit ilk Ad kavmidir, denilebilir. Mevdidi, Ad kavmine irem denmesinin
nedenini, onlarin Sami rkindan, Hz. Nh’un oglu Sam ve onun da oglu Irem’den
gelmelerine dayandirmaktadir. irem’in meshur bir kolunun Kur’an da Semid
olarak zikredilmis oldugunu, diger bir kolunun da, Arami (Arameans)’ler
oldugunu ifade etmektedir.?’”® Ad kavminin atas1 olan Irem halki hakkinda cesitli
anlatimlarin, hikdye, hurafe ve mitolojilerin Araplar arasinda nesilden nesile
anlatila geldigi sOylenilebilir. Bu anlatimlarin da tefsirlerde yer aldigi
goriilmektedir. Mesela Sevkéni, bir grup miifessirin; Irem sehrinin altin ve
giimiisten yapilmis oldugunu, saraylarmin, avlularinin, bahgelerinin hatta
taglarinm miicevher, topragmin ise misk oldugunu naklettiklerini ifade etmektedir.
Buna gore o; rivayetlerin sithhat degerini bilmeyenlerin ¢ogaldigini ve onlarin bu
tiir farkli hurafeleri, zayif kissalar1 ve uydurma efsaneleri Allah’mn kitabma

 Dolaysiyla irem hakkindaki anlatimlarin da bir

soktuklarini sé')ylemektedir.28
anlamda Araplarin  kendi efsdnevi kissalarmma veya kissacilarm hayali

anlatimlaria dayandigi s6ylenilebilir.

Sonug olarak, Kur’an’da basta ibret ve 6giit amacl olmak lizere gesitle
gayelere matuf bir sekilde kendilerinden ve yasamlarmmin bazi kesitlerinden
bahsedilen Hz. HGd, Hz. Salih, irem, Lokman, Belkis ve Sebe’ye dair bazi
kissalar hakkinda tefsirler de nakledilen Isriliyyat tiirii anlatimlarm kaynagini
Ehl-i Kitab olarak gostermek c¢ok da dogru goziikmemektedir. Nitekim onlar
hakkinda cahiliyeden itibaren Araplarin ¢esitli malumatlara sahip oldugunu ifade

ettik. Dolayisiyla buna gore, Isriiliyyat kavrammin tamminda, “Yahudi ve

2% Yaratilig 10/22-23.

217 bn Kesir, Tefsir, c. X1V, s. 342.
218 bn Kesir, Tefsir, c. X1V, s. 343.
219 Mevdadi, Tefhim, c. VI, s. 116.
280 Sevkant, Fethu I-kadir, s. 1618.
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Hiristiyanlardan gecen rivayetler” seklindeki vurguya ek olarak, bu rivayetlerin
kaynaginin bir kisminin Araplarin kendi kiiltiirel ve toplumsal hafizalar1 oldugunu
da ifade etmek gerekmektedir. Nitekim Derveze de, bu topluluklara ait tafsilath
anlatimlarin Araplarin hafizalarinda, bize kadar ulasmayan kitaplar ve kirdaslarda
yazili olduklarini, onlarin da ilgili detaylar1 buralardan naklettiklerini

soylemektedir.?®!

Buna dayali olarak Kur’an kissalarinda yer alan sahislar ve
olaylar ile ilgili Araplarm az da olsa birtakim bilgilere sahip olmalari,
miifessirlerin 1ilgili ayetleri agiklarken bunlar1 tefsir sadedinde kullanmaya ve
nakletmeye sevk ettigi ifade edilebilir. Dolayisiyla, tefsirlerde bazi konular
hakkinda Isrdiliyyat nakledilmesinin nedeni olarak, o konulara dair

Miisliimanlarin havsalalarinda erken donemlerden beri bazi haberlerin yer almasi

gosterilebilir.

1.2.5. Ehl-i Kitab’dan Musliman Olanlar

Tefsirlerdeki mevcut Israiliyyat rivayetlerinin 6zelde tefsirlere genelde de
Islam’a giris sebebi olarak bazi mihtediler gosterilmektedir.?®> ibn Haldun,
Israiliyyat haberlerinin Islam’a giris kaynagi olarak Ka’bu’l-Ahbar, Vehb b.
Miinebbih, Abdullah b. Selam ve diger bazi miihtedileri gdstermektedir. Ona
gore; onlar Miisliiman olduklarinda, ahkamla ilgili olmayip, yaratilis, melahim ve
benzeri hususlarda zihinlerinde var olan bilgilerden tam olarak armamadilar ve
dolayisiyla da Islam’a girdikten sonra bu malumati: Miisliimanlara anlattilar.”®® Bu
yaklasim, modern dénemde Menau’l-Kattan®®* ve Israiliyyat konusunda ¢alismasi
olan Zehebi tarafindan da ifade edilmektedir. Her ne kadar Ebli Hureyre, Ibn
Abbas, Amr b. el-As gibi sahabeler miihtedi Abdullah b. Selam ve Temim ed-

285
, asil

Dari’ye bazi hususlarda soru sorarak onlardan Israiliyyat nakletseler de
Israiliyyat nakli tabiin ve sonraki doneminde gerceklesmistir. Ona gore, bu

nakillerin sebebi Ehl-i Kitab’dan Islam’a girenlerin ¢oklugudur ve tabiinin

%! Derveze, “Havle’l-Israiliyyat”, s. 41-42. Siilleyman Ates’in de benzer degerlendirmeleri igin
bkz. Kaya, Cagdas Tefsirlerde Isrdiliyyit’a Yaklasim ve Kitab-1 Mukaddes Bilgilerinin
Kullanimi, ss. 310-323.

%82 Mesela bkz. Cerrahoglu, “Tefsir Sahasinda Isréiliyyata Kisa Bir Bakis”, ss. 7-9.

?%3 Tbn Haldun, Mukaddime, s. 555.

28 Menau’l-Kattan, Mebdhis fi uliimi 'I-Kur an, s. 344.

%8 7ehebi, Isrdiliyyat, ss. 57-73.
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Israiliyyat nakli, sahabenin rivayetleri Kur’an ve Siinnet’e arz ederek, yani

286 Remzi Na’na’m da benzer

kontrollii bir sekilde naklettikleri gibi olmamustir.
yaklasimlar sergiledigi goriilmektedir. Onun ifadelerine gore; tefsire Israiliyyat’m
karismas1 Ehl-i Kitab’dan Islam’a girenlerin sayismin gogalmasi sebebiyledir.
Onlarin zihinlerinde Islam’a girdiklerinde halen daha, ahkamla iligkili olmayan,
yaratilisin baslangici, var olusun sirlari, kdinatin ilk ortaya ¢ikisi ile ilgili haberler
ve daha birgok kissa vardi. Insanlarin canlar1 da, Kur’an’in kendilerine isaret ettigi
Yahudi ve Hiristiyanliga ait olaylarin tafsilatina dair agiklamalar1 dinlemeye
meyyal oldugu igin, tabiin de miitesahil davranip, arastirma ve tetkik etmeden
bircok Israiliyyats tefsire soktular. Burada Na’na, nakil isini yapanlarin daha
ziyade Ehl-i Kitab’dan Miisliiman olan Ka’bu’l-Ahbar ve Vehb b. Munebbih

oldugunu belirtmektedir.?®’

Israiliyyat rivayetlerinin sahabe sonras1 dénemde ¢esitli sebeplerden &tiirii
artmas1 normaldir. Fakat bu rivayetleri, bitlndyle miihtedilerin sayisinin
¢okluguna dayandirmak dogru bir yaklasim degildir. Temim ed-Dari, Abdullah b.
Selam, K’abu’l-Ahbar ve Vehb. Minebbih gibi Musliman mihtedilerden birgok
nakiller geldigi bilinmekle birlikte rivayetlerin kaynagmi sadece onlarmig gibi
gostermek dogru goziikmemektedir. Nitekim daha sahabe donemin de Abdullah b.
Amr b. el-As’in Yermiik’te, Yahudilerden, iki deve yiikii kitap elde ettigine,
onlardan nakilde bulunduguna ve Siryanice gibi baska dilleri de bildigine dair
rivayetler mevcuttur.”® Ayrica Medine ve civarindaki Yahudilerin ellerinde kutsal
metinlerin oldugu, Abdullah b. Selam ve Ka’bu’l-Ahbar gibi muhtedilerin de bu
metinleri okuduklar1 dikkate alimmasi dolayisiyla Israiliyyat tiirii rivayetlerinin bir
kisminim daha erken donemlerden itibaren yazili kaynaklara dayandigi
sOylenilebilir. Bu rivayetler; fetihlerin genislemesiyle, ilimlerin artmaya ve tedvin
edilmeye baslandigi tabin donemlerinde daha yogun bir sekilde yazili kaynaklara
basvurularak nakledilmektedir. Nitekim bu donemde Israiliyyat tirt rivayetleri

ihtiva eden eserlerin yaygmlastigi, Ozellikle de Huiristiyanlarin dini kitaplar

286 7ehebi, Isrdiliyyat, s. 74.

87 Na’na, Isrdiliyyat, s. 18.

%88 Abdullah b. Amr ile ilgili rivayetler “Sahabeden Isrdili Rivayette Bulunanlar” kimmda
incelenecektir.
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dizisinin daha detayli bir sekilde incelendigi ve onlardan yapilan nakillerin
sayisinin Oncekilerle mukayese edilemeyecek kadar fazla oldugu ve bu eserlerden
elde edilen merviyyatla eserler telif edildigi ifade edilmektedir.®® Yine bu
donemde Israiliyyat kaynaklarinmn bizzat Miislimanlar tarafindan miitalaa
edildigini gosteren bir baska husus da; tefsirlerde kendisinden birgok Israiliyyat
nakledilen Muhammed b. Ishak’in (6. 151/768) yazdig1 eserlerinde Yahudi ve
Hiristiyanlarin kitaplar dizisinden ¢okga istifade etmis olmasidir. Ibn-i ishak Eski
ve Yeni ahitten lafzi tercimeler halinde pasajlar veren en eski Arap muellifi

olarak gosterilmektedir.*®

1.3. israiliyyat’in islam Kiiltiiriine Giris Siireci

Bu boliimde, Hz. Peygamberin Miisliimanlara ibret ve 6giit amacli gerek
Israiliogllar’ndan gerekse de ge¢mis milletlere dair kissalar anlatmasindan
bahsedilip, bu durumun sahabe arasinda da Orneklik teskil etmesi dolayisiyla,
onlarin Ehl-1 Kitab’a bagvurmasinda etkili olusuna deginilecektir. Ayrica sahabe
doneminde, onlarin Ehl-i Kitab’la miinasebetlerine ve onlardan naklettikleri
Israiliyyat rivayetlerinin yekiiniine dair arastirmacilarin goriislerine deginilecektir.
Son olarak da Isrdiliyyat naklinin en ¢ok ve yogun oldugu doénem olarak
gOsterilen tabiin donemine, nakledilen merviyyatin igerigine, bu siirecte
kissacilarin roliine ve tefsirlerde yer alan bazi Israiliyyat rivayetlerinin merfu hale

getirilisi tizerinde durulacaktir.

1.3.1. Hz Peygamber Devri

Dini teblig ve irsadda topluma ulastirilmak istenilen mesaj ve maksatlarin
daha iyi anlatilmas1 ve hedef kitleye ulastirilmasi noktasinda kissa anlatma ve
temsillerde bulunma Onemli metotlardandir. Verilmek istenilen mesajlarin,
tarihten secilen gerek bir olay gerekse de sahislarla ilgili anlatimlar {izerinden

aktarilmasmin, ¢esitli agilardan 6nemi vardir. S6zgelimi bu anlatimlarla mesaj ve

289 Ruzudisli, ““el-Kiitiib’den Israiliyyat’a Bir Kavrami Tarih igindeki Yolculugu”, s. 146.

20 josef Horovitzh, Isiami Tarih¢iligin Dogusu, gev. Ramazan Altmay, Ramazan Ozmen, Ankara,
2002°den naklen Kuzudisli, “‘el-Kiitiib’den Isrdiliyyat’a Bir Kavramin Tarih igindeki
Yolculugu”, s. 147.
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maksatlar daha da somutlasirken, dinleyenlerin mesele iizerinde daha

yogunlagmalarina ve ibretler ¢ikarmalarina vesile olur.

Hz. Peygamberin de Miislimanlar1 egitmek i¢in kissalar1 bir ara¢ olarak
kullandig1 ifade edilmektedir. Diger bir degisle; Hz. Peygamberin her firsatta,
vaaz ve Ogiltler verdigi, bu yolla ashabmi egitmeyi hedefledigi ve bu
uygulamalarinda temsili kissalara yer verdigi soylenmektedir.®* Hatta bazi
ayetlerin Hz. Peygambere kissa anlatmasi noktasinda sorumluluk yiikledigi de
sOylenebilir. Buna, Allah (cc)’in heva ve hevesinin pesine diisiine kimseyle ilgili
olarak bir temsilde bulunduktan sonra, Hz. Peygambere hitaben ona, insanlarin
diistinmeleri i¢in kissa anlatmasin1 emretmesi 0rnek olarak gésterilebilir.292 Hz.
Peygamber anlattig1 kissalarda ge¢mis immet ve milletlerle ilgili anlatimlara yer
verdigi gibi; onun, 6zellikle israilogllari’ndan bazi kimseler hakkindaki faydali,
ibret verici, sevki artirict kissa ve haberleri ashabma anlattizi;?*® fakat bu
anlatimlarda tipki Kur’an kissalarinda oldugu gibi ibret ve hikmetli yonl ortaya
cikarttigi ifade edilmektedir.?*

Hz. Peygamberin sahabeye, onceki milletlere ve Israilogullari’na dair

anlattig1 kissalar arasinda; yagmura tutulup bir magaraya siginan U¢ gencin

295

kissasi;”® rahip Ciireyc kissasi,?®® gemiyi delen yolcular kissasi,®®’ Ashabu’l-

Uhdad klssasL298 Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail klssa51,299 Hz. Musa ve Hizir

% ve doksan dokuz kisiyi o6ldiiren adam kissasi®™ gibi bazi anlatimlar

2

3
kissasi

ornek olarak gosterilebilir.®* Rivayetler arasinda bazi sahabilerin  Hz.

291 Ugur, “Va’z, Kissacilik ve Kussas”, s. 296.

292 Araf 7/176.

29 Hidir, Yahudi Kiltiiri ve Hadisler, s. 252.

2% Cirit, Hadiste Vaaz, Kissacilik ve Kussds, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), MUSBE, Istanbul
1997, ss. 52-60; ayrica bkz. Khalil Athamina, “el-Kasas Dogusu, Dini Temelleri ve Ilk Dénem
Islam Toplumu Uzerindeki Sosyo-Politik etkisi”, ¢ev. Hasan Cirit, Selcuk Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi, sy. 5, (2002), s. 28.

2% Buhari, Enbiya 53.

2% Byharf, Mezalim 35.

27 Buhari, Sehadat 30.

2% Muslim, Ziihd 73.

299 Byhari, Enbiya 8.

%0 Byhari, Enbiya 27.

%1 Buhari, Enbiya 54.

%92 jsrailogullari’na dair Hz. Peygamberin anlattig1 baska kissalar icin bkz. Buhari, Enbiya 51, 48;
Miislim, Birr 7, 8; Ebt David, Edeb 43; Tirmizi, Sifati’l-Kiydme 15. Ayrica, Hz.
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Peygamber’den kendilerine kissa anlatmasimi istemeleri**® ve Abdullah b. Amr b.
el-As’tan gelen: “RasOlullah (sav) bize gecenin biiyiik bir kisminda; hatta
sabahlara kadar Isrdiliogllar’ndan kissalar anlatiyordu. Oyle ki ancak sabah

99304

namazint kilmak igin kalkryordu™"" seklindeki rivayette ifade edilenler de dikkate

alindiginda Hz. Peygamber’in sahabeye dnceki milletlere dair birgok defa kissalar

anlattig1 anlagilmaktadir.>®

Burada dikkat cekici olarak, Hz. Peygamber tarafindan sdylendigi ifade
edilen bir hadis mevcuttur. Hadis kaynaklarinda yer alan bu rivayeti, sonradan
Musliman olan sahabe Temim ed-Dari Rasilullah’a anlatmis, Hz. Peygamber de
bu rivayeti minberden oldugu gibi sahabeye aktarmistir. Cessase hadisi diye
meshur olan bu rivayetin,306 Hz. Peygamber tarafindan sdylenmedigi, ona

sonradan isnad edildigi ve Israiliyyat oldugu sdylense de,3”

rivayet, o donemde
bu tur mitolojik iceriklere sahip anlatimlarin s6z konusu oldugunu gdstermektedir.
Denilebilir ki, eger rivayet sahihse, bu tiir anlatimlar bizzat Hz. Peygamber
tarafindan yapilmis, sahabe de Ras(lullah’t érnek almis ve Isrdiliyyat naklinde
Hz. Peygamberin bu kissalari etkili olmustur.®® Nitekim daha Hz. Peygamber
hayattayken Israiliogllar’ndan haber nakline cevaz vermesi,®® bu tiir anlatimlarin

Hz. Peygamber hayattayken onun izniyle basladigini géstermektedir.

Peygamberin anlattig1 bazi kissalara dair ayrmtili bilgi i¢in bkz. Uysal, “Baz1 Hadis Kissalar1
Uzerine Miilahazalar”, ss. 43-44.

303 Ugur, “Va’z, Kissacilik ve Kussas”, s. 297.

%% Hadisin sahih oldugu ve isnadindaki ricilin sika oldugu ifade edilmektedir. bkz. Ahmed b.
Hambel, Miisned, c. XXXIII, s. 150, 2. Dipnot; Ebti Davud, Ilim 11.

%5 7ehebi ve Remzi Na’na, Hz. Peygamberin isrdilogullari’na dair anlattigi bazi hadislerini,
Israiliyyat’mn nakli igin delil olarak gostermekteler. Bkz. Zehebi, Isrdiliyyat, ss. 47-49; Na’na,
Israiliyyat, s. 89.

%% Tirmizi, Fiten 66; Ebd David, Melahim 14,15, Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. XXXXV, ss. 57,
61, 336, 338.

%7 Enbiya Yildirim, Hadis Problemleri, Istanbul: Ragbet Yaynlari, 2001, ss. 225-249; a.mlf.,
Hadisler ve Zihinlerdeki Sorular; Biiyiikk Muhaddis Suayb Arnavud’la Soylesi, Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2011, ss. 263-264.

%% Hidir, Yahudi Kiiltirii ve Hadisler, s. 254.

%99 Buhari, Enbiya 50. Bazi arastirmacilar, bir kisim hadisleri goz 6niinde bulundurarak, bu cevazin
sahabeyi Israiliyyat naklinde cesaretlendirmedigini, onlar1 bu tiir haberlere dair tesvik
etmedigini ifade etmislerdir. Bkz. Salih Karacabey, “Isriliyyat’s Belirleme Kriterleri
Cergevesinde ilahi Mesajin Birligi Meselesi”, UUIFD, XI11/1, (2013), s. 80.
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1.3.2. Sahabe Devri

Hz. Peygamberin ge¢mis milletlere dair kissa anlatimlariin ve
1sréilogullar1’ndan haber nakline izin vermesinin; sahabenin Ehl-i Kitab
karsisindaki konumunu belirlemede, onlara, kissalardaki bazi kapali hususlara dair
sorular yoneltmelerinde 6nemli bir etkisi oldugu gibi; sahabenin 6zellikle de
miithtedi Misliimanlara sorular sorup cevap anmalarmin da sonraki nesillere

Israiliyyat nakli hususunda énemli bir drneklik teskil ettigi soylenilebilir.

Sahabeden gelen Israiliyyat nakillerinin icerigine bakildiginda sahabenin
bazi Kur’an kavramlarina veya kissalarda gegen bazi hususlara dair miihtedi
Mdislimanlara basvurduklar1 goriilmektedir. Diger bir deyisle sahabe arasinda
Ehl-i Kitab’m bir tefsir kaynagi olarak gorildiigii sOylenebilir. Nitekim bazi
arastirmacilar da Israiliyyat nakillerinin sahabe ddneminde basladigini ifade
etmektedir.3'° Fakat Hz. Peygamberin, “Israilogullari’ndan nakilde bulunmanizda

311 oibi, Israiliyyat nakline izin vermesine yonelik beyanlar:

bir beis yoktur
dikkate alindiginda, bu isin daha Hz. Peygamber hayattayken basladigi
sOylenilebilir. Nitekim Miislimanlarin, Hz. Peygamber vefat etmeden Once,
Medine yillarinin baslarinda Yahudi kiiltiirii ve Israili bilgilerden etkilendikleri

soylenmektedir. 2

Sahabe doneminde ashabm 6nde gelenlerinden birgogunun Yahudilikten
ihtida eden Abdullah b. Selam ve Ka’bu’l-Ahbar gibi sahabe ve tabiflerden ilim
ogrendikleri kaynaklarda belirtilmektedir.*** Buna gore sahabe déneminde ciddi
bir sekilde olmasa da Isrdili rivayetlerin Miislimanlar arasmda yayilmaya
basladig1 sdylenilebilir. Bu durum bazen Abdullah b. Abbas ve Ebl Hureyre gibi
bazi sahabilerin muhtedi Abdullah b. Selam ve Ka’bu’l-Ahbar gibi Mislimanlara
bizzat sorular sormalari, bazen de miihtedilerin kendilerinin 6nceki din ve
kiiltiirlerinden yaptiklar1 nakillerle gergeklestigi diistiniilmektedir. Sahabe

doneminde bu rivayetlere ilgi duyulmasinin nedenleri arasinda, dnceki kitaplarda

310 Zehebi, et-Tefsir ve I-miifessirdn, c. I, s. 123.

1 Buhari, Enbiya 50.

312 Misaid Mislim Ali Ca’fer, Eserii’t-tadavvuri’l-fikri fi’t-tefsir fi’l-asri’l-Abbasi, Beyrut:
Miiessesetii’r-risale, 1405/1984, s. 121.

%13 Kettant, Teratib, c. 11, s. 220.
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Hz. Peygamberin tebsirati, anlatilanlarda Islam’i destekleyici hususlarin
bulunmasi, dnceki peygamber ve milletlerin ahvalinden bahsedilmesi, insanlarin
her zaman dikkatini ¢eken kiyamet, cennet ve cehennem gibi mevzularin

anlatilmasi gosterilmektedir.*"

Israiliyyat rivayet etmenin bu dénemde daha ¢ok soru cevap iliskisine
dayali olarak basladigi ve nakledilen rivayetlerin de o dénemde tedaviilde olan
sifirlerden alindig1 ifade edilmektedir. Derveze, Miisliimanlarin Kur’an
kissalarmmin tafsilati icin Yahudilikten miihtedi olan Miisliimanlara sorular
sorduklarini ve onlarin da kendilerine yoneltilen bu suallere ellerindeki sifirlere

dayanarak cevaplar verdiklerini soylemektedir.*'

Gilintimiizde yapilan bazi ¢aligmalarda, sahabenin her konuda Ehl-i Kitab’a
soru yoneltmedikleri, ilgili sorularin ahkdmin disinda ciizi meselelere dair oldugu,
miiracaat ettiklerinde ise, aldiklar1 cevaplar1 kabul etmede Hz. Peygamberin
kendilerine ¢izdigi saglam yolu takip ettikleri ifade edilmektedir. Oyle ki,
onlardan bir cevap aldiklarinda {izerinde titizlikle diisiinerek miitalaa ettikleri,
dine uygun olanlarin1 tasdik, ziddina olanlar1 da tekzip ettikleri sé')ylenmektedir.316
Zehebi, Remzi Na’na, Abdullah Aydemir ve Nurettin Itir gibi arastirmacilarin,
sahabeden nakledilen Israiliyyat rivayetlerine ve onlarin Ehl-i Kitab’a soru
sormalarinin keyfiyetine dair aktardigimiz bu yaklasimlarmm, elestirilere tabi

tutuldugu da goriilmektedir.

Mustafa Oztirk, bu mieeliflerin, sahabenin Israiliyyat rivayetleriyle ilgili
degerlendirmelerinde klasik hadis wusuliindeki cerh-tadil Olcltlerini  esas
aldiklarinmi, bu cergcevede “Sahabe topyekdn uduldiir” 6n kabuliine istinaden
genelde sahabeyi, 6zelde ibn Abbas ve Ebu Hureyre’yi Israiliyyat naklinden ibra
etmeye calistiklarini ifade etmektedir. Yine o; sahabeye atfedilen imtiyazligin
tabiin ve sonrakiler i¢in gecerli olmadigindan dolay1 Zehebi ve Na’na’nin ikinci

nesil Miisliimanlar hakkinda daha serbest konustuklarini, dolayistyla da Israiliyyat

314 Ruzudisli, ““el-Kiitiib’den Isriliyyat’a Bir Kavramm Tarih Igindeki Yolculugu”, s. 157.

1% Derveze, “Havle’l-Israiliyyat”, s. 39. Ayrica bkz. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 96.

316 Zehebt, Isrdiliyydt, ss. 55-56; a.mlf, et-Tefsir ve I-miifessirQn, s. 124; Na’na, Isrdiliyyat, s. 118-
119; Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, s. 84; Nurettin Itir, Ulumu’l-Kur dni’l-Kerim, Dimask:
Matbaatii’s-sabah, 1413/1993, s. 74.
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naklini tabiin nesline mahkdm ettiklerini sdylemektedir. O, onlarin bu
yaklasimlarini; sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin arasindaki degerlendirme farkinin
Stinni hadis usuliinde sahabenin topyekiin adillik zirhiyla korunmasina, buna
mukabil tabiin ve bilhassa tebe-i tabiin nesline bdyle bir koruma saglanmamis
olmasina; ayrica sahabe ve sonrakiler arasindaki farkin, sahabe kavli ve amelinin
fer’l de olsa dini deliller hiyerarsisinde yer almasina, buna mukabil hadis
terminolojisinde maktu terimiyle ifade edilen tabiin ve tebe-i tabiin kavillerinin
alimler arasindaki h&kim kanaate gore baglayici delil sayilmamasina
dayandirmaktadir. Bunun icindir ki Oztiirk’e gore; sahabe Israiliyyat konusunda
bir bakima ismet sifatiyla tavsif edilmis, tdbiin bu konuda mazur sayilmamakla
birlikte hayirla yad edilmis ve sonunda Israiliyyat’m tiim giinah1 tebe-i tabiine

yiiklenmistir. >’

Oztiirk’iin bu goriislerine kismen haklilik verilebilir. Clinki tefsirlerdeki
Israiliyyat nakillerinin ilk ravisine bakildiginda ¢ogu zaman Ibn Abbas
goriilmektedir. Ondan gelen rivayetlerin ¢ogu direk kendisinden nakledilmekle
birlikte onun Ka’bu’l Ahbar’a ve Abdullah b. Selam’a Kur’an’daki bazi
hususlarin tefsirine dair sorular sordugunu bize gdsteren rivayetler mevcuttur.
Mesela o, Ka’b’a, Kehf siiresi 18/85. ayette yer alan “4ies (xe” lafzinm nasil

39 «sidre-i  minteha”,*?®  “siccin™®?!  ve

okunduguna,®®  “iimmui’I-kitab”,
“illiyyin** kavramlaridan neyin kastedildigine yonelik sorular tevcih etmistir.
Ayrica onun, Ka’b’dan, Yasin suresinin 19, 20 ve 21. ayetlerinde gecen bazi
ifadelerin tefsirlerine yonelik nakillerde bulundugu,®®® Fatir 35/32%* ve Nor
24/35. ayetler hakkinda Ka’b’m agiklamalarma basvurdugu;**® bir baska miihtedi

olan Abdullah b. Selam’a da Tiibba’ hakkinda®*® ve Hid Hiid’iin kaybolus

317 Oztiirk, Tefsirin Halleri, ss. 219-221, 229.
%18 Taberi, Camiu’l-beyan, c. XV, s. 376.

%19 Taberi, a.g.e., ¢. XVI, s. 630.

%20 Taperi, a.g.e., c. XXII, s. 33.

21 Taperi, a.g.e., c. XXIV, s. 293.

%22 Taperi, a.g.e., c. XXV, s. 207.

%23 Taberi, a.g.e., ¢. XIX, s. 417, 419, 421.
2% Taberi, a.g.e., ¢. XIX, s. 370.

%25 Taberi, a.g.e., ¢. XVII, ss. 299, 301.

%26 Taberi, a.g.e., ¢. XXI, s. 416.
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sebebiyle ilgili soru sordugu variddir.**’ Dolayisiyla sahabeden bazilarmnin Ehl-i
Kitab kiltiiriinii bilenlere bu sekilde direkt olarak Kur’andaki bazi 6nemli
kavramlarin anlamma yonelik veya kissalarda gegen hususlar hakkinda sorular
sormalar1 neticesinde; bu durumun sonrakiler nezdinde bir 6rneklik teskil ettigi,
haliyle tefsirde Israiliyyat’in kaynak olarak kullanilmas: isini de sahabenin
baslattig1 ifade edilebilir. Ayrica bu Ornekler; sahabenin miihtedilere Kur’an
hakkinda yonelttigi sorularmm sadece Onemsiz ve furuata yonelik olmadigini,
bilakis “sidre-i mintehd@”, “immaii’l-kitab” gibi Kur’an lafizlarinin veya
kavramlarmin ne anlama geldiklerini sormalar1 noktasinda kissalarin disindaki

hususlarda da onlarla diyalog igine girdiklerini gostermektedir.

Bununla birlikte her ne kadar, sahabe Ehl-i Kitab’a soru sorduklarinda;
yukarida isimlerini verdigimiz giiniimiiz arastrmacilarinin, “Onlar her
duyduklarimi almaz, bilakis Kur’an ve Siinnetle saglamasini yaparlardi” seklinde

ifade edebilecegimiz yaklasimlarini teyit edecek veriler de mevcuttur.

Sahabenin her verilen cevabi oldugu gibi kabul etmediklerini gdsteren
birka¢c 6rnek vermek mumkindir. Mesela, bir hadiste Cuma vaktinde gizli bir
anin oldugu ve bu anda yapilan dualarm kabul edildigi belirtilmektedir.**® Bu
vaktin her cuma giiniinde mi yoksa sadece yilda bir defa m1 olduguna dair Ka’b ve
Ebu Hureyre arasinda bir ihtilaf ¢ikmis; Ka’b o vaktin yilda bir defa oldugunu
iddia ederken, Ebu Hureyre’nin de o anin her Cuma giiniinde bulundugunda israr
ettigi ve Ka’b’m o goriisiinii kabul etmedigi belirtilmektedir.*?° Bir baska drnek de
sudur: Kaf siresi 84. ayetle ilgili olarak Ka’bu’l-Ahbar; Ziilkarneyn’in, atini
Siireyya yildizina bagladigini ifade etmesi lizerine Muaviye buna itiraz etmis ve
aciklamay1 kabul etmedigi belirtilmistir.**® Yine kaynaklarda ibn Abbas’m,
kendisinden Israiliyyat nakledilen ve Ka’bu’l-Ahbar’in iivey oglu oldugu ifade
edilen Nevf el-Bikali’yi yalancilikla —ya da hata etmekle- sugladigi ifade
edilmektedir. Bu hususla ilgili Said b. Ciibeyr’den sdyle bir nakil gelmektedir:
Ibn Abbas’a dedim ki, Nevf el-Bikali, (Musa-Hizir kissasindaki) Musa bildigimiz

27 Taberi, a.g.e., c. XVIII, s. 30.

328 Byharf, Cuma 37.

%29 {bn Hacer, Fethu I-bari, c. I, s. 83.
0 {bn Kesir, Tefsir, c. IX, s. 184.
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Musa degil, onun baska bir Musa oldugunu iddia ediyor. Bunun iizerine Ibn
Abbas dedi ki, Allah’in diismani yalan sdyliiyor. Ciinkii Ubey b. Ka’b bize
Rasuliillah’tan rivayet ettigine gore; Peygamber Musa...” Burada sadece sebeb-i
virudunu verdigimiz hadis, Hz. Peygamberin uzunca anlattig1 ifade edilen Musa-
Hizir kissasidir.®®!  Goriildiigii iizere ibn Abbas hadisle, Nevfden gelen
Israiliyyat’s kritize edip, Nevf’i yalanlamaktadir. Son bir 6rnek olarak da
Muaviye’nin Ka’b Hakkindaki su hadisi de 6nemlidir: “Humey b. Abdurrahman
dedi ki; Muaviye’yi Medine de Kureysli bir gruba konusma yaparken ve Ka’bu’l-
Ahbar’dan bahsederken isittim. Diyordu ki; Ehl-1 Kitab’dan haber nakledenlerin
en giliveniliri Ka’b’dir. Fakat bununla beraber biz yine de onun hatalarmi
yakalard1k.”332 [lerleyen boliimlerde yeri geldikge birkag 6rnek daha sunulacagi
uzere, bu rivayetlerin, Sahabenin mihtedi Ehl-i Kitab’dan duyduklar1 her seyi
onaylamadiklarini, bilakis onlar1 gerek o konudaki nebevi beyanlarla veya
ayetlerle test ettikleri ifade edilebilir. Fakat buna ragmen bu hususu teyit edecek

cok fazla 6rnege de rastlandigini séylemek miimkiin degildir.

Burada ifade edilmesi gereken bir baska husus da sahabenin bu
naklettikleri Israiliyyat’s Hz. Peygambere isnat edip etmemeleri durumudur.
Nitekim kaynaklarda, baz1 Isrdiliyyat rivayetlerinin Hz. Peygambere
dayandirilarak aktarildigi goriilmektedir. Buna dair 6rnekleri ileleyen bolimlerde
verecegiz. Bu durumla ilgili olarak, Ibn Hacer, sahabenin ¢ogunun 6giit ve nasihat
amacli Ehl-i Kitab’dan Israiliyyat naklettigini ifade ettikten sonra sunlari
sOylemektedir: “Dolayisiyla onlarin ge¢mis milletlere dair anlattiklar1 hadisler
merfu hitkmiinde degildir. Fakat onlar bu nakilleri yaparken sihhatlerinin dogru
olduguna inanmiyorlar ya da bu haberlerin Hz. Peygambere isnadin1 da caiz

. . 333
gbérmiiyorlardi.

Uydurma haberleri veya Hz. Peygambere ait olmayanlar1 onun
sOziiymiis gibi nakletmenin sorumluluk getirdigini bilecek olanlar ilk raviler, yani
sahabedir. Bu sebeple sahabe tarafindan Isrili rivayetlerin bilerek Hz.

Peygambere isnad edilmesi diisiiniilemez. Onun Israili haberlerin nakledilmesine

! Buhard, ilim 44.

%2 Buhard, I’tisam 25.

333 Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed b. Hacer el-Askalani, Niizhetii n-nazar fi
tavzihi nuhbeti’l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser, thk. Abdullah bi Dayfillah er-Rahili, Riyad:
Mabaatl Sefir, 1422, c. I, s. 132.
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verdigi ruhsatin hemen pesine “Bana yalan isnad eden cehennemdeki yerine
hazirlansin” buyurmasinin  boyle bir ihtimali 6zellikle sahabe igin ortadan

kaldirdigini sdylemek miimkiindiir.***

Genilen bu siirecte, sahabilerden basta ibn Abbas, Ebu hureyre, Temim ed-
Dari, Abdullah b. Amr, Hz. Ali, Selman el-Farisi, Hz. Omer ve Ubey b. Ka’b gibi
sahabilerden tefsirlerde Israiliyyat rivayetlerinin geldigi ifade edilebilir. Bu
sahabilerin Israiliyyat’la iliskileri bir sonraki boliimde ele almacak olmakla
birlikte, onlardan gelen bu rivayetlerin tamaminin onlar tarafindan sdylendigini
iddia etmek zordur. Nitekim g¢ogu arastirmaci, onlarin otoriteleri kullanilarak
adlarma birgok rivayet uyduruldugunu ifade etmektedir. Burada sadece sunu
sdylemekle yetinilebilir; Israiliyyat rivayetleri daha c¢ok Ehl-i Kitab’a cesitli
konularda sorular yoneltilmesi ve neticede onlardan alinan cevaplar vasitasiyla

335 ve ibn Mes’ud>®

baslayip yaygimlasmis ve bu hususta her ne kadar Ibn Abbas
gibi sahabelerin yasaklayici ifadeleri bulunsa da, sonraki nesillere Ehl-i Kitab’dan

nakilde bulunmada bizzat sahabe 6rneklik teskil etmistir.

1.3.2.1. EbQ Hureyre ( 6.58/677) ve Isrdiliyydt’la Iliskisi:

Yemen’de bulunan Ezd kabilesinin Devs koluna mensup, Ras(lullah’tan
en cok hadis rivayet eden sahabi olarak bilinen Ebl Hureyre’nin, 6zellikle sahsi
ve rivayetleri goz Sniine almarak degisik tenkitlere konu edildigi,**’ ona yonelik
bu tenkitlere Islam alim ve arastirmacilar1 tarafindan cevaplar verilip bunlarmn
degisik eserlerde nesredildigi ifade edilmektedir.**® Ebl Hureyre’ye yoneltilen
tenkitlerin en dnemlilerinden birinin onun Yahudi kiiltiirii ile irtibat1 ve Ka’bu’l-

Ahbar ile olan iliskisine dair oldugu sdylenmektedir.**®

%% Karacabey, “Israiliyyat’s Belirleme Kriterleri Cercevesinde ilahi Mesajin Birligi Meselesi”, s.
80.

% Buhari, Sehadat 29.

%6 {bn Ebi Seybe, Musannef, ¢. XIII, s. 460.

%7 Hidir, Yahudi Kiltiri ve Hadisler, s. 309. Aydemir, Tefsirde Isrdiliyydt, s. 88; M. Yasar
Kandemir, “Ebd Hureyre”, DIA, istanbul, 1994, X, s. 162.

%8 Bu tenkitler ve degrlendirmeleri igin bkz: Mehmet Efendioglu, Sahabeye Yoneltilen Elegtiriler,
Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Vakfi Yaynlar, 2011, ss.155-233. Bu tenkitlerin bir
degerlendirmesi igin bkz. Na'na, Isrdiliyydt, ss. 134-143.

%9 Hidr, Yahudi Kiiltiirii ve Hadisler, s. 309.
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Hadis alimi Zehebf,**° Remzi Na’na,**! Hiiseyin ez-Zehebi**? ve Husni el-

Atyar*?® gibi bircok arastrmaci Eba Hureyre’nin Ka’bu’l-Ahbar’dan rivayet
naklettigini ifade etmektedir. Tefsirlerde, EbG Hureyre’nin Ka’b ile zaman zaman
bir araya gelip, Ebd Hureyre’nin Ka’b’a Hz. Peygamber’den hadisler okudugu,
Ka’b’in da ona Onceki kitaplardan rivayetler naklettigine dair bilgilere
rastlanmaktadir.*** Ayrica bunu teyit edecek, hadis kaynaklarinda da rivayetler de

mevcuttur.3*

Eb( Hureyre ile Ka’b’in bulusmalar1 neticesinde Ka’b’in aktardigi bazi
rivayetlerin hadis formunda kaynaklara gectigi belirtilmektedir. Mesela Husni
Yusuf el-Atyar, bir ¢alismasinda, Eb0 Hureyre’den merfu seklinde gelen iki
hadisin aslen Yahudi kaynakh oldugunu ifadet etmektedir.>*® Onu tenkit edenlerde
biri olan Ebll Reyye de; Ka’b’in, onun iizerinden kendi s6zlerini Hz. Peygamber’e

37 ve buna

dayandiracak kadar EbG Hureyre’yi etkisi altina aldigmi iddia etmekte
su 0rnegi vermektedir: Sahihayn’da, Ebli Hureyre’nin Hz. Peygamberden rivayet
ettigi, “Allah Adem’i kendi siiretinde yarattl”348 hadisi Tevrat’ta da su sekilde
gecmektedir: “Tanr1 insani kendi suretinde yaratt.”**® Hem Ka’b’mn hem de Eb(
Hureyre’nin, bizzat kendilerinin bu rivayetleri Hz. Peygamber’e dayandirarak
naklettiklerine dair kesin ifadeler kullanmak dogru degildir. Nitekim Eb0
Hureyre’nin isminin istismar edildiginden, senetlerin sehven karistirildigindan

baksedilmekte olup,**® Ebd Hureyre’nin Ka’b’dan naklettigi rivayetler hakkinda,

sonraki ravilerin ihtilafi sebebiyle Ka’b’m séziinii Hz. Peygamber’e, gercek

0 Eb( Abdullah Muhammed b. Abdillah ez-Zehebi, Siyeru a ldmi n-niibela, Miiessesetii’r-risale,
[ts], c. V, s. 488.

1 Na’na, Isrdiliyyat, s. 136.

42 7ehebi, Isrdiliyyt, s. 59.

3 Hiisni Yusuf el-Atyar, el-Bidayati’l-ila li’l-Isrdiliyyat fi’l-Islam, Kahire: Mektebetli Zehra,
1412/199, s. 99.

% {bn Kesir, Tefsir, c. X1, ss. 41-42. Ayrica bkz. Taberi, Camiu’I-beyan, c. XIX, ss. 591-592; ibn
Kesir, Tefsir, c. XII, s. 47.

5 Buhari, Bedii’l-halk 15; Miislim, Ziihd 61.

8 Atyar, el-Bidayatii'I-ild 1iI-Isrdiliyyat fi 'I-Islam, ss. 84-114.

7 Onun tenkitleri igin bkz. Muhammed Eb(i Reyye, Adva’ ald siinneti I-Muhammediyye, Kahire:
Daru’l-maarife, [ts], ss. 180-185.

38 Buhari, Isti’zan 1; Miislim, Birr 115.

9 yaratihs 1/27.

%0 Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, s. 88.
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hadislerin de Ka’b’a isnat edildiklerini gdsteren rivayetler mevcuttur.*>* Bunlara
sOyle birka¢ 6rnek verilebilir.

Sahih-i Miislim gibi 6nemli hadis kaynaklarinda ge¢cmekte olup bazi

ayetlerle®?

ilgili olarak tefsirlerde yer alan bir hadisin, Ka’b’dan alindigi, EbG
Hureyre vasttasiyla Hz. Peygamber’e dayandirildig1 ve aslinda Israiliyyat oldugu

ifade edilmektedir. Hadis soyledir:

Ebl Hureyre Rasuliillah’tan sdyle rivayet etti: Rasuliillah elimi tuttu ve dedi
ki; Allah topragi cumartesi giinii yaratti. Onun {izerindeki daglar1 da Pazar
giinii yarattl. Pazartesi giinii agaclari, Sali glinii kotiiliigii ve Cargsamba giinii
de aydinlig1 yaratti. Persembe giinii de canlar1 yaydi Cuma giinii son saatte de
ikindi ile aksamin arasinda Adem’i yaratti. >

Ibn Kesir bu hadisin, Miislim’in garib hadislerinden oldugunu, Ali Ibn el-
Medeni, Buhari®™>* ve daha baska hafizlarin senet hakkinda tenkitte bulunduklarini
ve hadisin aslinda Hz. Peygambere degil, Ka’bu’l-Ahbar’a ait oldugunu
soylediklerini ifade etmektedir. Yan1 sira Ibn Kesir, bu sdzii Ebi Hureyre’nin
Ka’b’dan duydugunu; ancak bazi ravilerin yanilarak onun merfu hadis haline

getirdiklerini ve Beyhaki’nin de boyle kaydettigini séyler.355

1.3.2.2. Abdullah b. Selam (6.43/663) ve Isrdiliyydt’la iliskisi

Abdullah b. Selam Yahudilikten ihtida eden sahabilerden olup, Misliiman
olmadan 6nce Medine Yahudilerinden Beni Kaynuka’nin alim ve bilginleri
arasinda gosterilmektedir.®*® Hakkinda bilgi veren kaynaklarm hemen hemen
tamaminin Tevrat’t iyi bildigini naklettigi Abdullah b. Selam, ashabin ilim ve
irfan bakimindan 6nde gelenlerinden ve cennetle mijdelenenlerinden oldugu ifade
edilmektedir.**” Tevrat ve Talmud’u babasindan 6grendigi bildirilen Abdullah b.

Selam’m; “el-meséil” adl risalesi ile birlikte yazma halinde bulunan bagska

1 7ehebi, Siveru a’lami’'n-niibela, c. II, 606. ibn Kesir, Tefsir, c. X1, s. 376.

%2 Bakara 2/29, Araf 7/54, Secde 32/4, Fussilet 41/9-11.

%3 Miislim, Sifatii’l-miinafikin 1; Ahmed b. Hanbel, Musned, c. XIV, s. 82.

%% Buhari’nin ifadeleri igin bkz. Abii Abdillah ismail b. ibrahim el-Buhari, Kitabu 't-tdrihi’l-kebir,
Beyrut: Daru’l-mektebeti’l-ilmiyye, [ts], c. I, s. 413.

%5 {bn Kesir, Tefsir, c. 1, . 336; ¢. VI, s. 319; c. XI, ss. 90-91; c. XIl, ss. 223-224. Ayrica bkz. Ali
el-Kari, el-Mevdidtu’I-kiibra, thk. Muhammed Sibag, Beyrut: Miessesetii’r-risale, 1391-1971,
c. I, s. 456.

%6 ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-sahabe, Buyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1995, c.
IV, s. 102. Ayrica bkz. Aydemir, Tefsirde Isrdiliyydt, s. 92; Cerrahoglu, “Tefsir Sahasinda
Israiliyyata Kisa Bir Bakis™, s. 7-8.

%7 Hidur, Yahudi Kiltiirii ve Hadisler, s. 259. Ayrica bkz. Aydemir, Tefsirde Isrdiliyydt, s. 57.
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risaleleri ve Daniel’e nispet edilen kitaplardan aldig1 bazi1 varaklarinin bulundugu

da kaynaklarda zikredilmektedir.>*®

Bazi kaynaklarda Abdullah b. Selam’in RasUlullah’a gelip Tevrat ve
Kur’an’1 okudugunu sdylemesi iizerine, Hz. Peygamberin ona bir gece Tevrat’1
diger gece de Kur’an’t okumasma izin verdigine dair bir rivayet
nakledilmektedir.®*® Zehebi hadisin zayif oldugunu ifade ettikten sonra; “Eger
hadis sahihse, bu, degistirilmemis Tevrat’in okunabilecegine bir ruhsat oldugunu
gostermektedir; fakat bu giin bu ruhsat, tebdilin tiim Tevrat’a bulasmasindan
dolayr kalkmustir. Biz ancak Musa (as)’ya inen Tevrat’a tazim de bulunuruz.”
demektedir.*®® Hadis isnat agismdan problemli goriilmekle birlikte, onun metin
acisindan da sorunlu oldugu sdylenmektedir. Nitekim Abdullah b. Selam’in
Miisliman olduktan sonra Yahudi kutsal kitaplarini okumaya devam edip
etmedigine veya Yahudilik ve Yahudilere yonelik gelismelere ne tiir tepki

verdigine dair her hangi bir bilginin mevcut olmadig1 ifade edilmektedir.**

Hadis ravilerini kritik eden cerh alimleri icinde onu cerh eden birinin
olmadigi, bilakis sika bir kimse olduguna dair beyanlarin bulundugu ifade
edilmekle®? birlikte, onun, dnceki kitaplardan bazi kissa ve haberler naklettigi
belirtilmektedir.?*® Buna gore onun, peygamberler tarihi, insan ve kainatin
yaratilisi, fiten, meldhim ve kiyamet alametlerine dair, Hz. Peygambere isnat
edilmeksizin sadece kendisine nispet edilen bilgi ve rivayetlerin, onun Islam
oncesi kiiltiirine dayandigminin g6z Oniinde bulundurulmasi gerektigi
vurgulanmaktadir.®® Ayrica Zehebi onun bu alandaki yetkinliginin istismar

edilerek, adna israiliyyat uydurulup nakledildigini de sdylemektedir.*®®

%8 Mustafa Fayda, “Abdullah b. Selam”, DI, istanbul, 1988, I, s 135.

%9 Zehebi, Siveru a’lami’n-niibela, c. Il, s. 418-419.

%0 7ehebt, Siveru a’lami n-niibeld, c. 11, 419. Senette gegen Ibrahim b. Ebi Yahya’nin metrukii’l-
hadis olmasindan dolayi hadis zayif kabul edilmistir. bkz. Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-nibeld, c.
I1, s.419, 1. dipnot. Ayrica bkz. Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebl, Tezkiretii'I-huffaz,
Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, [ts], c. I, ss. 25-26.

%1 Hidir, Yahudi Kiiltiirti ve Hadisler, s. 264.

%2 7ehebi, Isrdiliyyat, s. 70.

363 Zehel, Israiliyyat, s. 68.

4 Hidr, Yahudi Kiiltiirii ve Hadisler, s. 265.

%5 Zehebt Isrdiliyyat, s. 71.
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Tefsirlerde ondan nakledilen su iki rivayeti Ornek olarak sunmak
mimkundir. Abdullah b. Selam’in séyle soyledigi nakledildi: “Allah yaratmaya
Pazar giinii basladi. Pazar ve pazartesi iki giinde yerylzuni yaratti. Sali ve
Carsamba giinleri yerylzundeki riziklarla daglari yaratti. Persembe ve cuma
giinleri de gokleri yaratip, Cuma giiniiniin son aninda yaratmay1 bitirdi. Ve bu
anda acele olarak Ademi yaratti, iste kiyametin kopacag: saat de bu saattir.”*®
Tefsirlerde ondan nakledilen diger 6rnek de; Hld hiid kusunun kaybolmasi ve Hz.
Siileyman’mn da onu aramasinin gerekgesi hakkindadir. Abdullah b. Selam’in
ifadelerine gore; Stleyman o anda, Hud Hiid’ii, en yakin nerede bir su kaynagi
oldugunu gostermesi i¢in aramistt. Clnku Suleyman, iginde suyun bulunmadigi
bir vadiye ulasmisti. Hiidhiid de yerin icindeki ve iistiindeki su kaynaklarini
gorebiliyordu. Dolayisiyla da suyun nerde oldugunu Siileyman’a haber veriyordu.
Sonra cinler de suyu oradan derhal c¢eker, koyunu derisinden ayirir gibi onu
yeryliziine ¢ikarirlardi. Bu rivayetin devaminda EbG Miclez’in bir s6zii de
aktarilmaktadir. Buna gore: Ibn Abbas Abdullah b. Selam’a sdyle sdyledi: “Sana
ti¢ mesele hakkinda soru sormak istiyorum.” O da; “Kur’an okudugun halde mi?”
diye mukabelede bulundu. ibn Abbas da tekrar: “Evet, ii¢ sey!”, dedi. “Nigin
Siileyman diger kuslarin arasindan Hiidd Hiid i aradi1?” Abdullah b. Selam soyle
cevap verdi: “Ciinkii Siileymanin suya ihtiyaci vardi ve suyun ne kadar mesafede
oldugunu bilmiyordu. Diger kuslarin i¢inde bunu Hidhid biliyordu. Onun igin
onu aradi.”®’ Burada hem ibn Abbas’in Ka’b’in haricinde ibn Selam’a da soru
sordugu hem de nakledilen Israiliyyat’in ahklamla ilgili degil kissalardaki

teferruata dair oldugu anlasilmaktadir.

1.3.2.3. Abdullah b. Abbas (6.68/687) ve Isrdiliyyit’la iliskisi

Ibn Abbas diye meshur olan Abdullah (ra)’in, hicretten ii¢ yil kadar énce
Miislimanlar Kureys’in ablukasi altindayken Mekke’de dogdugu,*®® Hz.
Peygamber vefat edince on U¢ yaslarinda olup ilminin biiyiik ¢ogunlugunu yash

sahabeden aldigi, ona ilminin ¢oklugundan dolay: 4lim manasinda “hibr”, deniz

36 jbn Kesir, Tefsir, c. 1, s. 334.

7 Kurt(bi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’an, c. XVI, s. 130. Ayrica bkz. Taberi, Camiu’l-beyan, c.
XV, s. 30.

%8 {bn Hacer, Isdbe, c. IV, s. 121.
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manasinda da “bahr” dendigi,®*®® yetmis yaslarindayken de Taif'te vefat edip,
cenaze namazinin Hz. Ali’'nin oglu Muhammed b. Hanefiyye tarafindan

kildirildig: bildirilmektedir.*"

fbn Abbas’in onceki kitap ve Kkiiltiirlerle iliskisine dair Ibn Abbas’in
biyografisinin yer aldig1 kaynaklarda yeterince bilginin bulunmadigi ifade
edilmektedir.>"* Buna mukabil onun, Ehl-i Kitab’a Kur’an hakkinda soru sordugu
da soylenmekte olup®? tefsir kitaplarinda buna dair drneklere rastlanmaktadir. ibn
Abbas’in soru sordugu miihtediler arasinda, Abdullah b. Selam ve Ka’bu’l-Ahbar
gosterilirken,*”® 6nceki kitaplar: okudugu ifade edilen®** Eb(i Celd el-Cevni’nin de

oldugu sdylenmektedir.*"

Ibn Abbas’in Hz. Osman’m hilafetinin devrinden itibaren cesitli vesilelerle
Arap yarmma adasmin disina ¢iktigi; Kuzey Afrika’ya, Ciircan’a, Taberistan’a ve
Istanbul’a gittigi gelen nakiller arasindadir.®’® Arastirmaci bir kimlige sahip olan
Ibn Abbas’in bu ziyaretlerinde karsilastigi kimselerden istifade ettigi, birtakim

karsilagtirmalar ve degerlendirmeler yaptig1 diisiiniilebilir. 31

Ibn Abbas, mihtedi ya da Ehl-i Kitab’tan bazi kisilerle yaptig1 goriismeler
nedeniyle Ignaz Golziher, F. Buhl,*"® L. Caetani gibi bazi oryantalistlerin
elestirilerine maruz kaldig: gt')riilrnektedir.379 Mesela, Caetani, Islam fiituhatinin
baslamasiyla fethedilen yerlerde mevcut Yahudi ve Hiristiyan kiltiiriinii tanimasi

nedeniyle Ibn Abbas’in Islam’daki —kendince var olan- blyik bir boslugu

%9 {bn Hacer, Isdbe, c. IV, ss. 90, 122.

%70 fsmail Liitfi Cakan, Muhammed Eroglu, “Abdullah b. Abbas b. Abdulmuttalib”, DI4, istanbul,
1988, c. I, ss. 76-77.

371 Hidir, Yahudi Kiiltiirti ve Hadisler, s. 281.

%72 fbn Kesir, Tefsir, c. I, s. 9; Emin, Fecru’l-Islam, s. 177; Na’na, Isrdiliyydt, s. 126; ismail Liitfi
Cakan, Muhammed Eroglu, “Abdullah b. Abbas b. Abdulmuttalib”, c. I, s. 77, Zehebi,
Israiliyyat, s. 60,

378 Goldziher, Mezdhibu 't-tefsiri I-Islami, s. 87.

34 {bn Sa’d, et-Tabakdti’I-kiibra, thk. Ali Muhammed Omer, Kahire: Mektebetii hanci, 2001, c.
IX, s. 221; ibn Ebi Hatim er-Razi, Kitdbu'l-cerh ve’d-te dil, Beyrut: Daru’l-kitabi’l-ilmiyye,
1953, c. 11, s. 547.

35 Ahmed b. Hanbel, Kitabu 'I-ilel ve ma rifeti r-rical, Riyad: Daru’l-hani, 2001, c. I, ss. 201-202.

376 Cakan, Eroglu, “Abdullah b. Abbas b. Abdulmuttalib”, c. I, s. 76.

37" Kuzudisli, Yahudi Kiltiriniin Hadislere Etkisi, s. 98.

378 Cakan, Eroglu, “Abdullah b. Abbas b. Abdulmuttalib”, c. I, s. 77.

%% Tbn Abbas’a yoneltilen bazi elestirilerin degerlendirmesi icin bkz. Na’n4, Isrdiliyydt, s. 126-
128; Zehebi, Israiliyyat, ss. 60-64.
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buralardan elde ettigi bilgilerle doldurmaya cahistigini iddia etmektedir.*® ibn
Abbas’tan nakledilen Beni Israil ile ilgili haberlere yapilan bu gibi itirazlarm,
aslinda kendisine ait olduklar1 kesin olan rivayetler sebebiyle degil de, daha sonra
bagkalar1 tarafindan ona yamanmis haberler dolayisiyla oldugu ifade
edilmektedir.®®" Her ne kadar adina uydurmalarin olduguna ve kendisinin Ehl-i
Kitab’a soru sorulmasmni yasakladigina®® dair rivayetler olsa da, ibn Abbas’tan
Israiliyyat naklinin bilinmesine ragmen, M. Asim Koksal onun Ibrani
malzemeden veya misliman olan Yahudilerden Islamiyet namma
faydalanmadigimi, Taberi ve ibn Sa’d’m naklettikleri bazi1 rivayetlere dayanarak,
onun Yahudi kiiltiiriinii kaynak olarak kullandigini soylemenin makul olmadigini

da ileri stirmektedir.®®

Tefsir hakkmdaki goriisleri giiniimiize ulasan sahabe, tabiin, tebe-i tabiin
ve sonraki miifessirler, Isriliyyatla iliskileri acisindan ele alindiginda bunlarin
icinde ilk siray1 Abdullah b. Abbas’n aldig1 goriiliir. Sahabeye kadar ulasan tefsir
rivayetlerinin pek c¢ogunun Ibn Abbas’a dayandirilmasinda onun peygamber
ailesinden olmasinin ve Rasul-i Ekrem tarafindan 6viilmesinin etkili oldugu, bazi
kimselerinse onun sohretini kullanarak kendisine nisbetle rivayetlerde bulundugu
bilinmektedir.*®* Burada, ibn Abbas admna haber uydurma veya ona isnatta
bulunma gibi bir problem ortaya ¢ikmaktadir. Tefsirde nakledilen Israiliyyat tiirii
rivayetlerin ¢ogunun Ibn Abbas’tan nakledildigi veya genelde senedin ona

dayandigi goriildiigiinden dolay1, bu durumun 6nemli olusu belirtilmelidir.

Imam Safii’nin Ibn Abbas’tan gelen rivayetler hakkinda soyle bir sdzii

nakledilmektedir: “Tefsirde, Ibn Abbas’tan ancak yiiz kadar s6z/hadis

%0 jddianin degerledirilmesi i¢in bkz. Efendioglu, Sahabeye Yéneltilen Tenkitler, s. 307-309.
Ayrica M. Asim Koksal’in, Caetani’ye bu konudaki tenkit ve cevaplari i¢in bkz. Mustafa Asim
Koksal, Miistesrik Caetani 'nin Yazdigi Islam Tarihindeki Isnat ve Iftiralara Reddiye, Ankara.
Diyanet Isleri Baskanlig: Yaynlari, 1986, ss. 190-281.

%! Cakan, Eroglu, “Abdullah b. Abbas b. Abdulmuttalib”, c. I, s. 77; Efendioglu, Sahabeye
Yoneltilen Tenkitler, s. 310.

%82 Buhari, I’tisam 25; Sehadat 29. Bu hadisi degerlendirmesi igin calismanuzin “Isrdili Haberleri
Olumlayan ve Yasaklayan Rivayetler” boliimiine bkz.

83 M. Asim Koksal, a.ge., s. 257.

8% Abdiilhamit Birisik, “Israiliyyat”, Did, c. XXI11, s. 200
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nakledilmistir.”**® Eba Sehbe, bu szle ilgili olarak, eger bu sézde bir miibalaga

oldugu kabul edilirse, bu, Ibn Abbas admna bir¢ok yalan uyduruldugu ve ona isnat

386

edildigi anlanmna geldigini sdylemektedir.>*® ibn Teymiyye’nin de ibn Abbas’tan

gelen nakkiller hakkinda, “Abdullah b. Abbas’a atfedilen ne kadar da ¢ok hatali
ve tahrif edilmis s6z vardi”, dedigi nakledilmektedir.®®’ Zehebi**® Remzi
Na’na,* Eba Sehbe,**® Muhammed Selkini**! ve Ozcan Hidir*® gibi diger bazi
aragtirmacilar da, Abbasilerin ve kendi diisiincelerini gegerli kilmak igin bazi
ravilerin onun adma yalan uydurdugunu ifade etmektedirler. Burada onun adina

uyduruldugu veya ona isnat edildigi ifade edilen su iki ornegi verebiliriz. ibn

Abbas’tan rivayet edildigine gore: “Diinyanin omrii yedi bin y11d1r.”393

Kaynaklarda bu rivayetin Israiliyyat olup®** ibn Abbas’a dayandirildigi ifade
edilmektedir.®*® Bir diger 6rnek de Taberi tarafindan, senedi saglam oldugu ifade

edilen, Said b. Ciibeyr kanaliyla ibn Abbas’tan nakledilen rivayettir:

Siileyman’m, adi Cerade ve esleri iginde kendine en comert olan esinin
ailesinden dolayr basina bir sikinti gelmisti. (Silleymana gelen iki davali
tarafin biri esinin ailesindendi.) Bunun igin, Siileymanm gonlii, davayi
Cerade’nin ailesine kazandirma taraftariydi. Ve davada onlarin lehine hiikiim
verdi. Onlarin iginde hakli olana gonlii meyletmetdigi icin Siilleyman
cezalandirildi. $6yle ki, Siileyman helaya gitmek istediginde ya da eslerinden
birine saklamak igin bir sey vermek istediginde Cerdde’yi cagirirdi ve
yiiziigiinii ona verirdi. Allah da Siileyman’1 bununla imtihan etmek istedi.
Bir giin yliziigiinii Cerade’ye verdi. Bu arada seytan da Siileymanin suretine
girip Cerade’den yiiziigii istedi. Onu ald1 ve takti. O zaman insanlar, cinler ve
seytanlar ona yakin oldu. Siileyman gelince yiiziiglinii istedi esinden, esi de,

%% Takiyuddin Ebd Amr Osman b. Abdirrahman ibn Salah, Tabakdtu’l-fukahdi’s-sdfii, thk.
Muhyiddin ali Necip Beyrut: Daru’l-besiiri’l-islamiyye, 1992, c. I, s. 193; Ebli Zekeriyya
Muhyiddin b. Serif en-Nevewvi, Tehzibu’l-esmd ve 'I-lugdt, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, [ts],
c. 1, 275; Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir es-Suy(ti, el-ftkdn fi uliimi’l-Kur’an, thk.
Merkezii’t-diraseti’l-Kuraniyye, nsr. Mektebetii’l-Arabiyyeti’s-Sulidiyye, c¢. VI, s. 2338;
Nurettin Itir, Uliimu’I-Kur'ani’I-Kerim, s. 74; Muhammed Abdiilazim ez-Zerkan?, Mendhilii 'I-
wrfdn fi ullimi’l-Kur an, thk. Fevviz Ahmed, Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Arabiyye, 1410/1995, c. II,
s. 16; Abdilaziz b. Merzuk, et-Takrir fi esdanidi 't-tefsir, Daru’l-minhéc, 1432/2011, s. 43.

% Eba Sehbe, Israiliyyat, s. 85.

%7 Bkz. Abdiilaziz b. Merzuk, et-Takrir fi esdnidi t-tefsir, s. 44.

%88 Zehebi, et-Tefsir ve I-miifessirdn, c. I, s. 116.

%89 Ornekler igin bkz. Na’n4, Isrdiliyydt, ss. 128-132.

%0 Ebi Sehbe, Isrdiliyyat, s. 86.

%1 Abdullah Muhammed Selkini, Abdullah b. Abbas ve medresetiihii fi 't-tefsir, Kahire, 1407/1986,
s. 147°den naklen Efendioglu, Sahabeye Yo6neltilen Tenkitler, s. 310.

%92 Hidir, Yahudi Kiiltiiri ve Hadisler, s. 282.

%93 Taberi, Camiu’l-beyan, c. |, s. 175, Bakara 2/80. ayetin tefsiri; Ebli Muhammed Abdurrahman
b. Ebi Hatim er-Razi, Tefsiru Ibn Ebi Hatim, thk. Abdullah el-Himrani, Beyrut: Mektebetii
asriyye, [ts], c. I, s. 155; ibn Kesir, Tefsir, s. 469; Resit Riza, Tefsiru menar, c. IX, s. 391.

%94 Resit Riza, Tefsiru menar, c. IX; s. 389.

%% Ebi Sehbe, srdiliyydt, s. 15.
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yalan konusuyorsun sen Siileyman degilsin dedi. Siileyman da bunun {izerine
imtihan edildigini anladi. O giinlerde seytanlar, i¢inde sihir ve kiifriin oldugu
baz1 kitaplar yazip, Siileymanin tahtinin altina sakladilar. Sonra onlar1 oradan
cikarip insanlara okudular ve dediler ki, Siileyman iste bu kitaplarla insanlara
hitkmediyordu. Sonra insanlar ondan uzaklastilar ve Slleyman’i, Allah Hz.
Muhammed’i génderene dek inkér ettiler.*®

Remzi Na’n bu rivayetin, Islam akaidine aykir1 oldugunu ve Ibnii’l-Cevzi
ile Suyfiti’nin uydurma oldugunda mutabik olduklarini ifade etmektedir.®*” Ayrica
Ebl Hayyan da bu rivayetle ilgili olarak; bu haberin Yahudi ve zindik Sofistlerin
uydurmalarindan oldugunu, higbir akil sahibinin bunlara inanmasinin gerekli
olmadigini sdylerek tenkidine soyle devam etmektedir: “Seytan bir peygamberin
suretine girsin de, insanlar arasinda isleri karistirsin ve insanlar da bu suretin
peygamber olduguna inansm! Bu nasil caiz olur! Eger boyle bir seyin olmasi
mimkinse o zaman bir peygamberin, niibiivvetine de giiven olmaz. Allah’tan

dinimizi ve aklimizi korumasini istiyoruz.”398

Her ne kadar bu rivayetin uyduruldugu ve Ibn Abbas’a isnat edildigi
sOylense de, bizce, bunlarin kesin kanitlar1 yoktur. Rivayette ifade edilenler
Islam’m niibiivvetlik miiessesiyle bagdasmayan hususlardir; fakat durumun boyle
olmas1, onun Ibn Abbas’a sonradan isnat edildigini gdstermez. Bilakis, Ibn
Abbas’in Yahudi miihtedilerle iletisimi ve Israiliyyat naklinde bulundugu g6z
onune alindiginda, pek ala bu rivayeti de ibn Abbas, onlarm bu husustaki
bilgilerinin ve inanglarinin bu yénde oldugunu bildirmek maksadiyla onlardan
nakletmis; fakat rivayetin sonrakiler tarfindan ayetin tefsiriyle iliskilendirilmis
oldugu s6zkonusu olabilir. Bu rivayeti onun nakletmesi, orada anlatilanlara onun
katildig1 veya inandigi anlaminda olmayip, Bakara 2/102. ayette ifade edilen,
Yahudilerin bir takim iddialarma ornek sadedinde aktarmasi seklinde olmasi

mimkdndur.

Bir de tefsirlerde Ibn Abbas’tan gelen rivayetlerin isnatlar1 iizerinde de
aragtirmalarin yapildigi, bunlarin bir kisminmn hi¢ giivenilemeycek kadar zayif,
hatta uydurma oldugu, buna mukabil bazilarinin da saglam ve sahih isnath oldugu

ifade edilmektedir. Ibn Abbas’in, tefsire dair rivayetlerinin on farklhi tarikten

%% Taberi, Camiu’l-beyan, c. 1, s. 324,

%7 Na’na, Isrdiliyyat, s. 82, 84, 1. Dipnot.

%8 Eb( Hayyan el-Endilisi, el-Bakru’I-muhit, thk. Adil Ahmet Mevsut, Ali Muhammed Maiz,
Beyrut: Daru’l-kiitiibi’1-ilmiyye, 1413/1993, c. VII, s. 381.
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intikal ettigi soylenmektedir.**°

Bu isnatlarin icerisinde en saglam ve gilivenilir
olani, Ali b. Ebi Talha tariki oldugu tespit edilmistir. Fakat buna ragmen Ali b.
Ebi Talha da en ¢ok, ibn Abbas’1 gérmedigi halde ondan rivayette bulunmasiyla
elestirilmektedir. Yaygin kanaate gore Ibn Ebi Talhd bu rivayetleri Mucahit
kanaliyla Ibn Abbas’tan almus; fakat onu hi¢ isnatta zikretmemistir.* Saglam
olarak gosterilen diger farkli tarikler de; Said b. Ciibeyr, Ikrime veya Said b.
Ciibeyr, Eb0 Malik veya Eb(i Salih, Haccac b. Muhammed ve Ibn Ciireyc
tarikleridir. Ibn Ciireyc’ten gelenlerin baska tariklerle desteklenmedikge giivenilir
olmadig: da ifade edilmektedir.*®* Dahhak b. Miizahim, Atiyye el-Avfi ve Mukatil
b. Siileyman tarikleri de saglam addedilmemekte, bundan dolay1 bu yollarla gelen
rivayetlere de pek giivenilmemektedir.*®> Muhammed b. Saib el-Kelbi-Ebd Sali

% muhaddislerin bu

Baza yoluyla gelenler en zayif isnat olarak gérﬁlmﬁs,40
silsileyi,  “silsiletii’l-kezzablyalancilar  silsilesi”  seklinde tavsif  ettikleri
bildirilmektedir.*** Muhammed b. Saib el-Kelbi-Siiddi kanaliyla gelen tarik de hic

glivenilmez olarak zikredilmektedir.*%®

1.3.2.4. Abdullah b. Amr b. el-As (6.65/674) ve Isrdiliyyat’la Iliskisi

Abdullah b. Amr’in, hicretten yedi yil kadar 6nce Mekke’de dogdugu,
aralarinda on bir veya on iki yas farki bulunan babast Amr b. As’tan 6nce
Miisliiman oldugu, vera ve takva sahibi seckin bir Musliman olup “°° hicretin 7.
yilindan sonra da babasiya birlikte Medine’ye go¢ ettigi ifade edilmektedir.*” O,
kaynaklarda genelde ge¢mis Kkiiltiirlerle Ozelde de Yahudi kdltirl ile ilgisi

nakledilen sahabilerin en 6nemlilerinden biri olarak gosterilmektedir.

399 Efendioglu, Sahabeye Yoneltilen Elestiriler, s. 305.

40 Mehmet Akif Kog, Isnad Verileri Cercevesinde Erken Diénem Tefsir Faaliyetleri, Ankara:
Kitabiyat, 2003, ss. 63-67.

% Cakan, Eroglu, “Abdullah b. Abbas b. Abdulmuttalib”, s. 78.

%92 Omer Nasthi Bilmen, Tefsir Tarihi, istanbul: Bilmen Yayin Evi, 1973, ss. 243-244; Cakan,
Eroglu, “Abdullah b. Abbas b. Abdulmuttalib”, s. 78

93 Suyith, ftkdn, s. 2336; Zehebi, Isrdiliyydt, s. 92.

% Efendioglu, Sahabeye Yoneltilen Elestiriler, s. 305.

%% Cakan, Muhammed Eroglu, “Abdullah b. Abbas b. Abdulmuttalib”, s. 78. ibn Abbas’dan gelen
isnatlarin degerlendirmeleri ¢in bkz. Abdiilaziz b. Merzik, et-Takrir fi esdnidi t-tefsir, ss. 43-
68; Na’'na, isrdiliyydt, ss. 124-125; Ebi Sehbe, fsrdiliyydt, ss. 148-152, 156; Koksal, Miistesrik
Caetani 'nin Yazdigi Islam Tarihindeki Isnat ve Iftiralara Reddiye, s. 201.

%% fon Hacer, Isdbe, c. IV, s. 166; a.mlf, Tehzibu t-tehzip, Beyrut: Daru’l-marife, 1996, c. 111, ss.
205-206.

0T M. Yasar Kandemir, “Abdullah b. Amr b. As”, DIA, Istanbul, 1988, c. I, s. 85.
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Abdullah b. Amr’in biyografisi hakkinda bilgi veren eserlerin gogunda
onun Siryanice bildigi ve Islam oncesi ge¢mis kutsal kitaplar1 okudugundan

%8 fbn Kuteybe yazabildigini*®®

bahsedilir. ibn Sa’d onun SiiryAnice okudugunu,
soylerken, Tbnii’l-Esir de onceki kitaplar1 okudugunu nakletmektedir. Zehebi ise
onu, “el-dalimu’r-rabbant” ve “el-imamii’l-libr” diye nitelemekte ve Ehl-i
Kitab’dan rivayette bulunup onlarin kitaplarini miitalaa etme hususunda ¢ok
istekli oldugunu ve bu kitaplara cok onem verdigini, “bir isi yapmaya devam

etmek, o isin bagimlis1 olmak” manasindaki “edmene” fiiliyle ifade etmektedir.**°

Ahmed b. Hanbel, Miisned’de, Abdullah b. Amr’in Tevrat ve Kur’an-1
birlikte okumasina dair Rastlullah’in ona izin verdigiyle ilgili bir rivayet

nakletmektedir.**

Hadisde Abdullah b. Amr’ Hz. Peygamberin Tevrat’t okumaya
izin verdigi, bunun da muhtemel sebebinin, onun dogru ile yanlis1 ayirt edebilecek
bir bilgi birikimine sahip oldugu soylenilebilir. Bu hadisi referans gdstererek
Zehebi, Yahudilere reddiye ve delil maksatli Kitab’1 Mukaddes’e bakilabilecegini

ifade etmektedir.**

Giiniimiiz aractirmacilar1 da Abdullah b. Amr’in Israiliyyat naklettigini
ifade etmektedirler.*®* Bazi arastirmacilar, onun, bilgi ve kultiiriiniin temelde iki
kaynaga dayandigmi: Birincisinin Ras@lullah, digerinin de Ehl-i Kitab’dan
ogrendikleri, dolayisiyla Siiryanice bilen Abdullah’a dayanan mevkuf haberlerin

bir kismi, hikmetli s6zler, 6nceki milletlerin haberleri ve olaylariyla ilgili olup, bu

“® Tbn Sa’d, Tabakatii’I-kibra, c. V, s. 87.

9 fbn Kuteybe, Hadis Mudafasi, ¢ev. Hayri Kirbasoglu, Istanbul: Kaythan Yaymlari, 1998, s.
431.

*1° Hidir, Yahudi Kiiltirii ve Hadisler, ss. 265-266, Tbn Sa’d, Tabakdtii’I-kibra, c. 111, s. 81.

1 Kuteybe-ibn Lehia-Vehb b. Abdillah ve Abdullah b. Amr b. As’dan gelen rivayet soyledir:
“Rilyamda, bir parmagimda yag, diger parmagimda bal yaliyordum. Bunu Rasuliillah’a
anlatinca o: Sen iki kitabi; Tevrat ve Kur’an’1 okuyorsun, buyurdu.” Bkz. Ahmed b. Hanbel,
Miisned, c. XI, s. 638. Ayrica bkz. Ibn Hacer, Isdbe, c. IV, s. 166. Ancak Zehebi, hadisin
senedinde gegen ibn Lehia (6. 174/790) nin rivayet ettigi hadislere giivenilemeyecek bir ravi,
rivayetinin de miinker oldugunu sdylemektedir. Buna ragmen ravinin, tamamen terki
gerektirecek birisi olmadigmi, Buhari ve Miislim onun rivayetlerinden yiiz ¢evirmigsken Ebl
Daviid ve Tirmizi’nin onun hadislerini rivayet ettiklerini ifade etmektedir. Bkz. Zehebi, Siyeru
a’lami’n-nlibeld, c. 111, s. 86; c. VIII, s. 14

M2 7ehebi, Siveru a’lami’'n-nibela, c. 11, s. 86; c. VIII, s. 14.

43 Bkz. Veysel Ozdemir, “Amdullah b. Amr’m Isrili Rivayetleriyle Meshur Ravilerle iliskisinin
Boyutlar1”, Furat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XII1/1, (2008), s. 208. Ayrica
Abdullah b. Amr’m Isriliyyat’tan olma ihtimali bulunan rivayetleri icin bkz. Veysel Ozdemir,
Amdullah b. Amr ve es-Sahifetii’s-Sadikas:, Atatirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlist,(Basilmamis Doktora Tezi), Erzurum, 2008, ss. 138-157.
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bilgilerinin kaynaginin da Tevrat oldugunu bildirmektedirler.***

Diger bazilarina
gore ise, tefsirde Ozellikle kissalar, ahiret ve benzeri konularda ondan haberler
geldigi ve muhtemelen bunlar1 Miisliman olan Ehl-i Kitab ve Yermuk’te elde

415 416

ettigi Zamileteyn’den™ > aktarmis oldugu ifade edilmektedir.

Burada, ibn Kesir’in, Abdullah b. Amr’dan gelen ve Zamiletin’dan olma
ihtimali bulundugunu sdyledigi bazi haberlerini 6rnek olarak sunmamiz
miimkiindiir. Kabe’nin ilk yapilisiyla ilgili olarak, Beyhaki Abdullah b. Amr’dan
merfu su hadisi nakletmektedir: “Allah Cibril’i Adem ve Havva’ya gonderdi ve
onlara Ka’be’yi insa etmlerini emretti. Adem Ka’be’yi insa etti ve oray: tavaf
etmekle emrolundu. Ona denildi ki; sen insanlarin ilkisin, bu beyt de evlerin
ilkidir.” ibn Kesir, senette yer alan ibn Lehia’nin bu tarikte tek kaldigmn,
dolayisiyla da bu hadisin Abdullah b. Amr’dan gelen mevkuf bir hadis olmasinin
daha dogru olacagmi sdylemektedir. Ayrica ibn Kesir, Abdullah b. Amr’in da bu
sOzli, Yermuk’te elde ettigi, Ehl-i Kitab’a ait Zamiletdn’dan nakletmis

olabilecegini de eklemektedir.**’

1.3.2.5. Temim ed-Darf (6.40/661) ve Isrdiliyydt’la Iliskisi

Aslen Hiristiyan olan Temim b. Evs b. Harise hicretin 9. yilinda
Medine’ye gelip Miisliiman olmustur. Meshur bir sahbi olup Hz. Osman’in
sehadetinden sonra Sam’a gittigi ve orada vefat ettigi bildirilmektedir. Hz. Omer

dénemi’nin ilk kissacisi olarak bilinen Temim,*® Hz. Peygambere meshur

4 Na’na, srailiyyat, ss. 145-146, 152.

% By ifade, Abdullah b. Amr’in, Yermuk savasinda ganimet olarak ele gegirdigi ve iginde pek ok
Israiliyyat’mn bulundugu, Ehl-i Kitab’a ait iki deve yiikii kitap icin kullanilmaktadir. Bkz. ibn
Kesir, Bidaye, c. I, ss. 10, 52.

% Ebt Sehbe, Israiliyydt, s. 159; Ibn Kesir, Bidaye, c. 1, ss. 10, 52; c. III, s. 476. Ayrica bkz.
Aydemir, Tefsirde Isrdiliyydt, s. 90.

7 fbon Kesir, Tefsir, c. III, s. 115. Diger bir 6rnek ise soyle: Abdullah b. Amr b. el-As’dan rivayet
edildigine goére; Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Giines batidan dogunca, Iblis secdeye
kapanir ve: ‘Ey Tanrim! Diledigine secde etmem i¢in bana emret!” diye nida eder. Zebanileri
yanina toplanir ve derler ki: ‘Ey! Efendi nedir bu yalvaris?” ‘Rabbimden belli bir vakte kadar
miihlet vermesini istemistim. Iste o belli vakit budur.” der. Sonra Dabbetii’l-Arz Safa’da bir
yariktan ¢ikar ve ilk adimini1 Antakya’ya atar. Ve Iblis’e varip agzina halat gecirir.” Ibn Kesir,
bu rivayeti naklettikten sonra, hadisin gercekten garib bir hadis ve isnadinin da zayif oldugunu
ifade etmektedir. Ayrica o, hadisin, Abdullah b. Amr’in ele gegirdigi Zamiletan’dan alinmis
olabilecegini ve merfu olarak rivayetinin de miinker oldugunu sdylemektedir Bkz. ibn Kesir,
Tefsir, c. V1, s. 235. Diger 6rnekler i¢in bkz. Ibn Kesir, Tefsir, ¢. VI, s. 343; c. X, s. 301.

M8 Zehebt, Isrdiliyyat, s. 71.
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Cessése ve Deccil kissalarmi**® anlatmis ve Hz. Peygamber de ondan bu rivayeti

halka menkibe olarak anlatmlstlr.420

Ehl-i Kitab’m bilginlerinden oldugu,*?! Hiristiyan kiiltiiriinii, bir takim

422

olaylar, melahim ve gegmis milletlere dair hikayeler bildigi ifade edilen™ Temim

ed-Dari’den, ibn Omer, Ibn Abbas, Ebi Hureyre, Enes b. Malik gibi meshur

bircok sahabinin rivayette bulundugu ifade edilmektedir.**?

1.3.2.6. Ali b. Ebi Talib ve Isrdiliyyat’la ilskisi

Hz. Peygamberin damadi ve Hulefa-i Rasidin’in sonuncusu olan Ali b. Ebi
Talib’den** Kur’an’da yer alan baz1 kissalar hakkinda Israiliyyat tiirii rivayetler
gelmektedir. Bazi oryantalistlerce onun Yahudi ve Huiristiyan kulttrine ilgi
duydugu ve buralardan nakillerde bulundugu iddia edilse de, Hz. Ali’nin Yahudi
ve Hiristiyanlarla ilgili bu hususta irtibatinin bulundugunu gosteren herhangi bir
delilin bulunmadigi ifade edilmektedir.**® Buna karsmn, bazi arastrmacilar Hz.
Ali’nin Israiliyyat naklettigini, adina bu hususta rivayetler uydurulup ona isnad
edildigini ve tefsirlerde ondan gelen Israiliyyat igerikli rivayetlerin yer aldigini
ifade etmektedirler. Mesela ibn Asur onun hakkinda; ona isnat edilen rivayetlerin
var oldugunu, Buhari ve benzerlerinin naklettikleri gibi sahih senetle gelenler
hari¢, bunlarm ¢ogunun da uydurma oldugunu sdylemektedir. Nitekim Buhari’nin
Ebl Ciihayfe’den naklen Sahihin’de varid olan bir habere gore; insanlar arasinda
Hz Ali’nin Kur’an’a dair birtakim vahyi bilgilere veya 6zel bir ilime sahip oldugu
yoninde bir telakki vardi. Bunun (zerine Ebu Cuhafe Hz. Ali’ye, Kur’an’da
bulunmayip kendisinde vahiyi veya Ozel birtakim bilgilerin olup olmadigmi

sormus; Hz. Ali de, Allah’a adina yemin ettikten sonra, kendisinde 6zel bir ilmin

19 Bkz. Miislim, Fiten 119; Ebd David, Melahim 15; Tirmizi, Fiten 66; ibn Mace, Fiten 33;
Ahmet b. Hanbel, Miisned, c. XVIII, s. 430. Enbiya Yildirim hadisin Israiliyyat oldugunu ve
merfu olmadigini sdylemektedir. Bkz. Yildirim, Hadis Problemleri, ss. 225-249. Hadisin
degerlendirmesi i¢in ayrica bkz. Zehebi, Isrdiliyyat, ss. 71-73; Na’na, Israiliyydt, 161-164.

%20 {bn Hacer, Isdbe, C. |, s¢ 488.

2L Na’na, Isrdiliyyat, s. 161.

422 7ehebi, Isrdiliyyat, s. 71.

*23 {bn Hacer, Tehzibu t-tehzib, c. I, s. 380; Remzi Na'n4, a.g.e., s. 161.

24 Hidir, Yahudi Kiiltiirii ve Hadsiler, s. 344.

2% Hidrr, a.g.e., Ss. 344-345.
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oldugunu reddetmistir.**® Bu habere gére Ibn Asur, insanlarin Hz. Ali’in gizli
ilimlere sahip oldugunu iddia ederek, onun adina haber uydurduklarina, Allah’in
Kur’an hakkinda normal bir insana ne kadar ilim vermissse Hz. Ali’nin de

Kur’an’a dair ancak bu kadar malumat sahibi olduguna dikkat cekmektedir.**’

Glniimiizdeki bazi arastirmalara gore de; Hz. Ali’nin ihtiyatla
karsilanmasi gereken tefsirle ilgili rivayetlerinden 6nemli bir bolimii kissalarla
ilgili olup, ozellikle Adem’in cennetten inisi, Harut-Marut, Sekine, Uzeyr ve
Zulkarneyn gibi konularla ilgili rivayetleri ¢ok biiyiik bir ihtimalle Israiliyyat
kaynaklidir. Buradan hareketle Kklasik tefsirlerin pek ¢ogunda, yer alan bu tiir
rivayetlerin, onun nuzil dénemindeki mihtedi muslimanlarla alis verisinin
bulunduguna isaret ettigi kanaatine varilmaktadir.*® Mesela Hz. Uzeyir ile ilgili

su rivayeti Ornek olarak gosterebiliriz:

Ali b. Abi Talib’den rivayet edildi ki: Uzeyir ailesinden ayrildi, karismi da
geride hamile olarak birakmust1. O siralarda da elli yasindaydi. Allah onu yiiz
sene 6l0 bir halde tuttu ve sonra diriltti. Ailesine tekrar geri doniince elli
yasinda bir gencti. Oglu ise yiiz yasindaydi, oglu ondan elli y1l daha biiyiiktii.
Iste bu Allah’in insanlara bir mucizesidir.**

Buraya kadar sahabeden Israiliyyatla iliskilerine dair kisaca bilgi verip
ornekler sunduklarimiz, sahabe igerisinde Israiliyyatla iliskileri daha ¢ok on
planda olanlaridir. Fakat onlarin yaninda, 6zelde Yahudilik ve Hiristiyanlik
genelde de Israiliyyatla iliskilerinin bulundugu ileri siiriilen baska sahabiler de
vardir. Oryantalistlerce, onlarin, Islam’a giren Israili haberlere kaynaklik ettikleri

iddia edilmistir. Bu sahabilerin; Zeyd b. Sabit (6.45/665), Huzeyfe b. Yeman

426 Byhard, ilim 39. Buradaki hadise gore; Ebii Cuhafe, Hz. Ali’ye yaninda Kur’an’dan bagka bir
kitap olup olmadigint sormakta, Hz. Ali de, kesinlikle Kur’an’dan baska bir kitapin olmadigini,
Allah’in bir Miislimana bahsettigi bir ilim ve bilgiden baska bir sey bilmedigini ifade
etmektedir.

*2" bn Asur, “I. Mukaddime”, et-Tahrir ve t-tenvir, c. 1, s. 15.

428 Mustafa Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, Ankara: Ankara Okulu, 2011, 205.

429 Maverdi, Nilket, c. I, s. 332. Diger bir 6rnek de soyledir: isra siiresi 17/85. ayette: “Sana ruh
hakkinda soru soruyorlar.”, seklindeki ifadede gegen “ruh” ile ilgili olarak Hz. Ali’den su
rivayet nakledilmektedir: “O bir melektir. Onun yetmis bin yiizii vardir. Her bir yiiziiniin ise
yetmis bin dili olup, hepsi de Allah’1 tesbih eder.” (Bkz. Maverdi, Niket, c. III, s. 269.) ibn
Atiyye (Eb Muhammed Abdulhak b. Galib b. Atiyye el-Endiiliisi, el-Muharrerii’l-veciz fi
tefsiri’l-kitabi’l-aZiz, thk. Abdiisselam Abdiigsafi Muhammed, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1422/2002, c. I, ss. 481-482.) Aldsi, Hz. Ali’den nakledilen bu rivayetin ona dayanan
isnadmnin sahih olmadigmi ifade etmekteler. Hatta Alisi’ye gore; bu konuda Hz. Ali ta’n
edilmektedir. (bkz. AIQS, Rihu’l-meani, c. XV, s. 152.) Ayrica Hz. Ali’den gelen diger
ornekler igin bkz. Maverdi, Niket, c. I, s. 332; Ibn Kesir, Tefsir, ¢. V, s. 179.
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(6.36/656), Omer b. el-Hattab (6.23/643)**, Ebu’l-Celd el-Cevni (Cilan b. Ferve),
Eb0 Bekir es-Siddik (6.13/634), Ebl Zer el-Gifari (6.32/654), Selman el-Farist
(6.34/656), Ubey b. Kab (6.19/640) olduklari ifade edilmektedir.***

1.3.3. Tabiin ve Tebe-i Tabiin Devri

Israiliyyat konusunda calismalari bulunan arastirmacilar, Israiliyyat
rivayetlerinin naklinin, tabiin ve tebe-i tabiin donemlerinde giderek daha da
arttigini ifade etmektedirler.*** Bu donemlerde yapilan nakiller ve Ehl-i Kitap
kaynaklarma bagvurma sahabe zamanmndakine nazaran daha da artmakta olup*®
buna gore; tabilerin yaptiklar1 bu nakilleri, Ehl-i Kitab’dan alma ihtimallerinin
sahabeden isitmis olma ihtimallerine nazaran daha ¢ok oldugu tizerinde

3% Sozgelimi Abdullah Aydemir, ibn Kuteybe’ye atifla; Israiliyyat

durulmaktadir.
rivayetlerinin, tabiler doneminde daha da artip, sonraki devirlerde en genis
simirlarmna ulastigmi, bu devirde yetisen bazi miifessir ve kissacilarin Kur’an’daki
peygamberler ve ge¢mis milletlerle ilgili miicmel hususlar1 vuzuha kavusturmak

icin Ehl-i Kitap’dan genis capta rivayetler naklettiklerini ifade etmektedir.**®

Bu dénemde Israiliyyat rivayetlerinin yayginlasmasmin nedenleri arasinda
fetihlerin artmasi1 ve Islam topraklarmin genislemesiyle birlikte, birgok farkl
kiiltiire mensup insanlarm Islam’a girmesi gosterilmektedir. Bazi tarihgilere gore;
Israiliyyat’in nesrini saglayan en onemli sebeplerden biri, farkli tarihsel-kiiltiirel
kimlige sahip muhtelif etnik gruplarm Islam’1 segmesidir. Basta Yahudi ve
hristiynalar olmak tizere**®, diger din ve kiiltiirlere mensup insanlar ihtida ettikten

sonra kendi tarihsel tecriibelerindeki hikdye ve olaylar1 Miisliimanlar arasina

0 Hz. Omer’in Yahudilerle Midras’larnda girdigi bir tartismaya dair bkz. Zemahseri, Kegsdf, c. |,
s. 169, Bakara 2/97. ayetin tefsiri.

31 By sahabeler hakkinda detayli degerlendirmeler igin bkz. Hidir, Yahudi Kiiltirii ve Hadisler, ss.
296-309; 328-343; 345-347; 321-328; 347-348.

32 7ehebt, Isrdiliyyat, s. 128; Ttr, Uliimii’l-Kur 'ani’l-Kerim, .74,

*3 {bn Teymiyye, Mukaddime, s. 58; Suy(ti, /tkdn, s. 2281; Resit Riza, Tefsiru’l-menar, c. |, ss. 8,
10.

*** Ebd Sehbe, Isrdiliyyat, s. 95.

5 Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, s. 100-101.

436 Emin, Fecru ’l-islam, s.246. Ahmet Emin, orta dogudaki farkli kiiltiir ve dinlere ait inang ve
efsineleri ihtiva eden Israiliyyat rivayetlerinin biiyilk oranda Yahudiler vasitasiyla islam’a
tasindigini; ¢linkii onlar siirgiinde olduklari zaman dilimi igerisinde birgok kiiltiir ve medeniye
ait inang, uygulama, efsane ve mitleri biinyelerinde toplamis olduklarini, dolayisiyla da onlarin
Islama aktariminda bir kprii olusturduklarim diisiinmektedir. Emin, Fecru I-Islam, s. 29.
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tagimislardir.**’

SOzgelimi  Yahudiler Tevrat ve serhlerinden rivayetler
nakletmisler, Miislimanlar da bunlar1 Kur’an tefsiriyle irtibatlandirmuslardir.*®®
Corci Zeydan ise nakillerin artismi; genel olarak Emeviler déneminde Islami
ilimlerin yavas yavas tesekkiilii basladiginda bu ilimlerle mesgul olan alimlerin,
cogunlukla Arap olmayanlardan (Acem) olusmasiyla izah etmektedir. Ona gore; o
donemde, meshur mufessirlerin ¢ogu Arap olmayanlardandi. Mesela Ata b. Ebi
Rabah (6.114/732), Micahid b. Cebr (6.104/722), Said b. Cibeyr (6.95/713),
Zeyd b. Eslem (6.136/753), Tavus (6.106/724) ve Ibn Miinebbih (6.114/732) gibi
onde gelen miafessirler mevéliden olan Mdasluman alimlerdi. Dolayisiyla
Zeydan’m, mevaliden olan bu miifessirlerin ihtida etmeden Onceki kiiltiirlerini

Islam’a tagidiklarina ve Israiliyyat nakillerinin bu sebeple artisina dikkat cektigi
ifade edilebilir.**®

Emevilerin, Araplarin devlet idaresindeki egemenliklerini baskalariyla
paylasmay1 istememeleri sebebiyle, askeriye ve siyasetin disindaki genis bir
alanin gayr-1 Arap (mevali) unsurlara birakildig: ifade edilmektedir. Bu sebeple o
donemde sahabenin, yavas yavas diinyadan g¢ekilmesiyle birlikte tefsir ilmiyle
mesgul olanlarin, ¢ogunlukla mevalilerden olustugu, onlarin da beraberlerinde
getirdikleri eski dini inanis ve kiiltiirlerini Kur’an’1 anlamada kullandiklar1 ileri

° mensubu olduklar1 eski din ve Kkiiltiirlerin bazi

sirilmektedir. Mevalinin,*
unsurlarmi tefsir ilmine aktarmalarinin, Hiristiyanlik ve Yahudilikte mevcut olan

bazi kissalarin Kur’an’da da bulunmasi ve mevali mifessirlerin bunlar1 eski

7 Veysel Ozdemir, “Abdullah b. Amr’mn Isrdili Rivayetleriyle Meshur Ravilerle iliskisinin
Boyutlar1”, FUIFD, X111/1, (2005), s. 208.

438 Emin, Fecru’l-Islam, s. 190.

39 Corci Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi, ¢ev. Zeki Megamiz, nsr. Ug dal nesriyat, Ankara, 1973,
I1, ss. 93-100. Corci Zeydan o donemde bu ilimlerle ilgilenenlerin daha ¢ok mevaliden
olusmasma ydnelik de bazi aciklamalarda bulunmaktadir. Ona gore; islam dinini yaymaya
matuf bir amacla, cihat etme anlayist Araplar’da, vesair ilimlerle ugragmaktan daha
oncelikliydi. Bununla birlikte o donemde bu ilimlerle ugrasmak hos karsilanmamakta olup, bu
ilimleri tedris edenler hakkinda da su sekildeki ifadelere rastlamak miimkiindii: “(Suna bak!)
Mevalinin sanatlartyla ugrasiyor!”, “Kureys’e mensup birinin tarih ilmi hari¢ bir ilimle
ugrasmasi caiz degildir. Detayli bilgi i¢in bkz. Corci Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi, ss. 93-
100. Ayrica bkz. Hasan Ibrahim Hasan, Tarihu I-Islam, Beyrut: Daru’l-Leyl, 1416/1996, c. Il
SS. 262-264. Emeviler’de mevaliye yonelik olumsuz davranis ve sozel ifadeler i¢in bkz. Ebd
Amr Ahmed b. Muhammed ibn Abdirabbih, el-fkdii I-ferid, Kahire, 1956, ss. 412-413.

440 Cerrahoglu, bu mevali miifessirlere sunlar1 ornek gostermektedir: Ata b. Ebi Rabah,
Muhammed b. Miislim, Said b. Ciibeyr, Hasan Basri. Bkz. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 91.
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bilgileriyle yorumlamaya ¢alismalarinin; “Tefsirde Israiliyyat” dedigimiz hususu

ortaya ¢ikarttig1 ve bununla ilgili rivayetlerin yekinunu artirdig1 sdylenebilir. ***

Tabiin ve tebe-i tabiin donemlerinde, mihtedi Misliimanlarin sayilarinin
artmast ve Kur’an’da anlatilan kissalardaki bazi miiphem ve kapali olan
hususlarin tefsirine yonelik sahabeden yeterli malumatin gelmemesi, bu
donemdeki miifessirleri, ilgili yerleri agiklamak icin Ehl-i Kitab ve diger
kiiltiirlere bagvurmaya sevkettigi ve boylece Israiliyyat’in yaygimlastig
sOylenebilir. Kissalardaki kapali hususlarin izah ve tefsirinin gerekli olup
olmamasi tartigmas: bir tarafa, mufessirlerin bu donemde, tarihi bilgi almak
amaciyla harici kaynaklara yoneldikleri ifade edilmektedir. Necmettin et-T0fi
(6.716/1316) ’nin ifadelerine gore; Rasllullahin vefatindan sonra, sahabe dort bir
yana dagilmis, sahip olduklar1 ilimleri de tabiine aktarmistir. Fakat sahabenin
tamami, Kur’an’in tefsirini bilmiyorlardi. Clinkii Hz. Peygamber zamaninda
Kur’an’in tamamii toplayanlarm sayilar1 azdi. Tabiin muifessirleri de tim
sahabeyle bir araya gelme firsati bulamadiklari i¢in Kur’an tefsirinde eksik kalan

yonleri yer yer Israiliyyat rivayetlerini kullanarak tamamlamaya ¢alismuslardir.**?

Bu dénemde, genel olarak diger din ve kiiltiirlerden ¢esitli iceriklere sahip
metinlerin, 6zelde de Kitab-1 Mukaddes’in Arapgaya terciimesinin yapilmasinin
[srailiyyat rivayetlerinin yayginlasmasinda etkili oldugunu sdyleyebiliriz.*** Bu
donemlerde felsefe, tip, asronomi, cografya, matematik, kimya ve zooloji gibi
bircok alandan Arapcaya terciimelerin yapilmasiyla birlikte; ¢ogunun Fars-Sasani

444 tarih, edebiyat ve mitoloji sahasindan da

kiiltliriine dayandigmi ifade edilen
Arapcaya bazi cevirilerin yapildig1 ve bu eserlerin icerisinde mitolojik/folklorik

masallarin yer aldig1 ifade edilmektedir.**®> Tbn Nedim(6.385/995)’in Arapcaya

1 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, ss. 90-94; irfan Aycan, Emeviler Déneminde Bilim, Kiltiir ve Sanat
Hayan, Ankara: Ankara Okulu, 2010, ss. 39-40.

2 Necmettin Sileyman b. Abdiilkaviy et-TGfi, el-fksir ff ilmi z-tefsir, thk. Abdiilkadir Hiseyin,
Kahire: Mektebetii’l-adab, [ts], s. 36.

3 Mustafa Unver, genel olarak terciime faaliyetlerinin bu nakillerin yaygilasmasimna etki etmistir,
demektedir. Bkz. Unver, Tefsirde Oteki Celdleyn’de Israiliyydt, s.66.

444 Emin, Fecru’l-Islam, ss. 176-179.

“® Emeviler doneminden itibaren, Islam diinyasinda erken doénemlerde terciime faaliyetlerinin
basladig1 ifade edilmektedir. Terciime faailyetleri her ne kadar, Abbasiler doneminde ¢ok daha
artmis olsa da, Emeviler doneminde Pehlevice, Yunanca ve Yunan asilli Farsca eserler
Arapgaya gevrilmistir. Ilerleyen zaman dilimlerinde Yunan, iran, Hint, Mezapotamya ve Misir
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cevrilen eserlerin, miitercimleriyle birlikte**°

isimlerine yer vermektedir. Bu liste
icerisinde: “Kitabu Nemrud Melik-i Babil”, “Kitabu Habil Fi’l-Hikme”, “Kitabul-
Hint Fi Kissati Hubiiti Adem”, “Kitabu Meliki Babil es-Salih ve Iblis Keyfe Ihtile
Lehit ve Igvahu” gibi Kur’an kissalartyla konu acisimdan ayni1 muhtevaya sahip

v e . 447
gorlinen terclimeler de vardir.

Dolayisiyla bu sekildeki iceriklere sahip
tercumelerdeki bilgilerin tefsirlerde, o6zellikle de kissalarda yer alan sahislar,
olaylar ve olaylarin gectigi yerler hakkinda birer rivayet malzemesi olarak

kullanildig1 s6ylenilebilir.

Tabiin ve sonraki donemlerde Kitab-1 Mukaddes’in tam terctimelerinin
yapilmasi1 sebebiyle, Miislimanlarin o kaynaklar1 bizzat inceleme firsati
bulmalarinin da Isriliyyat naklini artirdign ifade edilmektedir. ibn Nedim’in
verdigi bilgiye gore, Ahmed b. Abdullah b. Selam: “...Bu kitabin igerigini,
suhuflari, Tevrat’s, Incil’i Peygamberlerin ve havarilerinin kitaplarin1 Ibranice,
Yunanca ve Sabice’den Arapga’ya harfi harfine terciime ettim. Tahrif
endigesinden dolayi, ¢ekici ifadeler veya climleleri glizellestirme yoluna
gitmedim...”**® demektedir. Ahmet b. Abdullah’in bu terciimeleri, Israiliyyat’in
Islam kaynaklarma girisinin en nemli sebeplerinden biri olarak gériilmektedir.**°

Kitab-1 Mukaddes terciimelerinin Hz. Peygamber doneminden beri var olduguna

gibi kokli ilmi ve kiiltiirel geleneklerden, felsefe tip, asronomi, cografya, matematik, kimya
zooloji ve edebiyat gibi ¢esitli sahalarda yazilmis eserlerin Arapcaya terclimesi gerceklesmistir.
Diger alanlardaki kadar yogun olmamakla birlikte, edebiyat sahasinda da —az da olsa-
mitolojik/folklorik masallarin Arapcaya cevrildigi ifade edilmektedir. Detayl1 bilgi i¢in bkz.
Ramazan Sesen, “Islam Diinyasindaki Ilk Terciime Faaliyetlerine Umumi Bir Bakis”, Islam
Tekikleri Enstitisii, c¢. VI, cz. 3-4, (istanbul 1979), s. 26; Mehmet Ulutiirk, Islam
Diisiincesinde Terciime Faaliyetleri, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, /2,
(2010), ss. 249-288; Hasan Ibrahim Hasan, Tarihu’l-Islam, Beyrut: Daru’l-Cil, 1416/1996, c.
I, ss. 282-294.

8 Mesela bunlardan bir tanesi Abdullah ibn el-Mukaffa (5. 142/759)’dir. Terciime faaliyetlerinde
onemli bir yeri olan ve Kelile ve Dimne’yi Arapcaya ceviren Ibnii’l-Mukaffa’in h. 2. asrin ilk
yarisinda yasadigma dikkat edilirse, bu faaliyetlerin Islam’m erken dénemlerinde basladig
anlagilir. Hayat1 hakkinda bkz. Mustafa Demirci, “Emevilerden Abbasilere Gegis Siirecinin Bir
Tamg1: Abdullah bnii’l-Mukaffa”, Dokuz Eylul Universitesi /lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sy 21,
(Izmir 2005), ss. 117-148.

*47 fbn-Nedim, el-Fihrist, Kahire: Matbaatii’l-istikame, 1926, ss. 438-440. ibn Nedim’in, hicri 4.
asra kadar hikdye ve masal tarzinda iki yiizii askin eser olustugunu sdyledigi de ifade
edilmektedir. bkz. Idris Sengiil, “Kissa”, DIA, Ankara, 2002, c. XXV, s. 501.

*® Tbn Nedim, Fihrist, s. 39.

49 Casim b. Muhammed el-Aynati, Risdletdn fi usili't-tefsir: Mebhas fi'l-Isrdiliyydt ve emsile
lehd fi sureti Sa’d ve’s-Saffat, Kuveyt: Mektebetl imam ez-Zehebi, 1431/2010, s. 37.
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dair rivayetler mevcut olsa da,**

tam bir terclimenin olduguna dair kesin kayitlar
yoktur. Tevrat’in Arapgaya bilinen ilk terciimesinin, Ispanya’nin Sevilla Bishop’u
John’un talimatiyla M.S. 750 yilinda yapildig: belirtilmektedir.*** Bu dénemlerde
Tevrat ve serhleri ile birlikte diger kutsal metinlerinin Arapcaya terciimeleri, tefsir
kitaplarma Israiliyyat’in girisini hizlandirdigi soylenebilir. Bu hususta Israiliyyat
konusunda c¢alismalar1 bulunanlardan bazilar1 su ifadelere yer vermektedir:
“Boylelikle miitercimler, miifessirlere Israili bilgi 6grenebilecekleri yeni ve dolu

bir kaynak taktim ettiler. Bu yiizden, bi’set 6ncesi donemde neler olup bitigine

dair bir tasavvura sahip olmak i¢in mdufessirlerin bu terciimelerden istifadesi

yaygmlast1.”**?

Bu donemlerdeki miifessirlerin Kur’an’daki ilgili yerlerin izahi igin 6nceki
din ve Kkiiltiirlerden nakilde bulunmayr cok da fazla sorun etmedikleri
soylenebilir.*>® Boyle bir dzgiiven i¢inde onlarin nakillerde bulunmalarinin, Hz.
Peygamber ve sahabe donemindeki iki 6nemli sebebe dayandirmak miimkiinddr:
Birincisi, Hz. Peygamberin, Isrdilogullarindan haber nakline izin vermesi ile
Kur’an’in birgok hususta Yahudi, Hiristiyan ve Onceki milletlerin kissalarmni
icermesidir. ikincisi de, sahabe ve tabiinden miihtedi Miisliimanlarin yaptiklar:

nakillerdir.***

Burada; genel olarak Miisliimanlarin, Israiliyyat rivayetlerini, sifahi olarak
mi1, yoksa bizzat kaynaklar1 miitalaa ederek mi aktardiklari sorusu karsimiza
cikmaktadir. Ayrica nakledilen bu Israiliyyat bilgilerinin kaynagi olan Ehl-i
Kitab’mn havas ya da avam tabakasindan olduklar1 ve buna goére rivayet edilen
bilgilerin de dogruluk veya yanlislik agisindan ne tiir bir mahiyete sahip olduklar1
onem arzetmektedir. Genelde, ilk miifessirlerin Isriliyyat nakillerini sifahi bir

yolla soru cevap iliskisine dayali olarak aktardigi ve Hicaz’daki Yahudilerin

“%0 Cevad Ali, Mufassal, ¢. XII, s. 256.

! Detayli bilgi iin bkz. Hidir, Yahudi Kiiltiirii ve Hadisler, ss. 100-101.

2 Na’na, Isrdiliyyat, s. 198.

**3 Halid Abdurrahman el-Ak, Usulii -tefsir ve kavaiduh, Beyrut: Daru’n-nefais, 1428/2007, s. 73.

% (Cabiri, ayrica erken donemlerden itibaren, Araplar arasmda Tevrat ve Incil niishalarmm
bulunmasmi da tetikleyici bir etken olarak gérmektedir. Bkz. Muhammed Abid el-Cabiri,
“Bagdat: Kiiltiirel Cesitliligin Barigin Kaynagi”, Yeni Safak, 26, 09, 2006 tarihli makalesi;
link: http://yenisafak.com.tr/yorum-haber/bagdat-kulturel-cesitliligin-barisin-ka-20.9.2006-
6196
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cogunun Ehl-i Kitab’in avam tabakasina mensup olmasi hasebiyle nakledilen
Israiliyyat’m da cogunun sahih olmadig diisiiniilmektedir. Bu yaklasimlarin
kaynaklardaki temel referansmim Ibn Haldun (6.808/1406) un Israiliyyat naklinin
baslangicma dair sarf ettigi bazi degerlendirmelerinin oldugu sdylenilebilir. ibn
Haldun’un ifadelerine gore, tefsir kitaplarinda yer alan rivayetlerin kimisi sahih
kimisi batildi. Bunun nedeni Araplarin Ehl-i Kitab ve ilim sahibi olmayislaridir.
Bu toplumda bedevilik ve gocebelik baskindi. Onlar, insan nefsinin 6grenmeyi
arzuladigr miikevvenatin sebepleri, yaratilisin baslangici ve var olusun sirlari
hakkinda bilgi sahibi olmay1 istediklerinde, bunlar1 Ehl-1 Kitab’a sorarlardi. Onlar
da Tevrat ehli Yahudiler ve Hiristiyanlardi. O zamandaki Yahudiler de Araplar
gibi gocebe olup, Yahudilik hakkinda bildikleri Ehl-i Kitab’in avam tabakasinin
bildiklerinden bagkasi degildi. Onlarin ¢cogu da Yahudiligi kabul etmis Himyer
Araplartyd.*® Bu ifadelerden hareketle su sonuglara ulasilabilir: Araplar Kitab
bilgisine sahip olmadiklari igin Isriliyyat naklini ilk olarak soru cevap seklinde
gerceklestirmislerdir. Soru sorulan Yahudilerin, sonradan Yahudilesmis kimseler
ve bedevi olmalarindan, Ehl-i Kitab’m avam seviyesindekilerinin bilgilerine sahip
olmalarindan dolay1 onlardan nakledilen haberlerin ¢ogu da dogruluk agisindan

problemlidir.

Bazi arastimacilar ibn Haldun’un bu ifadelerinden hareketle, ilk
mufessirlerin Yahudi kiltarayle iliskilerinin avam seviyesinde oldugunu, Ehl-i
Kitab’mn kiiltiirel mirasiyla bilimsel seviyede kurulan iliskinin ise alimlerin tahkik
ve incelemeye basvurduklar1 daha sonraki doneme rastladigini, Hicaz bdlgesinde
eski kiiltiirlere ait ilmi mirasin neredeyse yok oldugunu ve orjinalligini muhafaza
edemedigini ifade etmekteler. Bu kiiltiirel mirasin Iskenderiye, Antakya, Harran
ve Sam gibi belli bash ilim merkezlerinden dogarak kiiliir halkalar1 halinde
Yahudilerin yogunca yasadig1 Medine, Taif ve Yemen gibi merkezlere ulastiginda
neredeyse yok olmasiin sebebi olarak da buralarda ilk elden bilgi aktaracak din
adamlar1 ve egitim miiesseselerinin azhgn ileri siirmekteler.**® Cabiri ise, eski
mirasm Arap-Islam kiiltiirii icerisindeki varhgmi iki seviyede birbirinden ayrt

etmektedir. Ona gore, ilk seviye, alim seviyesi olup; ikinci seviye ise avam

**° {bn Haldun, Mukaddime, ss. 54-55.
6 Hidir, Yahudi Kiiltiirii ve Hadisler, ss. 24-25.
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seviyesidir. Bu seviyenin Uretimi ise ilmi olmayan araglar vasitasiyla
gerceklesmektedir. Avamin kullandigi araglar dykiisel anlatima ve sifahi aktarima
dayanmaktadir.**" Cabiri’nin bu ayirimindan harektle ilk miifessirlerin Israiliyyat
rivayetlerini daha cok Oykiisel anlatima ve sifahi aktarima dayali olarak
aktardiklar1 soylenebilir.**®

Buna karsm; Arap yarim adasindaki Yahudi ve Hiristiyanlarin hepsinin
avam seviyesinde olmadigini, ilk Isrdiliyyat nakillerinin salt sifahi yolla
aktarilmadigmi ve kendilerine soru sorulan muhtedilerin de kitabi bilgiye sahip
olduklarini gdsteren malumatlar vardir. Soyleki, Tefsir kaynaklarindaki Israiliyyat
haberlerinin ¢ogu, her ne kadar bugilinkii Kitab-1 Mukaddes’te dogrudan
bulunmasa da bu rivayetlerin Ehl-i Kitab’in diger midrasik kaynaklarinda

referanslarinin bulundugu belirtilmektedir.**°

Islam Oncesi dénemde, Hicaz ve Filistin arasinda ciddi hareketliligin
oldugu, bir ticaret merkezi olan Filistin topraklarma Yahudi tiiccarlarin siirekli
gidip geldigi, buna bagli olarak Hicazdaki Yahudilerin Filistin ve Babil’de
bulunan havas seviyesindeki Yahudilerle ilmi mitalaalarda bulunduklari,
dolayisiyla oralardaki Yahudilerin ilmi ve Kkiiltiirel birikimlerinden bihaber

olmadiklari ifade edilmektedir.*®°

Yine bazi ayetler, Kur’an’in nazil oldugu donemde Yahudilerin yazili

kutsal metinlere sahip olduguna ve hatta bunlarm bir kisminin tahrif olmadigina

461

taniklik etmektedir.”>" Ibn Teymiyye, bu hususa isaret eden ayetleri bir araya

7 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Aklmin Olusumu, cev. ibrahim Akbaba, istanbul:
Kitabevi, 2000, ss¢ 195-196.

%8 7ahid el-Kevseri, ilk miifessirlerin naklettikleri bu tiir rivayetlerin, timiiniin sahih olmadigin
ifade etmekle birlikte, ilk miifessirlerin ne var ne yok toplaylp rivayet etme isini
yiiklendiklerini, sonraki alimlere ise bunlarin sahihini sakiminden ayirt etme sorumlulugunu
biraktiklarini sdylemektedir. Bkz. Muhammed Zahid el-Kevseri, Makdldti’l-Kevseri, Kahire:
Mektebetii’t-tevfikiyye, [ts], s. 50.

9 Albayrak, “Metinsel Diyalog: Islamiyat”, Islamiyar, VI3, (2002), s. 111; Kaya, Cagdas
Tefsirlerde Isrdilyydta Yaklasim ve Kitab-1 Mukaddes Bilgilerinin Kullammu, ss. 348-367.

“°0 Cevad Ali, Mufassal, ¢. VI, s. 516.

1 Bkz. Al-i imran 3/93; Maide 5/43-44, 47, 64, 68. Zemahseri sahabe déneminde Yahudilerin
baz1 Tevrat niishalarma sahip olduklarina, onlarin bunlar1 halktan gizlediklerine ve hatta bazen
abalarmin altmma sakladiklarina dair bir takim rivayetler nakletmektedir. Bkz. Zemabhgeri,
Kessdf, c. 1, s. 171, Bakara 2/101. ayetin tefsiri.
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getirmis ve Miisliimanlarin bu konudaki yaklasimlarini ii¢ goriiste zetlemistir. *?

Kendisinin “sahih” olarak niteledigi tglincii goriise gore, bu ayetler, Hz.
Peygamberin donemine kadar Yahudilerin ellerinde muharref metinlerle birlikte
tebdile maruz kalmamis sahih bir niishanin da bulundugunu vaz etmektedir.*®
Dolayisiyla niiziil donemindeki Yahudilerin ve miihtedi Miislimanlarin Yahudilik
hakkinda avam Kkiiltirine sahip olduklarint sdylemek ¢ok miimkiin

g6ziikmemektedir.

Bunlarla birlikte Medine’deki Yahudilerin Tevrat iizerinde calismalar
yaptiklari, Beytii’l-Midras (Bet [ha] Midras) diye adlandirilan bir miiesseseye
sahip olduklar1 da bilinmektedir. “Tevrat okunan yer” anlamina gelen ve hem okul
hem de ibadethane olarak kullanildig: ifade edilen bu mabedi, Hz. Peygamberin,
Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer, Zeyd b. Sabit gibi sahbelerin ziyaret ettikleri
kaydedilmektedir.*®* Eba Davad’un (5. 275/889) ibn Omer’den naklettigi bir
hadise gore Hz. Peygamber Beytii’l-Midras’1 ziyareti sirasinda kendisine getirilen
Tevrat’1 bir yastigin iizerine koymus ve “Ben sana ve seni inzal edene iman

%5 Hz. Peygamberin Beytii’l-Midras ziyaretinden Al-i imran

ettim.” demistir.
3/23. ayetin tefsiri miinasebetiyle de s6z edilmis;*®® ayrica Bakara 2/97. ayetin
tefsirinde nakledilen rivayetlerde Hz. Omer’in Beytii’l-Midras’ta Yahudilerle

tartistig1 bilgisine yer verilmistir.*®’

Diger taraftan Israiliyyatla ilgili olarak ilk anda akla gelen sahabe ve tabiin
alimlerinden Abdullah b. Selam, Abdullah b. Amr b. el-As, Ka’bu’l-Ahbar ve
Vehb b. Miinebbih gibi isimlerin de kitabi bilgiye sahip olduklarina dair ¢ok
sayida nakil mevcuttur. Mesela Abdullah b. Amr, Yermuk savaginda Ehl-i Kitab’a

ait birgok yazili metin elde etmis, kimi rivayetlerde ise onun Tevrat’t okudugu ve

82 {1k goriise gore; Tevrat ve Incil’in tamami tahrif olmustur. Onlardaki higbir ifade Allah kelami
degildir. ikinci goriis ise; o kitaplarm az bir kismu tahrif edilmistir. Hatta hi¢ tahrifin
olmadigini, hicbir kimsenin semavi kitaplarin bir harfini bile degistirmedigini, ancak onun
yorum ve tevilinde tahrif yaptiklarmi da sdyleyenler olmustur. ibn Teymiyye bu goriisleri
Ozetle verdikten sonra bu iki goOriisiin Miisliimanlar arasinda daha yaygin oldugunu
belirtmektedir. Bkz. Ibn Teymiyye, Mecmii u’I-fetava, c. XVIII, s. 58.

*3ibn Teymiyye, Mecmii 'u’l-fetava, c. XVIII, ss. 58-59.

%% Detayli bilgi igin bkz. Hidir, Yahudi Kiltiirii ve Hadisler, ss. 198-206.

“% Eb{i Davad, Huddd 25.

“%8 Taberl, Camiu’l-beyan, c. V, s. 293.

“®7 Taberl, Camiu’l-beyan, c. 11, s. 290.
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elde ettigi Zamiletan’dan nakillerde bulundugu belirtilmistir. Yine g¢esitli
rivayetlerde Abdullah b. Selam’m Tevrat ve Talmud’u babasindan okudugu,*®
Ka’bu’l-Ahbar’in da babasindan kalan Tevrat ve diger dini kitablar1 okudugu,
Vehb b. Miinebbih’in ise Onceki kiataplara vakif oldugu yoniinde bilgilere yer
verilmigtir.  TUum bu veriler, gerek Hz. Peygamber dervrindeki Medine
Yahudilerinin, gerekse Isrdiliyyat naklinde kaynak gosterilen sahabi ve tabiin
alimlerin eski kutsal metinlere az ¢ok vukifiyetlerinin bulundugunu, bilgi

birikimlerinin salt kulaktan dolma denebilecek nitelikte olmadigini sdylemeyi

miimkiin kilar. 46°

Tefsirin haricinde birgok Islami literatiire*”® girdigi ve etki yaptig: ifade
edilen Isrdilyyat rivayetlerinin, ortaya cikis1 ve yayginlasmasinda etkili olan
onemli sdiklerden birisi olarak kissacilik gosterilmektedir. Arap tarihinde, kissa
anlatma geleneginin Islam’dan &nceye uzanmak suretiyle koklii bir ge¢misinin
oldugunu, bu donemde Araplarin kendi kabilelerini 6vmek veya karsi tarafi
yermek, Ogiit, ibret ve hikmet gibi maksatlarla kissalar anlattiklarini, bu iste
meshur olmus Nadr b. Haris gibi kissacilarinin oldugunu yukariki bolimlerde
ifade etmistik. Kissa anlatma gelenegi Hz. Peygamber doneminde de s6z konusu
olup, bu donemdeki kissaciligin, sonraki donemlerde gecirdigi olumsuz
degisimden farkli olarak daha ¢ok dini konular1 miizakere, yerine gore cahiliyeden
bahsetme, 06giit, hikmet ve ilim igerikli bir muhtevaya sahip oldugu

soylenmektedir.*"*

%88 Calismamamizin “Abdullah b. Selam ve Isrdiliyydy la Iligkisi” bolimiine bkz.

“%% Oztiirk, Tefsirin Halleri, ss. 179-181.

% Nakillerin daha da arttig1 ifade edilen bu dénemden itibaren Israiliyyat rivayetlerinin sadece
tefsire degil, hadis, kelam (Bkz. Zehebi, Isrdilyydt, s. 17. Ayrica kelami bir problem olan
Kur’an’in makluk olusu tartismasina Isriliyyat’in etkisi hakkinda bkz. Unver, Tefsirde Oteki
Celdleyn’de Isrdiliyydt, s. 69.), ziihd, menakib, Islam mezhepleri (Bkz. Emin, Duha I-Islam,
Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-Arabiyye, [ts], ss. 334-338, 343-347.), tarih, siyer, megazi ve tabakat
tirt alanlara da etki ettigi ve giivenilirliklerinde ittifak bulunmayan ravilerce kaynaklara
gectigi (Bkz. Hatiboglu, “Israiliyat”, DIA, c. XXIII, s. 196.) ifade edilmektedir. Bu baglamda,
Israiliyyat rivayetlerinin en ¢ok yer aldig1 eserlerin tarih kitaplar1 oldugu, Ya’k{bi, Taber,
Mestdi, Makdisi, Birini ve Sehavi gibi tarihgilerin eserlerinde israilogullari basta olmak iizere
gecmis iimmetler ve dinleri hakkinda genis bilgilere yer verdikleri ileri siiriilmektedir. Bkz.
Hatiboglu, “Israiliyat”, DIA, c. XXIII, s. 198; Na’na, Isrdiliyydt, s. 113; Emin, Fecru I-Islam, s.
190; Abdilaziz ed-Dari, Nes etii ilmi’t-tarih inde’l-Arab, Merkezii Ziyad li’t-tiirds ve’t-tarih,
1420/2000, s. 55.

"' Hz. Peygamber devrindeki kissacilik, bu husustaki olumlu ve olumsuz hadisler igin bkz. Cirit,
Halkin Islam anlayigimn Kaynaklart, s. 99.
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Cahiliye Araplarmin kissa anlatma geleneginin Islam 6ncesi dénemde
oldugu gibi Islami dénemde de gerek uslup gerekse de icerik olarak sifahi bir
sekilde devam ettigi goriillmektedir. Bu hikéye, kissa ve kissaciligin fetihlerle
birlikte Araplarin yakin temas kurdugu, basta Yahudi kiiltiirii olmak iizere yabanc1
kaynaklardan beslenme imkan1 buldugu, Kur’an ve hadislerde 6nemli bir yer tutan
kissalarin boyle bir ortamda onemli bir bilgi odagi haline gelerek*? Israili
rivayetlerin yayilmasina zemin hazirladig ifade edilmektedir.*" Dolayisiyla Hz.
Peygamberden sonraki donemde kissacilik faaliyetinin nasil seyrettigi ve bu
siirecte kissacilarin Israiliyyat rivayetleriyle iliskilerinin, bu rivayetlerin artmasi

ve yayginlagsmasinda nasil bir etkiye sahip oldugu meselesi ortaya ¢ikmaktadir.

1.3.3.1. Kissacilar ve Isrdiliyyit

Hz. Peygamberin vefatindan sonra ilk dort halifenin emirlik vasfiyla halka
vaaz ve nasihatlerde bulundugu; vaaz ve kissa anlatmanin Rastlullahin vefatindan
sonra bir middet daha normal seyrinde gittigi ifade edilmektedir. Liyakatli
kimselerin kissa anlatmalariyla ilgili olarak Hz. Omer doneminde ilk kissa anlatan
kisinin sahabeden Temim ed-Dari oldugu belirtilmektedir.*’* ilk kissaciligm tam
olarak ne zaman basladig1 ihtilafli olsa da, Islam tarihinde resmi olarak
kissaciligin ilk Hz. Omer déneminde basladig1 ve bundan dolayr onun Temim ed-
Dari’ye kissa anlatmasi igin izin verdigi sOylenmektedir. Hasan Basri’den gelen
bir rivayete gore ise kissacilik ilk olarak Hz. Osman déneminde Temim ed-Dart
ile ortaya cikmistir.*” Hz. Omer’in Cuma giinleri tezkire amagl kissa anlatmasi
icin kendisine izin verdigi Temim ed-Dari’ye daha sonra Hz. Osman’in da iKi giin

% Hz. Osman’m sehit edilmesiyle baslayan fitne

izin verdigi nakledilmektedir.
olaylariyla birlikte kissaciligin muhteva ve gaye bakimindan biiylik Olgiide

degisime ugradigi, ideolojik veya siyasi muhtevali bir hal aldig1 ifade

72 Cetin, “Arap”, DIA, istanbul, 1991, III, ss. 293-292.

*" Hidir, Yahudi Kiiltirii ve Hadisler, s. 475.

4% 0 donemde meshur kissacilarin biyografileri i¢in bkz. Cirit, Halkin Islam anlayisimin
Kaynaklart, ss. 100-106.

*® Ebii Sehbe, kissaciligin ilk olarak, Hz. Omer’in hilafetinin son dénemlerinde ortaya ¢ikmaya
basladigin1 sdylemektedir. Eb Sehbe, Isrdiliyydt, s. 89.

478 Emin, Fecru’l-Islam, s. 190.
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" lerleyen dénemde kissaciligim istenmeyen bir doniisiim gegirdigi,

edilmektedir.
rivayetlerde; dogru sozlii olusundan dolayr Hasan Basri harig, Hz. Ali’nin
kissacilari mescitlerden kovdugu nakledilmektedir.*”® Ahmet Emin, Hz.
Muaviye’'nin de hususi olarak Hz. Ali’ye kars1 kissacilar tayin ettigini
soylemektedir.*’® ik olarak halka yonelik tezkir ve ogiit amagh baslayan
kissacilik faaliyetinin, ilerleyen siiregte siyasilerin kendi propagandalarini
yaptiklar1 bir ara¢ haline geldigi, bu durumun da kissacilari artmasma neden

oldugu sdylenilebilir.

Ayrica kissacilarin ve kissaciligin artmasiminin nedenleri arasinda; rasid
halifelerden sonra, halifelerin ve siyasetcilerin iilkeyi ve halki yonetmek i¢in
onceki krallarin tarihleri ve hikdyeleri hakkinda malumat sahibi olmaya ihtiyag
duymalar1 gosterilebilir. Soyle ki: Mes’0di (6.345/956) ’nin naklettigine gore;
Mudviye’nin kendisine Eyyamu’l-Arab’dan ve acem krallarmin hik&yelerinden
pasajlar anlatmasi, krallarin siretleriyle, haberlerinin ve Onceki milletlerin
ahvalinin yazili oldugu defterlerden boliimler okumasi i¢in hususi gorevliler tayin
ettigi ifade edilmektedir. Hatta bu hikayeleri dinleme isinin gecenin Ugte birine
kadar strdiigii belirtiimektedir.*® Dolayisiyla bu gibi defterlerdeki hikayelere
dayali anlatimlar; kissalarin ve kissaciligin gelismesinde, haliyle de Israiliyyat

nakillerinin yaygmlasmasinda birer etken olarak goriilebilir.

Tabiin ve sonrasinda arttigi1 ve tehlikeli boyutlara vardigi ifade edilen
Israiliyyat’n, kissac1 bir grup miifessirin orta ¢ikmasiyla daha da yaygmlastigi
ileri stirtilmektedir. Bu kissacilar Yahudi ve Hiristiyanhiga ait kitaplar1 ve
kiiltiirleri, Kur’an’daki bazi ayetleri tevil etmek, Islam &ncesi peygamber ve
milletler hakkindaki icmali ifadeleri teferruatlandirmak maksadiyla kendilerine
kaynak edindikleri, hatta bu mercilere bagvurma onlar arasinda asli bir dayanak

481

haline geldigi ifade edilmistir.™" Halka vaaz vermek amaciyla ortaya ¢iktigi

477 Hasan Cirit, Halkin Islam anlayisimin Kaynaklari, s. 106.

478 Emin, Fecru’l-Islam, $.192; Zeheb, Israiliyyat, s. 26.

49 Emin, Fecru’l-islam., s. 192. Goldziher’in, Muaviye’nin déneminde genel olarak kissa
analatimin1 Ka’bu’l-Ahbar’in devam ettirdigini sdyledigi ifade edilmektedir. Bkz. Hidir,
Yahudi kulttirii ve Hadisler, s. 476.

“*OKettant, Teratib, c. 1, 5.234.

8! Na’na, Isrdiliyyat, s. 192.
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sOylenilen kissacilarm, Kur’an’da kisa ve 0zlii olarak temas edilen, 6zellikle
yaratilig, gecmis toplumlarla ilgili hususlar1 agiklamada diger din ve kiilturlere
miiracaat ederken, neticede Islam ile ilgisi olmayan pek¢ok hurafe ve efsanenin
Miisliimanlar arasinda yayilmasina ve bunlarin tarih, tefsir ve hadis kitaplarinda
yer almasma sebep olduklar: belirtilmektedir.*®® Ebti Sehbe de kussasin, halkin
teveccihlini kazanmak amaciyla, bizzat kendilerinin de bir takim asli olmayan
hikayeler uydurduklarini, dolayisiyla piyasaya siirdiikleri hikayelerin iginde
kendilerine ait mitolojik/folklorik anlatimlarin yer aldigini sdylemektedir.*®®
Kissalarin ve Israiliyyat tiirii rivayetlerin bu donemde Kur’an tefSirlerine nasil
girdigi ve kissac1 miiffesirlerin nasil tiiredi§ine dair Cahiz Ebl Ishak’tan bir
rivayet nakletmektedir. Rivayette miifessirlerin ¢oguna tabi olunmamasi, onlarin
ne zaman kapilari ¢alinsa her soruya cevap verdikleri ve cevaplarinin ¢ogunun da
asilsiz senetlere dayandigi, o donemde bir mdifessirin bildikleri, ne kadar az
bilinen ve ilging olursa, 0 mufessirin bu durumdan o kadar kivan¢ duydugu
belirtilmektedir. Bunlarin icerisinde de, Tkrime, Kelbi, Siiddi, Dahhak, Mukatil b.
Slleyman ve Eb( Bekir el-Esamm gibi erken dénem midfessirler gosterilmekte

olup, onlarm soylediklerine glivenilemeyecegi ifade edilmektedir.*®*

N. Abbott, J. Pedersen ve J. Knappert gibi bazi oryantalistlerin de
kissacilar hakkinda bazi degerlendirmelerde bulunduklar1 goriilmektedir.
Abbott’un, kissacilarm Kur’an’daki kissalar, gecmis millet ve peygamberlerle
ilgili baz1 olaylar1 Kitab-1 Mukaddes’te bulunan bazi efsanevi hikaye ve folklorik
unsurlarla destekleyerek anlattiklarini; gerek mevali gerekse de Araplardan olsun
bu kissacilarin kendiliginden ve gayr-1 resmi olarak ortaya ¢iktiklarmin ve toplum
tarafindan benimsendiklerinin altini ¢izdigi ifade edilmektedir. Pedersen, kussasin
gecmis kiiltiirlerle ilgili haberlerin Islam kaynaklarmna intikalindeki rollerini;
Knappert ise peygamberlerle ilgili bu kissalarin yaninda pekgok kiiltiirel ve

folklorik unsuru inceleyerek bunlarin Kur’an ve Siinnet’teki paralelerine isaret

82 Na’na, Isrdiliyydt, ss. 203-205; Zehebi, Isrdiliyyat, s. 23; Aydemri, Tefsirde Isrdiliyydt, s. 76;
Casim b. Muhammed, Risdletdn fi usili’t-tefsir, ss. 27-29; Fazlurranman, Islami Yenilenme —
Makaleler 11-, cev. Adil Ciftci, Anakra: Ankara Okulu, 2004, s. 72.

8 Ebii Sehbe, Isrdiliyydt, s. 89. Kissacilar hakkinda detayl bilgi igin bkz. Emin, Fecru'l-Islam,
ss. 190-195.

4 Eb( Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Kitdbu’l-hayavan, thk. Abdiisselam Muhammed Harun,
Beyrut: Daru’l-Cil, 1384/1965, c. I, s. 343.
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edip bu kissalarin kaynagini da Onceki Kkiltirlerde aramaya calistigi

belirtilmektedir.*¢°

Kissacilarin kaynak olarak Ehl-i Kitab ve diger kiiltlirleri kullandiklar1
ifade edilirken, buralardan temin ettikleri kissalardaki bosluklar1 kendi hayali
anlatimlartyla ve mitolojik igeriklerle doldurup, bu duyduklar1 kissalar1 daha da
gelistirdikleri ve halka Kur’an tefsiri diye sunduklari ileri siiriilmektedir.®
Bununla birlikte Miisliimanlarin daha genel anlamda, karsilastiklar1 kiiltiirlerin
felsefe, teoloji, mistisizm, astronomi, kozmoloji vb. gibi sahalarini, tesis ettikleri
yeni bir eksende 6zgiin bir yorumlama siirecine tabi tuttuklar: ifade edilmektedir.
Bir baska deyisle; Israiliyydt malzemeleri nakledilirken c¢ok farkli siirecler
yasandig1, bu siiregte eldeki malzemelerin 6nemli dlgiide Islam’a uygun hale

getirildigi ve filtrelendirildigi séylenmektedir.*®’

Burada kissacilarin gelistirdigini diisiindiigiimiiz, Hz. Davud ve Calut’un
diellosuyla ilgili olarak tefsirlerde yer alan bir kissay1 6rnek olarak verebiliriz.
Tefsirlerde anlatildigina gore; Calut, diiello i¢in askerlerin arasindan ¢iktiginda
onun karsisina hi¢ kimse ¢ikamaz. Buna karsin Talut askerlerine seslenir: “Talut’u
kim Oldiirecek, ona saltanatimin yarisin1  verecegim ve onu kizimla
evlendireceigim.” Koyun ¢obani, kisa boylu ve ¢elimsiz biri olan David yanina
ti¢ tas kaptig1 gibi hemen ¢ika gelir. Davut, Talut’a, “Ben 6ldiirecegim onu.” Der.
Talut onu goriince kiiclimser ve ona bu hususta hi¢ tecriibesinin olup olmadigini
sorar. O, “Evet!” der ve anlatmaya baslar, “Koyunlarima bir kurt saldirmisti, onu
vurdum, kafasindan yakaladim ve kafasii gévdesinden aywrdim.” Talut kurtun
zayif bir varlik oldugunu sdyler ve baska bir tecriibesinin olup olmadigini sorar.
Davud: “Evet!” deyip tekrar anlatir, “Bir defasinda koyunlarima aslan sizmugti.
Onu vurdum, sonra yelelerinden tutup parcalara ayirdm.” Talut’un yaninda ancak
Calut’u oldiirecek kisiye tam olacak bol bir zirh vardi. Bunu ona soylediler ve
zirth1 Davut’a giydirdiklerinde, zwrh ona tam oldu. Rivayetin devaminda;

Déavut’un, Calut’a dogru yuridigii ve ona bir tag attig1, tagin onun iki gdzii arasina

*®® Detayh bilgi igin bkz. Hidrr, Yahudi Killtiirii ve Hadisler, ss. 474-480.

8 Na’na, Isrdiliyyat, ss. 110-111; Goldziher, Mezdhibu 't-tefsiri’I-Islami, ss. 75, 77.

87 Kaya, Cagdas Tefsirlerde Isrdiliyydt algisi ve Kitab-1 Mukaddes Bilgilerinin Kullanimi, ss. 120,
124, 125.
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isabet edip kafasinin arkasindan ¢iktig1 ve Calut’un arkasindaki bir tabur askere
isabet edip onlar1 da 61diirdiigii ifade edilmektedir.*®

Bu hikaye genel hatlariyla Ahdi Atik’teki rivayetlerle ortiismektedir.*®

Fakat bu kissada, Tevtat’ta yer almayan, Davut’un giydigi zirhin Caélut’u
Oldiirecek kisiden baskasina olmamasi, onun attigi tasin Calut’un basindan ¢ikip
arkasindaki bir miifrezeyi de Oldiirmesi, hatta ayni hikdyenin bir baska
versiyonunda, tasmn Calut’tan sonra onun ordusunda isabet ettigi herkesi
oldiirmesi*®® gibi bir takim mitolojik unsurlar yer almaktadir. Bununla birlikte
tefsirlerde yer alan bu rivayet ve muhteviyatinin ayniyla Tevrat’in tefsirlerinden
alimmig oldugu da disiiniilebilir. Fakat rivayetin, oradaki kaynagi bulunup
mukayesesi yapilana kadar, en azindan kissacilar tarafindan kismen gelistirildigini

soylemek mimkdndr.

Yine tefsirlerde Islami anlayisa uygun hale getirilerek aktarildigini
sdyleyebilecegimiz diger bir rivayet ise, Hz. Isa’nin tutuklanmasi ve onun
oldirulmesiyle ilgilidir. Nisa 4/157. ayette, Hz. Is4 hakkinda, “Onu ne oldirduler
ne de astilar, fakat onlara dyle gosterildi” seklinde ifade edilen kisimla ilgili,
Maverd? bir rivayete yer vermektedir. Buna gére; Hz. Isa’y1 tutuklamakla gorevli
askerler Hz. 1s4’y1 simden tamimiyorlar; ancak onun hakkinda anlatilan bir takim
vasiflarla onu tamiyorlardi. Bir Yah{d{ onlardan, Hz. Isa’nin yerini gdstermek icin
onlardan 30 dinar ald1 ve onlara Isd vehmini veren baska bir adami gosterdi.
Dolayisiyla o kisi de onlara Isa gibi gorindi.**' Halbuki olayin Huristiyan
kiiltiiriindeki karsiigi, Hz. Isa’y1 on ikilerden biri olan Yahuda 30 gimiis
karsihiginda ispiyonlamis, bunun iizerine Hz. Isa tutuklanip ¢carmiha gerilmis ve
orada ruhunu teslim etmis, daha sonra tekrar dirilmistir.**? Hiristiyan inancinda

acikca tutuklanan ve carmihta Oldiiriilen Hz. Isa ile ilgili bu nakilin, Nisa

“88 Maverdi, Niket, c. 1, s. 320.

*89], Samuel 17:1-58

0 Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, s. 238.

“1 Maverdi, Niket, c. I, s. 543.

92 Matta 26: 47-50; 27: 3, 50; 28: 1-20; Luka 22: 47-53; Yuhanna 18: 3-12. Bu husula ilgili baska
ornekler icin bkz. Mesut Kaya, Cagdas Tefsirlerde Isrdiliyydt algisi ve Kitab-1 Mukaddes
Bilgilerinin Kullanimi, ss. 118-124.
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sliresinde, onun dldiiriilmeyip onlara 6yle gosterildigi, anlammdaki ayete uygun

hale getirilerek aktarildig1 sdylenebilir.

Kissaciligin ciddi bir hal aldigi bu donem igerisinde kissacilarin, bir takim
haberler uydurup, o haberlere mesruiyet kazandirmak i¢in onlar1 kendilerinden
once, bu tur haberler nakletmekle tanman bazi dnemli ravilere isnat ettikleri de
ifade edilmektedir. Kissacilarin 6zellikle Ehl-i Kitab’dan Islam’a gegen Abdullah
b. Selam, Ka’bu’l-Ahbar, Vehb b. Miinebbih ve Ibn Ciireyc gibi meshur ravilerin
isimlerini, onlar adna Isriliyyat va’z ederek suistimal ettikleri belirtilmektedir.®
Dolayisiyla, kissac1 miifessirlerin, bu gibi sahabeye, tabiine hatta bazen Hz.
Peygambere, ne aklin kabul edecegi ne de rivayet acisindan sahih olan pek ¢ok
Israill kissayr isnat ettikleri ve bu tiir haberleri de tefsirlere soktuklari

belirtilmektedir.***

Sahabe ve tabiin’in yanin sira Hz. Peygamberin adina da
Israiliyyat isnat edildigi [bn Kesir*®® ve Eba Sehbe*®® tarafindan belirtilmektedir.
Bazi ravilerin gesitli sebeplere dayanarak uydurduklar1 sdzlerini kabul ettirmek ve
boylelikle rivayetlerinin 6nemini artirmak maksadiyla, sozlerini kendilerinden
onceki otorite ve niifuz sahibi baz1 6nemli ravilere/sahsiyetlere dayandirmalarinin
ve bu sekilde onlarin isimlerini istismar etmeleri durumunun, Islami dénemden
cok daha 6nce Yahudi tarihinde apokaliptik edebiyatin olusumunda da gorildiigi
ifade edilmektedir. Apokalips yazarlar1 kitaplarin1 kendilerine degil de, Eski Ahit
sahsiyetlerinden birine isnat ettikleri, bu yazarkarm onceden yasamis 6nemli bir
ismi segmeleri ve yazilarini onlara isnat etmelerindeki sebebin; kitaplarmin daha
cok kisi tarafindan okunmasini istedikleri ve isnat ettikleri kisinin otorite ve

etkinligini kullanarak kitaplarmm 6nemini artirmak oldugu belirtilmektedir.**’

Uydurulan Israili rivayetlerin Eb Hureyre, Abdullah b. Selam, Ka’b ve
Vehb gibi sahabe ve tabiine nisbet edilmesinin, o sahislarin en koti ithamlara

maruz kalmalarma ve onlarm sonraki insanlar nazarinda giivenlerinin

498 Casim b. Muhammed, Risdletdn fi usili’t-tefsir, ss. 23-24; Goldziher, Mezahibu t-tefsiri’l-
Islami, s. 77.

9% Zehebi, Isrdilyydt, ss. 5-6

*%® {bn Kesir’in bu ifadeleri igin bkz. Resit Riza, Tefsiru’l-menar, c. I, s. 13

€ Ebi Sehbe, Isrdiliyyat, s. 15.

497 Mehmet Pacaci, Kur'an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz, Ankara: ankara Okulu, 2002, s. 131.
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zedelendmesine neden oldugu goriilmektedir.**® Mesela Resit Riza Ka’bu’l-Ahbar
ve Vehb b. Minebbih hakkinda; onlarin Mislimanlar arasina bir¢ok batil ve
uydurma haberler soktuklarini, muhaddislerin de onlarm yalanlarini fark
edemediklerini;**® Ka’b, Vehb ve emsallerinin iimmet arasinda Israiliyyat’
yaydiklarmi sdyleyebilmektedir. Hatta Resit Riza; ibn Hacer gibi énemli hadis
hafizlarinin, Ka’b’in desiselerini idrak edemediklerini; telbislerinin gizli
olmasindan dolay1 onlari ta’dil eden alimlerin hata ettiklerini,®® Ka’b’m bu gibi
hurafelerle Miisliimanlarin dinlerini ve Sunnet’lerini ifsat etmek igin onlari
aldattigini, insanlarin da onun takvasma kandiklarin ileri siirmektedir.”*®* Buna
mukabil; Ka’b ve onun gibi Ehl-i Kitab’dan Miisliiman olanlarin rivayette
bulunuklarinda bunlar1 Hz. Peygambere isnat etmediklerini ve hi¢gbir Miisliiman
adma da yalan uydurmadiklari, naklettikleri Israiliyyat’s da ancak kitaplarinda

gecen rivayetler olarak aktardiklar soylenmektedir.>%?

Baz1 miifessirlerin ve kissacilarin miitesahil bir bi¢imde rivayetlerin
isnadin1 hazfederek, duyduklari rivayetleri gelistirerek hatta yukarda ifade edildigi
Uzere bazen bagkalar1 adina haberler uydurarak eser rivayet ettikleri icin Ahmet b.
Hanbel (6.241/855)’in: “Ug¢ seyin asli yoktur: megizi, tefsir ve melahim.”
seklinde bir sz sarf ettigi rivayet edilmektedir.>® ibn Teymiyye,504 Ebd Sehbe®®
ve Abdiilaziz b. Merzok®® gibi bazi alim ve arastirmacilar, bu ifadede gecen
“as1l” ifadesini “isnad1 yoktur” diye tefsir etmektedir. Ibn Hacer’e gore bu soziin
gerekgesi; megazi rivayetleri Vakidi’ye, tefsir rivayetleri Mukatil b. Siileyman ve
Kelbi’ye, meldhim tiirii rivayetlerin de Isrdiliyyat’a dayanmis olmasidir.>”’
Mukatil’in tefsirine bakildiginda rivayetlerin senetlerini hazfederek aktardigi
goriilmektedir. Hem onun hem de Kelbi’nin cok¢a Israiliyyat rivayetleri

nakletmeleri dikkate alindiginda ibn Hanbel’in, bu durumdan dolay1 bdyle bir s6z

498 Zehel, Israiliyyat, s. 33.

99 Resit Riza, Tefsiru menar, c. 8, s. 399, Araf 7/53. ayetin tefsiri.

%0 Resit Riza, Tefsiru menar, c. IX, s. 401; Araf 7/187. ayetin tefsiri.

%91 Resit Riza, Tefsiru menar, c. IX, s. 416; Araf 7/187. ayettin tefsiri.

292 7ehebi, Isrdiliyyt, s. 78.

%8 Goldziher, Mezdhibu 't-tefsiri I-Islami, s. 75.

% {bn Teymiyye, Mukaddime, s. 59.

% Ebi Sehbe, Isrdiliyyat, s. 85.

%% Apdiilaziz b. Merz(k, et-Takrir fi esanidi ‘t-tefsir, ss. 12-14.

7 Ahmet b. Ali b. Hacer el-Askalani, Lisdnii’l-mizan, thr. Abdulfettah Eb Gudde, Beyrut:
Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1423/2006, c. 1, s. 207.
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sarf etmis olmasi miimkiindiir.”®® Nitekim bazi hadis tenkitcileri, Mukatil’in
Yahudi ve Hiristiyanlardan kendi kitaplarina muvafik olan Kur’an ilimlerine dair
haberler naklettigini ve hadiste de yalanci biri oldugunu séylemektedirler.’®® Buna
mukabil giinimiiz baz1 arastirmacilari, Tbn Hanbel’e isnatedilen bu sozii farkli
perspektiften tenkit edip bu eserin ona ait olmadigma, bilakis adina va’z

edildigine de dikkat cekenler de vardir.**

1.3.3.2. Isrdiliypat’m Hz. Peygambere Isnadi ve Tefsirlerdeki Bazi

Ornekler

Tabiin ve sonras1 donemde bazi kissacilarm kendi gelistirdikleri veya
duyduklar1 rivayetlere gecerlilik kazandirmak i¢in, bunlari, o alanda otorite olan
kendilerinden Onceki bazi sahabe veya tabiinin ©Onde gelenlerine
dayandirdiklarmnin bilinmesinin yaninda, bu Israiliyyat rivayetlerinin, senetleriyle
birlikte Hz. Peygambere de isnat edilip hadis kaynaklarinda yer aldiklarinin ifade
ediligini s6ylemistik. RasOlullah’a nisbet edilen ve hadis kaynaklarinda yer alan
bu merfu formundaki Israiliyyat rivayetlerinin tefsirlerde de yer almas1 konumuz
acisindan 6nem kazanmaktadir.”™* Dolayisiyla bu béliimde bu hususla ilgili bazi

degerlendirmelerde bulunup 6rnekler verilecektir.

Sahabilerin kendilerinden kicuklerden yaptikler: rivayetler, hadis usulii
kitaplarinda genel olarak “rivayati’l-ekabir ani’l-esdgir” bash@ altinda
incelenmis ve bu alis veriste sahabenin 6nde gelenlerinin Ka’bu’l-Ahbar ve Vehb
b. Miinebih gibi miihtedilerden Israiliyyat naklettikleri ifade edilmektedir.>*?
Buradan hareketle EbG Reyye (06.1970), “Bazi Sahabilerin Yahudi Rabbilerden

°% jbn Hanbel’in bu soziinii bazi alimler de kismen farkli yorumlamislardir. Bkz.Eba Bekir ahmed
b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, el-Cdmi’ li ahldki 'r-rdvi ve dddbi’s-sami’, thk. Muhammed
Acéc el-Hatib, Miiessesetii’r-risdle, c. II, s. 231, no: 1537; Resit Riza, Tefsiru’l-mendr, c. |, ss.
8-9; Suy(ti, Itkan, s. 2281; Muhammed b. Tahir b. Ali el-HindT el-Fetteni, Tezkiretu’I-mevzQat,
Mistr: Idaretii’d-diba’ati’l-miinir, 1343, s. 83; Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibn Omer es-
Seybani, es-Safil, Temyizii 't-tayyib mine’[-habis, Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Arabiyye, 1405/1985,
ss. 202-203; Ahmet Emin, Duha’l-Islam, Kahire: el-A’malii’d-diniyye, 2003, c. I, s. 141;
Ahmet Emin, Fecru’l-Islam, s. 199.

%9 Eh{i Hatim Muhammed b. Hibban, Kitdbu I-mecrihin, thk. Muhammed ibrahim Zayid, Haleb:
Daru’l-va’yi, [ts], c. III, s. 14. Mukatil b. Siileyman’m bir¢cok alim tarafindan cerh edildigine,
yalancilikla suglandigina ve Israiliyyat naklettigine dair bkz. Ismail Cerrahoglu, “Tefsirde
Mukatil Ibn Siileyman ve Eserleri”, AUIFD, XXI/1, (1973), ss. 1-35.

>0 Na’na, Isrdiliyyat, s. 214, 1. Dipnot.

> Zehebi, Isrdiliyyat, s. 28.

*12 7ehebt, Siveru a’lami’'n-nibela, c. 111, s. 490; Resit Riza, Tefsirul-menar, c. |, s. 10.
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Yaptiklar: Rivayetler” bashgi altinda, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Amr,
Abdullah b. Omer, Ebii Hureyre, Muaviye ve Enes b. Malik gibi baz1 sahabilerin
Israili rivayetleriyle meshur olan Ka’b ve Vehb’ten rivayette bulunarak, bu Israili
rivayetlerin sonradan yazilmasina sebep oldugunu ileri siirmektedir.®*® Sah
Veliyyullah ed-Dihlevi (6.1176/1762)’nin de, bir kisim Israiliyyat haberlerinin
merfu yapilmak siiretiyle hadis kitaplarina gectigini ifade etmesiyle birlikte;>**
bazi hadis arastirmacilari, biiyikk oranda Ka’b ve Vehb kanalyla, Islam’mn
yayildig1 cografyadaki diger mahalli din ve kiiltlirlerden nakledilen mitolojik,
antropolojik ve hatta mevduat tiirii mahiye sahip Israili rivayetlerin bir kisminin
Hz. Peygambere dayandirilip hadis koleksiyonlarinda yer aldigini, hala bu

rivayetlerin bu kaynaklarda mevcut oldugunu belirtmektedir.>*

Kaynaklardaki bazi rivayetler, bu arastimacilarin yaklasimlar: teyit eder
g6ziikmektedir. Bu husula ilgili olarak kaynaklarda dikkat ¢ceken baska rivayete
yer verilmektedir. Rivayette ifade edildigine goére; Zubeyr b. Avvam (6.36/656)
Hz. Peygamberden hadis rivayet eden bir adam duyar. Adam, hadisi bitirene dek
bekleyen Zibeyr ona der ki, “Sen bunu Rastilullah’tan m1 duydun?”’, Adam,
“Evet!” dediyince Zubeyr’in bu ve benzeri kisilerden dolayr Hz. Peygamberden
hadis rivayet etmekten c¢ekindigi belirtilmektedir. Ayni rivayette Ziibeyr b.
Avvam’m bu hadisi RasUlullahtan bizzat duydugu; fakat Ras(lullah’in bu hadise
basladiginda birilerinin ona Kitab Ehli’ndan birinin soziinii aktardigi;
Rasdlullahtan duydum diyerek bu hadisi anlatan kisinin aslinda hadisin basi
bittikten sonra oraya geldigi ve Kitab Ehli’nden birinin soylediklerini

RasOlullahin hadislerinden zannettigi ifade edilmektedir.>*®

13 Muhammed Eb0 Reyye, Advd ale’s-siinneti’l-Muhammediyye, Kahire: Daru’l-marife, [ts], s.
137, 3. Dipnot.

> Dihlevi, Huccetullahi’l-bdliga, c. 1, s. 251.

*!% Hayri Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, Ankara: Kitabiyat, 2002, ss. 291-292.

*® Ebu’l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed ibnii’l-Cevzi, Defi’ siibehi’t-
tesbih bi ekeffi’t-tenzih, thk. Hasan b. ali el-Sekkaf, Beyrut: Daru’l-imami’r-ravas, 1428-2007,
ss. 167-168, 9. Hadis. Biisr b. Said’den gelen su rivayet de Israiliyyat’in hadis miiktesebatina
karigsmis olma ihtimalini giliclendirmektedir: “Allah’tan korkun! Hadis rivayetinden sakinimn!
Allah’a yemin olsun ki Ebli Hureyre ile otururken o bize Rasfilullahtan hadisler naklediyor;
ayrica Ka’b’tan da bazi rivayetler aktariyor ve kalkiyordu. Sonra o mecliste birlikte
oturdugumuz kisilerin (yanliglikla) Rasuliillahin hadislerini Ka’b’a, Ka’b’in haberlerini de
Rasuliillaha isnat ederek rivayet ettiklerini duydum.” Bkz. Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-nlibeld, c.
11, s. 606; ibn Kesir, Bidaye, c. XI, s. 376; Zehebi, Isrdiliyydt, ss. 76-77.
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Buradan haraketle, basta Yahudi ve Hiristiyan kiltird olmak tzere birgok
kiiltire ait unsurun gesitli sebeplerle Islam kiiltiiriine sizdi§1 ve zaman zaman
hadis olarak ortaya ¢iktig1 soylenilebilir. Giiniimiizde bazi hadis arastirmacilarina
gore; Ozellikle Yahudi ve Hrisitiyanlardan Musliman olanlar eski inang ve
kiltirlerinden kopmayarak —kasith ya da kasitsiz- bunlari islam toplumuna
tasidiklar1 icin zaman igerisinde bu bilgiler, Islam kiiltiiriine biiyiik 6l¢iide niifuz
etmistir. Islam kiiltiiriine disaridan giren bu bilgilerin pek ¢ogunun agik¢a ve
dogrudan degil birer “hadis” seklinde sokuldugu ifade edilmektedir.>'” Israiliyyat
tiirdi rivayetlerin, sehven Hz. Peygambere isnat edilmesinin disinda kasten hadis
formuna sokuldugundan da bahsedilmektedir. Bu durumla ilgili olarak, insanlarin
Islam dis1 kaynaklara dayanan bu tiir rivayetleri hadis formuna sokarak
aktarmalarinin nedeninin hadisler konusunda insanlarin asiriliklart oldugunu
diisiinenler vardir. Bu durumun sdyle izah edildigi goriilmektedir: TIk devirlerde
alimlerin Kur’an ve Siinnet’e saglam bir sekilde bagi bulunmayan hi¢bir bilgiyi
kabul etmediklerinden, helal ve haramlarla ilgili hikimler salt ictihada dayali
oldugunda, bunlara Siinnet’e dayali olarak ortaya koyularlar kadar deger
atfetmediklerinden, hikmetli ve faydal sdzlere, Hin, Yunan, Fars, Tevrat ve incil
asilli olmalar1 sebebiyle deger vermediklerinden dolayr bu tur bilgiler de
insanlara, dini Kisveye bariindirilerek anlatildi. Bu durum da dogasi buna miisat
olan hadislerle gergeklesti. Bu sebeple hadis diye nakledilen haberlerde Hint ve

Zerdiistiligin hikmetlerini Israili ve Nasrani 6giitlerini gérmek miimkiindiir.>*®

Bu donemde hadis ravilerinin tergip, terhip, hikmet ve ibret icerikli
rivayetlerde biraz daha miitesahil davrandiklarina dair bazi rivayetlerin
kaynakalarda yer aldig1 goziikmektedir. Meseld Ahmet b. Hanbel’den sOyle bir
rivayet nakledilmistir: “Biz ahkamla ilgili seyleri rivayet ederken ¢ok hassasiyet
gosterir, faziletlerle ilgili olan haberleri ise rivayet ederken miisamahali ve gevsek

davranirdik. Kissalar konusunda ise daha da gevsek davraniyorduk.”*

517 Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet I, Ankara: Ankara Okulu, 1996, ss. 314-315.
Bazi baz1 hadisi kutsilerle fiten edebiyatina dair rivayetlerin, israiliyyat’tan olabileceklerine
dair Kitab-1 Mukaddes ve Apokaliptik edebiyatla mukayesesi icin bkz. a.mlf. Islam
Diistincesinde Stinnet I, Ss. 315-320; Pacac1, Kur’'an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz, Ss. 129-153.

*18 Ahmet Emin, Fecru I-Islam, ss. 257-288

*1% Cemaleddin el-Kéasimi, Tefsir IIminin Temel Meseleleri, Istanbul: iz Yaymcilik, 1990, s. 38.
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Hadisgilerin, Israiliyyat nakleden sahabe ve tabiinden gelen rivayetlerin
merfu hikminde kabul edilmemesi noktasinda bir takim usuller koyduklari
goriilmektedir. Tbn Hacer’e gore; genel olarak mevkuf bir hadisi hilkkmen merfu
sayabilmek igin, o haberi, Isrdiliyyat’tan haber nakleden birinin sdylememis
olmasi gerekir. Haberdeki konu, igtihad alanina giren bir husus olmayip garip bir
lafzin serhi veya lugavi bir beyanla da ilgili olmayacak; bunun 6rnegi, peygamber
haberleri ve yaratiligin baslangici gibi ge¢mis hususlara dair haberlerdir. Yine
melahim, fiten, kiyamet giiniiniin ahvali ve yapildiginda hususi sevap veya glinah
elde edilebilecek durumlara dair olan seyler de bdyledir.°® Bununla birlikte,
giinlimiiz hadis aragtirmacilar1 da Ka’bu’l-Ahbar, Abdullah b. Selam ve Abdullah
b. Amr’mn mevkuf hadisleri karsisinda daha dikkatli olunmas1 gerektigine vurgu
yapmaktalar. Buna gerekece olarak, bu sahabilerin Israiliyyat ve birgok kissa
rivayet etmekle, 6zellikle de kiyamet alametlerine ve ahir zaman fitnelerine dair
haber nakletmekle meshur ve bu nevi haberlerin ¢ogunun zayif olmalari

gosterilmektedir.>?!

Burada, merfu formunda tefsirlerde yer alan bazi rivayetleri 6rnek olarak
verebiliriz. Rasllullahtan rivayet edildigine gore: “Allah; ne yere ne goge sigarim
ancak miimin kulumun kalbine sigarim, der.”®* Mevzuat kitaplarinda bu hadisin
[srailiyat oldugunu ifade edilmektedir.’®® Tefsirlerde yer alan bir baska ornek ise
soyledir: “Ibrahim’in suhufunda sdyle gegmektedir: Ey imtihan olunan kral! Seni
ne diinya malimi biriktiresin ne de binalar yapasin diye gonderdim. Bilakis
mazlumlarin dualarina benim adima cevap veresin diye gonderdim. Cunkl ben o

99524

dua kéfirden de gelse geri ¢evirmem. Hadis formundaki bu rivayet Sa’lebi

% Ebu’l-Fadl Ahmet b. Ali b. Muhammed b. Ahmet b. Hacer el-askalani, Niizhetii 'n-nazar fi
tavzihi nuhbeti’l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser, thk. Abdullah b. Dayfillah er-Rahili, Riyad:
Matbaatu sefir, 1422, c. I, s. 132.

*2L Subhi es-Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlari, ¢ev. Yasar Kandemir, MUIFVY, Istanbul,
2010, s. 167; Eba Sehbe, Isrdiliyydt, s. 95.

22 Ahmed b. Muhammed b. Mehdi b. Acibe el-Hanani’l-idris es-Sazeli, el-Bahru’Imedid fi
tefsiri’l-Kur’ani’[-Mecid, Beyrut: Daru’n-nesr, 1423/2002, c. VI, s. 254, Saffat 6. ayetin tefSiri.

%23 Muhammed Tahir b. Ali es-Siddiki el-Hind el-Fettent, Kitdbu tezkiretii’I-mevd(at, Idaretii’d-
dibdati’l-miiniriyye, 1343, c. 1, s. 30; Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed Arrdk el-Kenani,
Tezihii ’s-seriati’l-merfiia  ani’l-ehddisi’s-seniati’[-mevdQah, thk. Abdulvehhdb Abdullatif,
Beyrut: Daru’l-kiitiibi’1-ilmiyye, [ts], c. I, s. 148.

%24 EI-Emir Alauddin Ali b. Balban el-Farisi, Sahihu Ibn Hibbdn bi tertibi Ibn Balbdn, Beyrut:
Miiessesetii’r-risale, 1414/1993, c. |1, ss. 76-79, no: 361.
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(6.427/1035),°%° Kurtlbi (6.656/1258),°%° Suylti (6.911/1505),°%" ve Alus?
(6.1857/1924)°% gibi miifessirin tefsirlerinde Eba Zerr (ra)’den nakledilmektedir.
Bu rivayeti Eb0 Ubeyde el-Kasim b. Sellam (6. 224/838) ise Vehb b.
Miinnebih’ten rivayet etmektedir.’”®  Rivayetin hem Vehb gibi Israiliyyat
nakleden bir tibiinden nakledilmesi hem de, senette yer alan Ibrahim b. Hisam’mn
“metruk” ve “kizb” ile cerh edilmesinden dolay1 haberin senedini karistirmasi ya
da uydurmas: dikkate alnarak rivayetin Isrdiliyyat oldugunu sdylemek
mimkindir. Bir bagka 6rnek Hz. Isa ile ilgilidir. Rastlullah’m ifade ettigine gore;
Meryem oglu Isa’y1 annesi, yazi yazmay:r 6grensin diye bazi katiplerin yanma
verir. Hocas1 ona, yaz der ve 0 da ne yazyim diye geri sorar. Ogretmen tekrar,
“Allah’m ismiyle yaz” der. Bunun (izerine Hz. Isa, ona “Allah’in ismi ne manaya
gelir bilir misin?” diye sorunca hocas1 bilmedigini ifade eder ve Hz. Isa sdyle izah
eder: “Buradaki “be” Allah’in giizelligi, “se” yiiceligi, “mim” ise saltanatidir.
Allah ilahlarin ilahdir. Rahman ise diinyada ve ahirette merhametli olmasi, Rahim

530

ise sadece ahirette miisfik olmasidir.>” Ibn kesir bu rivayetin merfu omayip

muhtemelen Israiliyyat’tan oldugunu sdylemektedir.®** Ayrica hadisin ibnii’l-

2 Abdurrahman b. Muhammed b. Mahl(f es-Sa’lebi, el-Cevdhiru’l-hisin fi tefsiri’l-Kur’an,
Beyrut: Miiessesetii’r-risale, [ts], ¢. IV, s. 406.

28 KurtQbf, el-Cdami’ li ahkdami’l-Kur an, ¢. XXI, s. 236.

*21 Abdurrahman b. Ebi Bekir es-Suydti, ed-Diirru’Imensir fi t-tefsiri bi’l-me siir, Misir: Daru
hicr, [ts], c. XV, s. 378.

>28 AlGst, Ruhu’l-medni, ¢. XXX, s. 111.

2 Eb( Ubeyde el-Kasim b. Sellam, el-Hudab ve’l-mevaiz, thk. Ramazan Abdiittevvab,
Mektebetii’s-sekafeti’t-diniyye, [ts], s. 110.

%0 Taberi, Camiu’l-beyan, c. |, ss. 119-120; Ebi Bekir Muhammed b. ibrdhim b. el-Miinzir,
Kitabu tefsiri’l-Kur an, thk. Sa’d b. Muhammed es-Sa’d, Medine: Daru’l-meésir, 1423/2002, c.
I, s. 204; Ebd Ishak Ahmet b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa’lebi, el-Kesf ve I-beyan, thk. Ebi
Muhammed b. Asur, Beyrut: Daru Thyai’t-tiirdsi’l-Arabi, 1422/2002, c. I, s. 94; Ibn Kesir,
Tefsir, c. I, ss. 185-186; Suy(ti, ed-Diirru’l-mensQr, c. I, ss. 38-39; Sevkani, Fethu’[-kadir, s.
15.

> {bn Kesir, Tefsir, c. I, 5.186
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Cevzi (6.597/1201),°% Suy(iti®* ve ibn Arrak (6.963/1556)°** mevzu, senette yer

alan bazi ravilerinin ise kezzab oldugunu ifade etmekteler.>®

1.3.3.3. Israiliyydt Naklinde Onemli Iki Ravi: Ka’bu’l-Ahbar ve Vehb b.
Munebbih.

Kiinyesi Ebd Ishak olan Ka’bu’l-Ahbar b. Mati’ (6.32/652) kaynaklarin
ittifakina gore, Yemen’de Himyerli bir Yahudi oldugu ifade edilmektedir.’*
Yahudi kiiltiiriinii iyi bildigi ve Yahudi alimi oldugu ifade edilen®®’ Ka’bu’l-
Ahbar’in, Muhadramiin’dan olup Hz. Eb( Bekir veya Hz. Omer dénemlerinde
Miisliiman oldugu, Islamiyetinden sonra Sam’a gidip Hims’ta oturdugu ve orada
Hz. Osman’in hilafeti esnasinda, hicri 32 yilinda, 104 yasindayken vefat ettigi
nakledilmektedir.>*®® Onun Miisliiman olus hikayesi ile ilgili olarak kaynaklarda

bir rivayete yer verilmektedir. Bu rivayete gdre ibn Abbas ona Miisliiman

>%2 Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. el-Cevzi, Kitdbu I-mevzdat, thk. Abdurrahman Muhammed
Osman, Medine, 1386/1966, c. |, s. 204.

>3 Celaleddin es-Suyltt, el-Aliyi I-masniia fi’l-ehddisi’l-mavziia, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
[ts], c. I, s. 158.

>% Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Arrak el-Kenani, Tenzihii’s-seriati’l-merfiia ani’l-ehddisi’s-
seniati’l-mevzQa, thk. Abdiilvehhab Abdiillatif, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, [ts], c. I, s.
261.

*% Yine bir diger ornek olarak da sunu zikretmek miimkiin: “Abdullah b. Amr’dan rivayetle,
Rastlullah bir defasinda giinese batarken bakti ve dedi ki: “Allah’in yanan atesinde, Allah’in
yanan atesinde! Sayet o Allah’in emrine boyun egdirilenlerden olmasaydi, kesinlikle
yeryiiziindeki her seyi yakardi.” (Bkz. Ahmet b. Hanbel, Misned, c. Xl, s. 526; Taberf,
Cdmiu’l-beyan, c. XV, s. 378; Ibn Kesir, Tefsir, c. IX, s. 186.) ibn Kesir Abdullah b. Amr’dan
gelen bu rivayetin de merfu olmayip, muhtemelen onun Yermuk’te elde ettigi Zamiletan’dan
oldugunu sdylemektedir. Bkz. ibn Kesir, Tefsir, c. IX, s. 187. Diger baz1 6rnekler icin bkz.
Abdillaziz b. Muhammed b. Abdullah es-Sedhan, Ardu’l-hitie ve rivayatii’l-banle fi siyeri
enbiydi ve’l-murselin, Libya: ed-Daru’l-eseriyye, 1432/2011, ss. 58, 62-63, 72-73, 89;
Muhammed b. Slleyman et-Temimi, Kitdbu t-tevhit, ¢ev. Yiicel Bas, thk. Necmi Sari,
Istanbul: Ummu’l-Kura Yaym Evi, 2012, ss. 221-224; Maverdi, Niket, c. III, s. 64, 396; ibn
Kesir, Tefsir, c. I11, s. 115; c. XI, ss. 268-269.

%% fsrael Ben Zeev, Ka'bu’l-Ahbar, s. 21. Ilahiyat sahasinda ve bilhassa Kitab-1 Mukaddes
iizerindeki malumati dolayisiyla Ka’b, el-Ahbar vasfiyla tavsif edilmistir. Tekili “hibr” veya
“habr” olan “ahbar” tinvaninin Filistin ve Babil Yahudileri arasinda kullanilan “rabbi”
invanindan daha alt dercedeki ilmi Ginvani temsil ettigi belirtilmektedir. Bkz. M. Schmitz,
“Ka’b”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1967, ¢.VI, ss. 2-3; Bernard
Levis, The Jews of Islam, Princeton, 1984, s. 96’den nakleden Hidir, Yahudi Kiiltiri ve
Hadisler, s. 349, 796. Dipnot. Buna mukabil Ka’bu’l Ahbar hakkinda doktora galigmasi yapan
Yahudi bir aragtirmaci’nin, “hibr-ahbar” kelimesinin ne anlama geldigini izah ettigi boliimde,
bu {invanin “rabbi” iinvanindan daha alt seviye anlaminda kullanildiga dair bir bilgiye yer
vermedigi goriilmektedir. Detayl1 bilgi icin bkz. Israel Ben Zeev, Ka 'bu’l-Ahbar, hz. Mahmud
Abbasi, Kudiis: Matbaatii’s-sarki’t-tadvuniyye, 1979, ss. 21-24.

%37 fsrael Ben Zeev, Ka 'bu’l-Ahbar, ss. 22-23.

*% jbn Hacer, Tehzibu t-tehzib, c. IV, s. 569; Kevseri, Makalatii ‘I-kevsert, ss. 47-48; Cerrahoglu,
“Tefsir Sahasinda Israiliyyata Kisa Bir Bakis”, s. 3.
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olusununu neden Hz. Omer dénemine kadar geciktirdigini sormus, o da;
babasmin kedisine Tevrat’tan bir boliim yazdigini, bununla amel etmesini
sOyledigini ve diger kitaplar1 ise miihiirleyip asla agmamasi konusunda da
kendisinden kesin bir s6z aldigini sdylemistir. Yani swra o, Islam’m dogusunu
gorunce, kendi kendisine, “Belki de babamin benden gizledigi seyler vardir”
dedigini ve diger kitaplar1 a¢tigini, Hz. Peygamberin sifatlarini oralarda goriince

Miisliiman olmaya karar verdigini sdylemistir.>*°

Ka’bu’l-Ahbar, kendisinden birgok sahabe ve tabiinin rivayet naklettigi bir
alimdir. Basta ibn Abbas, Eb( Hureyre, Muaviye, Ibn Omer, ibn Ziibeyr, Ata b.
Ebi Rabah’mn ondan rivayette bulunduklar: ifade edilmektedir.>*® Buna mukabil
her ne kadar kendisinden haber nakletseler de, Hz. Omer, Ebl Zerr, Huzeyfe
(6.36/656), Ibn Abbas, Avf b. Malik (6.73/692)ve Muaviye'nin ona haber
naklinde tam manasiyla giivenmedikleri de ileri striilmektedir.>*" Buhari
(6.256/870) Ka’bu’l-Ahbar’dan hicbir nakilde bulunmazken,’** aksine Miislim
(6.261/875), Eba Déavad (6.275/889), Tirmizi (0.279/892)ve  Nesai
(6.303/915)’nin ondan haber nakletmelerinin; Ka’b’m onlar nazarinda giivenilir
biri olarak goriildiigii anlamma geldigi sdylenmektedir.>** Bununla birlikte onun
genel olarak hadis miinekkitleri tarafindan tenkit edilmedigi ve giivenilirligi
hususunda bir ittifak oldugundan bahsedilmektedir.>** Nevevi (6.676/1277),
sahabe arasindaki konumuyla ilgili olarak, onun ilim sahibi oldugu ve
giivenilirligine dair, EbG’d-Derda’nin onun hakkinda: “Onun, ¢ok ilim sahibi ve

giivenilir olduguna dair ittifak vardir.” dedigini nakletmektedir.>*®

%% ibn Sa’d, Tabakatii’I-kibra, thk. Muhammed Ali Omer, Kéhire: Mektebetii Hanci, 2001, c. IX,
s. 449. Bu haberin senedinde Hammad b. Seleme gibi Buhéari ve Miislim’in hadis almaktan
kagindiklari mubhtelit bir ravi bulunmaktadir. Onun hafizasi saglam iken naklettigi baska
rivayetlerde vardir. Fakat bu esri muhtelit olduktan sonra naklettiginde dolay: bu rivayeti tenkit
edilmistir. Ayrica Ali b. Zeyd b. Cud’an gibi birgok kimsenin zayif saydigi baska bir ravi daha
senette vardir. Bkz. Kevseri, Makalat, s. 48.

>0 Ebii Zekeriyya Muhyiddin b. Serif en-Nevevi, Tehzibu'l-esmd ve’l-lugdt, Beyrut: Darul
kiitiibi’1-ilmiyye, [ts], c. Il, s. 68; Zehebl, Tezkiretii'I-huffaz, c. I, s. 52.

%41 Kevserf, Makalat, s. 49, Cerrahoglu, “Tefsir Sahasinda Israiliyyata Kisa Bir Bakis”, ss. 3-5.

42 7ehebl, Tezkireti’l-huffaz, c. 1, s. 52. ibn Kuteyve Ve Nevevi’nin de ondan nakilde
bulunmadig1 sdylenmektedir. Bkz. Cerrahoglu, “Tefsir Sahasinda Israiliyyata Kisa Bir Bakis”,
s. 3.

>3 Zehebi, et-Tefsir ve I-miifessirln, s. 136; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 105.

>* Na’na, Isrdiliyyat, s. 168; Eba Sehbe, Isrdiliyyat, s. 102.

** Nevewvi, Tehzibu l-esma, c. 1, s. 68.
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Tefsir kaynaklarindaki bircok Isrdiliyyat’m ilk ravisi olan Ka’b’m sika
oldugundan bahsedilse de, Miisliiman olduktan sonra Isrdiliyyat naklettigi i¢in
bazi sahabilerce yalancilikla itham edildigi; bundan dolayr da Hz. Omer’den
dayak yedigi ifade edilmektedir.”*® ibn Kesir’in bildirdigine gore, Ka’b Ehl-i
Kitab’dan haber nakledenlerin en giiveniliri olmakla birlikte, Miisliman olduktan
sonra dogruya tekabiil eden bazi Israiliyyat haberleri anlattizinda bu Hz. Omer’in
hosuna gidiyor, onun anlatimlarindan kalbi mutmain oluyordu. Fakat ondan haber

47 Muhtemelen

alanlar ¢ogalmis ve bu rivayetleri nakletme hat sathaya ulagmist1.
bundan dolayr Hz. Omer ona rivayet yasagi getirmis ve aksi takdirde onu,
Afrika’ya sirgiine gondermekle tehdit etmisti Hz. Omer’in ona yasak
getirmesinin bir baska nedeninin de; Ka’b yalact oldugu i¢in degil, halkin
akidelerinin ve diislincelerinin karismasi endisesi ile onun gegmis milletlere dair
anlattiklarindan neyin dogru neyin yanlis oldugunu halkin iyi bir sekilde ayirt
edemeyecegi korkusundan dolay1 oldugu ifade edilmektedir. Nitekim Hz. Omer’in
sirf bu endisenden 6tiirti Eba Hureyre’ye de hadis nakletmemesi hususunda yasak
getirdigi belirtilmektedir.>*® Burada, Kab’m kendisinin yalanci ya da
anlattiklarinin bazilarinin uydurma olmasi gibi iki muhtemel anlami barindiran®®
su mevkuf eser zikredilmelidir: “Muéaviye Medineli bir gruba, Ka’b hakinda: o
Ehl-i Kitab’dan haber nakledenlerin en giiveniliridir. Fakat buna ragmen biz onun
yalan soyleyip soylemedigini denerdik (ya da haberini yalan oldugunu
yakalardik)®® Ibn Kesir burada kastedilenin: “Onun haberlerinin bazilarinin
dogru olmadigini tespit ederdik” oldugunu sdylemektedir. Clinkii ona gére, Ka’b

551

glvenilir olup™- kendi kitaplarinda bulunmayan haberlerin naklini kasten yapdigi

gibi, onun aktardigi Isrdiliyyat haberleri kendi kitaplarinda yazili olanlardir.
Onlarin Kitaplarinin ¢ogunun degistirilip tahrif edildigi dikkate almirsa, onun

aktardig1 haberlerin bir kismmin yalan ve yanhs olmasi gayet miimkiindiir.>*

> Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 104.

> {bn Kesir, Bidaye, c. I1, s. 36.

>*8 Zehebt, Isrdiliyydt, s.76.

> Bazi dlimler, hadiste gegen “yalan” sifatin1 habere, bazilar1 ise Ka’b’a isnat etmislerdir. Buna
dair detayl bilgi icin bkz. Aydemir, Tefsirde Isrdiliyydt, s. 98.

%0 Buhari, I’tisim 25; Ibn Hacer, Tehzibu -tehzib, c. 1V, s. 5609.

>*! {bn Kesir, Bidaye, c. 11, s. 36.

2 ibn Kesir, Tefsir, c. IX, s. 184. Ibn Kesir devaminda, elimizde Kur’an ve Siinnet oldukea
onlarm higbirine ihtiyacimiz yoktur, der; fakat kendisi yeri yeldikge Israiliyyat nakletmekten
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Giiniimiizde de bazi arastirmacilar tarafindan, bu mevkuf eserde zikri gecen
“yalan” kelimesi, Ka’b’in, yalanct olduguna degil, onun Tevrat’tan naklettigi
haberlerin dogru olmadigma hamledilmekte, Ibnii’l Cevzi’nin de benzer
yaklagimla Ka’b’mn yalanci degil, naklettiklerinin dogru olmadigini sdyledigi ifade
edilmektedir.>

Bu iyimser yaklasimlara ragmen Ka’b’in, Resit Riza ve Ebl Reyye gibi
arastirmacilar tarafindan siddetle tenkit edilip, kasten yalan uydurdugu,
Miisliimanlarin dinlerini yikmak i¢in ¢abaladigi, Misliman olduktan sonra
Yahudiligi terk etmedigi ve Islam’a giren ilk Siyonist oldugu gibi ithamlara maruz

>** Muhtemelen Resit Riza’nin etkisinde kalarak Ismail

kaldig1 goriilmektedir.
Cerrahoglu da, Kab’1 Hz. Peygamber’e yalan haber isnad etmekle suclamaktadir.
Ona gore; Medine’ye geldiginde Ka’b’in ilk isi, dehasini kullanarak Hz.
Peygamber’e yalan haber isnad etmeyi hedeflemesidir.”>> Temelde bu tenkitlerin
nedeni olarak Ka’b’m naklettigi Isrdiliyyat’m ¢ogunun buginkii Kitab-1
Mukaddes’te yer almiyor olmasidir.”® Fakat buna mukabil, Ka’b’in naklettigi
rivayetlerinin, hatta “mektubun fi’t-Tevrat”, “vecettii fi’t-Tevrat” seklinde
baslayan haberlerinin®’ bir kismmn1 eldeki mevcut Kitab-1 Mukaddes’te bulmak
miimkiin degildir. Bu durumda Tevrat’ta bulunmayan bilgilerinin bir kisSmimin
sonradan Ka’b adma uydurulma veya ona isnat edilme ihtimali vardir. Nitekim
onun admna haber uyduruldugundan da bahsedilmektedir.”®® Kevseri’ye gore;

Tevrat’ta peygamberlerin davet ettigi iman ve 6liim Sonrasi dirilis gibi hususlar

bulunmamakta —ki bu durum da Tevrat’taki en bariz tahriflerden biridir- fakat

geri durmaz. Ornekleri igin bkz. Harun Savut, Tefsir Ilminin Rivayet Kaynakli Sorunlarina Bir
Coziim Arayisi: Ibn Kesir’'in Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim’i, (Basiimamis Doktora Tezi), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Ankara, 2012, ss. 91-93. ibn Kesir’e gore; Ka’b’dan
gelen rivayetlerin bir kismi kesinkes batil bir kismi ise elimizdeki kaynaklarla uyusmasi
acisindan dogrudur. Bkz. Ibn Kesir, Bidaye, c. IlI, s. 36.

>3 Bkz. Muhammed Eb{ Zehv, el-Hadis ve I-muhaddisin, Riyad: Risaletii’l-amme, 1984, s. 181.

% Kaya, Cagdas Tefsirlerde Isrdiliyydt’a Yaklasim ve Kitab-1 Mukaddes Bilgilerinin Kullanim,
ss. 77-78; Aydemir, Tefsirde Isrdiliyydt, $.98.

*® Cerrahoglu, Hz. Omer’in, Ka’b’in bu planim sezdigini ve bundan dolayr ona rivayet etme

yasag1 getirdigini, onu siirekli gozetim altinda tuttugunu; Ka’b’in da onun bu davranisma ¢ok

kizdigmi ve Hz. Omer’i katlettirmeye kadar isi gotiirdiigiinii sdyleyebilmektedir. Bkz. Cerrahoglu,

“Tefsir Sahasinda Israiliyyata Kisa Bir Bakis”, s. 4.

> Zehebt, Isrdiliyydt, ss. 149-150.

7 Bu ifadeler icin bkz. Ebd Nuaym Ahmed b. Abdullah el-isfehani, Hilyetii’l-evliya ve
tabakatii 'I-asfiyd, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’1-ilmiyye,[ts], c. V, ss. 370, 381, 387, 389.

%8 M. Schmitz, “Ka’b”, 4, c. VI, s. 3.
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Ka’b’tan da ahiret ahvaline dair nakiller gelmektedir. Dolayisiyla onun Tevrat’tan
nakilde bulundugunu diisiindiigiimiizde, bu; ondan nakledilen ahiret ahvaline dair
rivayetlerin onun tarafindan yapilmadigini gt')sterir.‘r"r’9 Dolayisiyla onun isminin
de istismar1 s6zkonusudur. Ka’bu’l-Ahbar’in Tevrat’ta yazili oldugunu séyleyerek
naklettigi rivayetlerin Kitab-1 Mukaddes’te bulunmayismin diger bir muhtemel
nedeni de, onun peygamber Kkitaplarindan nakillerde bulundugunun ileri

560

strtlmesidir. Ebu'l-Esved kanaliyla gelen bir rivayette Re’sii’l-Calit™" soyle

demektedir: “Sizin Ka’b’dan naklettiklerinizi, o, Israilogullar1 peygamberlerinin
kitaplarindan ve onlarin havarilerinden “mektubun fi’t-Tevrat” diye nakleder.”*"
Onun nakilleriyle 1ilgili olarak, Cahiz da, bunlarin Yeseya, Siileyman ve
digerlerinin eserlerinden tevariis edilen peygamberler kitaplarindan alindigini

562

sOyleyerek benzer yaklasimlarda bulunmaktadir.”™ Ayrica selef’in nezdinde

“Tevrat” kelimesinin Yahudilerin tiim kitaplar1 anlamimda kullanilmasi dikkate

alindiginda®

Ka’b’in rivayetlerindeki vecettii fi't-Tevrat, mekiibun fi’-Tevrat
ifadelerindeki Tevrat lazfinin sadece Hz. Musa’ya indirilen ilk bes kitab1 degil
ayni zamanda Esk-1 Ahit’in tiimiinii ihtiva ettigi soylenebilir. Dolayisiyla, Ka’b’in
nakilde bulundugu ifade edilen peygamber kitaplarinin da tarih igerisinde apokrif
kabul edilip ya da cesitli sebeplerle giinlimiize ulagmama ihtimali durumunda,
ondan gelen rivayetlerin bir kismmin mevcut Kitab-1 Mukaddes’te bulunmamasi
makul gozukmektedir. Yahudi kilttrine vakif olan Mevdidi ise, Resit Riza’nin
yaptig1 gibi Kitab-1 Mukaddes’te bulunmadiginda hemen tenkit etmenin aksine,
Ka’b’dan gelen rivayetlerin bazilarinin apokrif metinlerde yer aldiklarini; 6rnegin
Yasin siiresindeki sehrin Antakya olduguna dair ondan nakledilen rivayetin

apokrif Hiristiyan metinlerinde referanslarmin bulundugunu sdylemektedir.”®*

Nitekim ¢ogu arastirmaci bu giin, Israiliyyat malzemesinin biiyiik bir béliminiin

9 Kevserl, Makdaldatii'I-kevserd, s. 47.

%0 jslami dénemde Yahudileri devlet katinda temsil eden cemaat lideridir. Detayli bilgi igin bkz.

Nuh Arslan Tas, “Re’sii’l-Calit”, DI4, Ankara 2008, c. XXXV, ss. 5-6.

%1 ibn Hacer, Isdbe, c. V, s. 325.

%2 Ehl Osman Amr b. Bahr el-Cihiz, Kitdbu l-hayavan, thk. Abdisselam Muhammed Harun,
Mektebetli Mustafa, 1385/1966, c. IV, ss. 201-202.

%3 jbn Kesir, selefin goguna gore Tevrat lafzinmn, Ehl-i Kitab’in tim kitaplar1 anlammnda

kullanildigini, onlarmn nazarinda Tevrat ifadesinin Hz. Musa’ya indirilen ilk bes kitaptan daha

genis anlamda kullanildigin1 sdylemektedir. Bkz. Ibn Kesir, Bidaye, c. IlI, s. 546.

> Mevdddi, Tefhim, c. 1V, s. 573.
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Kitab-1 Mukaddes’ten ¢ok tefsirlerine (midras) veya dogu Hiristiyanligmin

apokrif yazilarina dayandigi kamisindadir.*®

Muaviye’den nakledilen “yalanmi yakalardik” hadisinden hareketle,
sahabenin ondan her duyduklarini onaylamadigi seklinde bir anlam g¢ikarmak
miimkiindiir.>®® Nitekim tefsirlede onun bazi rivayetlerinin onaylanmadigma dair
rivayetlere yer verilmesi bunu teyit etmektedir. Mesela, ibn Abbas bir defasinda
Hz. Ali’ye Sad suresi 38/34. ayet baglaminda bir soru sorar, Hz. Ali de ona cevap
vermeden once kendisinin bu hususta ne bildigini anlatmasini ister. Bunun tizerine
Ibn Abbas da bu meseleyle ilgili Ka’b’dan su haberi anlatir: “Siileyman, atlarin
egerleriyle o kadar mesgul oldu ki namaz vaktini geg¢irdi. Sayilar1 14 olan bu atlar
onun huzuruna getirildi. Siileyman onlarin ayaklarinin ve boyunlarinin kiligla
vurulmasint emretti. Bundan dolay1 Allah onun 14 giin saltanatini elinden aldi;
¢unku o atlara zulmetmisti.” Bunun {izerine, Hz. Ali Ka’b’in yalan soyledigini (ya
da hata ettigini) soyler, buna gerekce olarak da; peygamberlerin
zulmetmeyecegini, temiz ve masum olduklarini ifade eder.®® Bu rivayetten
sahabenin mihtedilerden her duydugunu kabul etmedikleri, haberlerdeki
muhteviyatm Islam inan¢ ve ahkdmiyla ters diismesi halinde onlar1

reddedebildikleri sonucuna varilabilir.

Diger bir rivayet ise sdyle: ibn Mesud’un bir talebesi Ka’b’m yanma gidip
ondan bir seyler §grenmistir. Ibn Mes’ud, déndiigiinde ona ne dgrendigi sorar o da
Ka’b’in, “GOkyuzl, melegin omuzunda bir eksende doniiyor” dedigini aktarir.
Bunun (zerine ibn Mes’ud, talebesine, “Gittigin gibi geri gelseydin keske!”
diyerek hayiflandiktan sonra; Ka’b’in yalan (hata etmis) sdylemis oldugunu ve
hala onun Yahudiligi birakmamis oldugunu sdyler. Akabinde de onun bu séziiniin
yalan/yanlis oldugunu ifade etmek i¢in su ayeti okur: “Siiphesiz ki Allah gokleri

59568

ve yeri nizami bozulmasm diye tutuyor. Ibn Mesud bu ayete istinaden

%% Albayrak, “Metinsel Diyalog: Islamiyat”, s. 111.

*%¢ Hamidullah, “Islami ilimlerde Israiliyyat Yahut Gayr-1 islami Menseli Rivayetler”, ss. 316-317.

7 Eb(i Al el-Fadl b. Hasan ed Tabersi, Mecmeu I-beydn fi tefsiri’l-Kur an, Beyrut: Daru’l-ulim,
1427/2006, c. VIII, ss. 273-274; Sa’lebi, el-Kesf ve I-beyan, c. V11, s. 200

%8 Fatir 35/41.
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semalarm donmedigini, sayet donseydi diizenin bozulacagmi soyler.’®® ibn
Mes’ud’a nisbet edilen bu haber, bazi kaynaklar da Ibn Abbas’a da nakledildigi
gorulmektedir.>”® Tefsir kaynaklarmda yer alan bu gibi rivayetler, Israiliyyat
nakillerinin, ayetlerde veya hadislerde sabit olan bilgilere aykir1 oldugunda sahabe
tarafindan tashih edildigini ve her duyulanin onaylanip alinmadigini

gostermektedir.

Burada Ka’bu’l-Ahbar ile ilgili olarak 6nemli bir husus daha dile
getirilmelidir. Ka’b’in gelecege dair kehanetlerde bulunduguna dair rivayetler
mevcuttur. Bu kehanetler1 Tevrat’a dayali olarak yaptigi sdylenilen Ka’b’m,
halifelerin haksiz bir grup tarafindan Sldiiriilecegini, Hz. Osman’la ilgili olarak
akrabalarmi tercih edecek birinin hilafete gelecegini tahmin ettigi, hatta Abdullah
b. Ziibeyr’in Kab’in Muaviye’nin yonetimi hakkinda yaptigi biitiin tahminlerinin
gercekten vuku buldugunu soyledigi ifade edilmektedir.’’* Ka’b hakkinda bu
sOylenilenleri, ona nisbet edilen su rivayet de teyit etmektedir: “Yeryliziinde vuku
bulup da Tevrat’ta kaydedilmeyen hicbir olay yoktur.”*’? Dolayisiyla o dénemde
Ka’b’in Tevrat’a dayali olarak gelecege ve vazi olaylara dair kehanetlerde
bulundugunu, hatta Hz. Omer’in suikaste ugrayacagma dair sdyledigi sozlerinin

de bu tiir kehanetlerden oldugunu séylemek miimkiindiir.>"

%9 KurtQbi, el-Cami’ Ii ahkami’I-Kuran, c. XVII, ss. 394-395; Taberi, Camiu’l-beyan, c. XIX, s.
391.
>0 Bkz. Zemahseri, Kessdf, c. 3, s. 599; Eb( Hayyan el-Endiliist, el-Bahru’l-muhid, thk. Sitk:
Muammed Cemil, Beyrut: Daru’l-fikr, 1420, c. IX, s. 323.

> Ayrintili bilgi igin bkz. Kister, “Isrdilogullarindan Nakilde Bulunma Meselesi”, s. 134.

2 Celaleddin Abdurrahman Eb( Bekir es-Suylti, el-Hasdisu'l-kubrd, Beyrut: Daru’n-nesr,
1405/1985, s. 56; Ibn Kesir, Bidaye, c. X, ss. 248-249.

Bazi arastirmalarda, Yahtdilerin ve Hiristiyanlarin elinde o donemde gelecekten haber verme
ve kehanette bulunmaya dair bazi kitaplarin oldugundan bahsedilmektedir. Buna gore; ilkin
Araplarin ellerinde bulunmayip, ¢ok eski zamanlardan beri peygamberlerinin muhafaza etmis
oldugu kitaplarin, Yahudi ve Hiristiyanlarin vasitasiyla onlarin arasmna karigmistir. Bu
kitaplarin da bir kismmim miielliflerinin, insanlarin ona giivenleri sarsilmasin diye bazi
peygamberlere isnat edildigi, yine diger bir kisminin da kapali, isaretli ve rumuzlu bazi
semboller barindirdigr ileri siiriilmektedir. Tarihinin, hicri 1. asra kadar gittigi ifade edilen
Danyel kitaplarmin o 6édemde mevcut olup Araplar arasinda, ismini gelecekten haber verme
kitaplarindan alan bazi Cifir kitaplartyla birlikte yavas yavas yayildigi, hatta bu kitaplarm
bazisinin Ehl-i Beyt’e, hususen Hz. Ali’ye, torunu Ca’fer es-Sidik’a nisbet edildigi
belirtilmektedir. Dolayisyla bu tiir kitaplar, Yahudi ve Hiristiyanliktan ihtida etmis
Miisliimanlar vasitasiyla -ki bu haberlerin senetlerinde Vehb b. Miinebbih, Ka’bu’l-Ahbar ve
Temim ed-Dar7 gibi sahabe ve tébiler yer aliyordu- yayilmistir. Ka’bu’l-Ahbar’in kehanette
bulunduguna dair ayrica sdyle bir nakile de yer verilmektedir. Ka’b ve Muhammed b. Ebi
Huzeyfe bir gemide yolculuk yaparken, ibn Huzeyfe dalga gegmek maksadiyla, “Bu gemi de

573
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Bir diger 6nemli Israiliyyat ravisi ise, Vehb b. Miinebbih (6.114/732)’tir.
Kunyesi Eb( Abdullah Vehb b. Minebbih el-Yemani olan Vehb’in Iran asilli olup
San’a’ya iki giinliik mesefade oldugu bildirilen Zamér’da hicri 34’te dogdugu,®”*
“sdhibu’l-ahbdr ve’'l-kisas”,”"™  “sahibu’l-kasas”,”"® olarak nitelenmekte olup,
oncekilerin kitaplarmn,®’ Ehl-i Kitab’m kitaplarim bildigi ve israiliyyat hakkinda

genis bilgiye sahip oldugu®’®

ifade edilmektedir. Onun Hz. Peygamber veya Hz.
Osman doneminde Miisliman olduguna dair rivayetler sozkonusu olup h. 110

(veya 113, 114, 116)’da vefat ettigi bildirilmektedir.>"

Onun sonradan Miisliiman oldugu ya da Miisliman olarak dogup
biiyiidiigiine dair farkli yaklasimlar vardir. Diger bir deyisle, Vehb’in ihtida eden
diger tabiin gibi onun da Islam’a sonradan girdigi veya onun zaten misliman
olarak yetistirildigi meslesi tartismalidir. Vehb’in babasinin Miisliiman oldugunun
bildirilmesinden dolayi, onun Miisliiman olarak yetistirilmis olabilecegi
diisiincesini ileri siirenler olmakla birlikte,*® bn Haldun,*®" Ibn Nedim’*®* ve
Ahmet Emin (6.1886/1954)’in°® onun Yahudi oldugunu séylemeleri, Abdullah b.

Selam ve Ka’b gibi sonradan Miisliiman oldugunu belirtmeleri tartismaya agik

Tevrat’ta geciyor mu?” diye sorara. Ka’b da sdyle cevap veriri: “Elimizdeki Tevrat’ta ben bir
geng buluyorum, dliinceye kadar dayak yiyor, taki sonunda bir essek gibi dliiyor, korkarim ki o
sen olasin!” (bkz. Gerlof Van Vloten, es-Siydsetii I-Arabiyye ve’s-Sia ve l-Isrdiliydt fi ahdi
Beni Umeyye, ¢ev. Hasan Ibrahim Hasan, Muhammed Zeki Ibrahim, Misir: Mektebetii’n-
nahdati’l-Misir, 1993, ss. 112-113.) Ka’b’in, kaynaklarda yer alan, Hz. Omer’in katlini ii¢ giin
onceden haber verdigine dairki rivayetten dolayi, o, suikaste ortak olmakla suglanmistir. (Bkz.
Emin, Fecru’l-Islam, s. 193; Cerrahoglu, “Tefsir Sahasinda Israiliyyata Kisa Bir Bakis”, s. 4.)
Dolayisiyla yikardaki bilgiler 1s1ginda diisiiniinldiigiinde, Ka’b’in Hz. Omer’in Kkatline
karismasini iddia etmekten ziyade boyle bir kehanette bulunmus oldugu sdylenilebilir. Ayrica
o donemde Yahudi ve Hiristiyanlara ait ve cifir hesaplarinin yer aldigi bazi kitaplarin
Miisliimanlarm arasinda yayilmasindan dolay: tefsirlerde yer alan, Huriif-1 Mukatta’a’larla
ilgili say1 ve harflere dayali yaromlama yontemlerin kaynaginin bir anlamda Ehl-i Kitab
oldugu da diisiiniilebirlir.

574 J. Horovitz, “Vehb b. Miinebbih”, 4, Istanbul: MEB, 1986, ¢. XIIL, s. 260.

" Ep( Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekir b. Hallikdn, Vefeydtii’l-a’yin ve enbeii’l-
ebndi’z-zaman, thk. thsan Abbas, Beyrut: Daru sadr, 1397, c. VI, s. 35; Kettani, et-Terdtibu I-
idariyye, c. Il, s. 180.

°7 Zehebi, Tezkiretii’I-huffaz, c. V, s. 312.

> {bn Kesir, Bidaye, c. XIII, s. 58.

™8 Zehebi, Siyeru a’lamin’n-niibeld, c. 1V, s. 545; Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz, c. I, s. 101; ibn
Hacer, Fethu’lbari, c. XIllI, s. 525.

> {bn Hacer, Tehzibu t-tehzib, c. VI, ss. 104-105. Ayrica bkz. Aydemir, Tefsirde Isrdiliyydt, s. 99.

%80 Hidir, Yahudi Kltiirt ve Hadisler, ss. 372-373.

%81 fbn Haldun, Mukaddime, s. 555.

*82 fbn Nedim, Fihrist, s. 38.

%83 Ahmet Emin, Fecru'l-Islam, s. 192.
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g0zukmektedir. Nitekim onun Yahudi oldugunu dair kaynaklarda hic¢bir bilginin
bulunmadig1 ifade edilmektedir.”®*

Israiliyyat olarak tarif edilen birgok bilgiyi oncekilerin kitaplarindan

*8% Vehb’in, Ibranice, Siiryanice ve Yunanca bilmekle birlikte baska

nakleden
birgok dil bildigi ifade edilmektedir.’® Bununla birlikte onun miiktesebatinda
efsdnevi, hayretdmiz rivayetlerin  bulundugu, Oncekilerin  durumlarina,
peygamberlerin hayatlarina, krallarin siretlerine ve diinyanin olusumuna dair
haberler bildigi, ashabi kiram ile oturup onlara Israili kitaplardan haberler

naklettigi ifade edilmektedir.”®’

Kardesleri Hemmam b. Miinebbih, Gaylan ve Ma’kil gibi tabiin’den
sayillan Vehb b. Miinebbih’in, dzeldle Ahmed b. Hanbel, Nesai, ibn Hibban
(6.354/956), genelde de hadisciler tarafindan sika kabul edildigi belirtilirken,>®®
zayif, ‘“kezzédb, ekzebu’'n-n@s” olarak tavsif edenlerin de oldugu ifade
edilmektedir.”®® Sozgelimi, Resit Riza; Ka’b ve onun, yalanlar1 konusunda cerh ve
tadil alimlerinin yanildiklarini, onlar1 tadil ettiklerini, onlarin Tevrat ve diger
peygamber kitaplarina dayanarak aktardiklar1 haberlerin, aslinda o kitaplarda
bulunmayisin1 kendisinin tespit ettigi gibi hadisgilerin tespit edemedigini ve bu

hususta aldandiklarmi ileri strer.>®

Israiliyyat rivayetlerine vukOfiyetiyle ve bu kaynaklardan haber
nakletmekle tanman Vehb’in bizzat kendisinin, “Kitdbu I-Isrdiliyyat”, “Ahbaru’I-
MulOk”, “Kisasu’l-Ahbar” ve “Tefsiru’l-Kur’'an” adindan bir takim kitaplarmin

oldugu bildirilmektedir.”®** Onun Ehl-i Kitab’m kaynaklarini okuduguna dair,

%84 J_ Horovitz, “Vehb b. Miinebbih”, s. 260; Hidir, Yahudi Kiiltiirii ve Hadisler, ss. 372-373.

% Abdullah Yakut el-Hamewvi, Mu cemii’l-ubedd, Beyrut: Daru’l-garbi’l-islami, 1993, c. VI, s.
2802.

%8 J_ Horovitz, “Vehb b. Miinebbih”, s. 261; Hidir, Yahudi Kiiltiirii ve Hadisler, s. 374.

%87 Zehebi, Siyeru a’lami’n-nibeld, c. 111, s. 489; ibn Hallikin, Vefeydtii’l-ayin, c. VI, s. 35;
Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 106.

*% fbn Ebi Hatim, Cerh ve t-ta’dil, c. 1X, s. 24; Zehebi, Siyeru a’lami n-niibel, c. IV, s. 545; ibn
Hacer, Tehzibu t-tehzib, c. VI, ss. 104-105; Zehebi, Isrdiliyydt, s. 142.

8 Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, s. 99.

%0 Resit Riza, Tt efsiru’l-menar, c. I, s. 10. Resit Riza’nin tenkitleri ve degerlendirilmesi igin bkz.
Na’na, Isrdiliyyat, s. 186.

91 Katib Celebi, Kesfiz-zuniin an esmdi’l-kiitiib ve’l-funin, Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabf,
[ts], c. II, s. 501.
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ondan gelen bazi rivayetlerde “vecettii fi't-Tevrat, “mektubun fi'l-Incil”*** “evha
fi'z-Zeb0r’*® ve “mektubun fi badi’l-kiitib™** gibi lafizlarm yer aldigi

goriulmektedir.>®

Vehb b. Miinebbih’in bu denli genis bir kiiltiire sahip olmasi daha
sonrakiler tarafindan istismar edilmek suretiyle adina haber uyduruldugu ifade
edilmektedir.>*® ibn Hibban, Vehb’in torunu olan Abdiilmiin’im b. idris hakkinda;
onun, babast ve Vehb tarikiyle hadis rivayet ettigini, Irakli’larm da ondan
rivayette bulunduklarini; onun, babasi ve sika olan diger raviler adina hadis
uydurdugunu, onunla ne ihticac da bulunulacagini ne de rivayetlerine

giivenilecegini  sdylemektedir.>®”’

Mesela, kissalarla ilgili olmasa da, onun
konumunu yiiceltmek i¢in, onun hakkinda Hz. Peygamberden merfu bir hadis
nakledilmektedir: “RasGlullah buyurdu ki; Ummetimden iki adam gelecektir.
Birisine Vehb, denir ki Allah ona hikmet vermistir. Digerine ise Gaylan denir. O
da iimmetime Iblis’ten daha fazla zarar verecektir.”®® ibn Kesir, hadisin
senedinde metruk olan Mervan bin Salim oldugundan dolay1 hadisin sahih

olmadigmi séylemektedir.599

Kaynaklarda, Vehb’in, kendisi hakkinda, Allah’in gokten indirdigi yetmis
iki kitabr okudugunu sdylemesinden dolay1,®® bu durum, Vehb’in, Ka’b ve israili
rivayette bulunan diger meshur ravilerden, ge¢mis kiiltiirlere vukufunun daha
fazla oldugunu gostermektedir. Onun bilgisinin  sadece Yahudilik ve
Hiristiyanlikla sinirli olmadigini ve buna karsin bu iki kaynagin haricindeki
kiiltiirlere de vakif oldugunu bize gosteren baska birtakim rivayetler de

kaynaklarda yer almaktadur.®™*

2 Ep( Nuaym, Hilyetii’l-evliya, c. V111, s. 158;

%% AlQsi, Ruhu’I-meant, c. 1X, s. 80.

% Eb( Nuaym, Hilyetii’l-evliya, c. IV, ss. 26, 38.

%% Onun Tevrat, Incil ve Zebur’dan yaptig1 rivayetler igin bkz. Horovitz, “Vehb b. Miinebbih”, s.
260. Ayrica bkz. Suyti, ed-Diirru’l-mensdr, c. VIII, s. 312; c. IX, s. 381; c. XIV, s. 543.

%y konuda 6rnek igin Horivitz, Kisdi’nin ‘kisas-1 enbiyasi'ndaki rivayetleri Grnek
gostermektedir. Bkz. Horovitz, “Vehb b. Miinebbih”, ss. 261-262.

> 1bn Hibban, Kitdbu I-mecrdhin, s. 143.

*% 1bn Hacer, Tehzibu t-tehzib, c. VI, s. 105.

*% bn Kesir, Bidaye, c. IX, s. 261.

890 guyith, ed-Diirru ’l-mensir, c. X1, s. 149; ¢. XV, s. 279.

601 By rivayetler i¢in bkz. Muhammed b. Sa’d b. Meni’ ez-Zihri, Kitabu t-tabakatii’I-kiibré, thk.
Ali Muhammed Omer, Kahire: Mektebetii Hanci, 1421/2001, c. VIII, s. 102; Zehebi, Siyeru
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Burada kisaca biyografilerini ve Isriliyyat ile iliskilerini verdigimiz,
Ka’bu’l-Ahbar ve Vehb b. Miinebbih’in disinda, tefsirlerde yer alan Israiliyyat
rivayetlerinin kendilerinden nakledildigi tabiin ve tebe-i tabiin doneminin baska
alim ve miifessirleri de vardir. Bunlarmn basinda; Muhammed b. Saib el-Kelb?
(6.146/763),°%2 Abdulmelik b. Abdiilaziz b. Ciireyc (6.150/767),°® Mukatil b.
Siilleyman (6.150/767),°* Muhammed b. Mervan es-Siiddi (6.127/745),°%
Muhammed b. ishak (6.151/768),°%° el-Hasanii’l-Basri (6.110/728), Katade b.
Diame (6.118/736), Dahhak b. Muzahim (6.105/723), Said b. Clbeyr (6.95/713),
Mesruk b. Ecda (6.63/682), Atd b. Ebi Rebah (6.114/732), Téavus b. Keysan
(6.106/724),°°"  Miicahid (6.103/721), ikrime (6.105/723), Zeyd b. Eslem
(6.136/753),°°® Malik b. Dinar (6.131/748’den &nce)®® ve Nevf b. Fedale el-
Bikali (6.90-100/708-718)"*° sayilmaktadir. M. Asim Koksal (6.1998) ise, gerek
alemin yaratilisindan peygamberimize kadar cereyan eden hadiseler, gerek gelip
gecen peygamberler ve peygamberimiz hakkinda gelen haberlerin; Taberi’nin
“Tarihii’I-Umem” adli eserini kaynak gdstererek sahabeden ve tabiinden olmak
iizere elli iki kisiden nakledildigini séylemektedir.611 Gorildigii lizere sahabeden,
tabiinden ve hemen sonraki tebe-i tabiinden bircok miifessirin Israiliyyat —eger

isnadlar sahihse- naklettikleri soylenilebilir. Hatta bazi sahabeler i¢in bazi

a’lami’'n-niibeld, c. 1V, s. 546; Na’na, Isrdiliyydt, s. 185. Vehb hakkinda ayrica bkz.
Cerrahoglu, “Tefsir Sahasinda Israiliyyata Kisa Bir Bakis”, ss. 8-9.

892 Bazy Israiliyydt drnekleri icin bkz. Zehebi, Isrdiliyydt, ss. 85-86.

%3 ibn Ciireyc’in samilanin aksine toplamda sadece dokuz Isriliyyat haber naklettigi ifade
edilmektedir. Bkz. Emire bint Ali b. Abdillah es-Saidi, /bn Ciireyc Merviyyatuh( ve Akvaluhl
fi 't-tefsir min evveli’l-Kur’an ild nihdyeti sireti’l-Hacc, (Basilmamis Doktora Tezi), Camiati
Ummii’l-Kurd, Suld, 1424/2004, ss. 367-368. Fakat Zehebi ise onun Hiristiyan asilli oldugu,
Miisliiman olduktan sonra Hiristiyanliga dair kiiltiiriinii beraberinde tasidign ve tefsirinde
Hiristiyanlarla ilgili yerlerde, Hiristiyanliktan ¢okc¢a nakide bulundugu sdylemektedir. Bkz.
Zehebi, Israiliyyat, s. 87. Tbn Ciireyc’ yonelik tenkit icin ayrica bkz. Emin, Feru'l-Islam, s.
246.

89% Baz; israiliyyat drnekleri igin bkz. Zehebi, Isrdiliyydt, ss. 89-92, 115-125.

895 Zehebi, Isrdiliyyat, ss. 85-93.

896 Aydemir, Tefsirde Isrdiliyydt, s. 100; Na’na, Isrdiliyydt, ss. 196-197.

%97 Hatiboglu, “Isréiliyyat”, s. 200.

%98 Derveze, “Havle’l-Israiliyyat”, s. 41.

89 Ondan gelen bazi Israiliyyat ornekleri igin bkz. Taberi, Camiu’l-beyan, c. XVIII, ss. 311, 338,
Kasas 28/76, 81’in tefsiri; Ibn Kesir, Tefsir, c. V, s. 124, Enam 6/129; Suy(ti, ed-Diirru’l-
mensdr, c. I, ss. 584, 586, Araf 7/145’in tefsiri; Fahreddin er-RAazi, Tefsiru Fahri’r-Razi, c.
XIII, s. 204, Araf 7/130’m tefsiri; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beyan, c. 11, s. 268, Bakara 2/267 nin
tefsiri; Bikal, Nazmii’d-durer, c. VII, s. 271, Endm 6/129’un tefsiri; Kurtibi, el-Cdmi’ li
ahkdmi’l-Kur’an, c. TX, s. 383, Araf 7/175in tefsiri.

*19 Hidir, Yahudi Kiiltirii ve Hadisler, ss. 385-392, 393-397.

811 Koksal, Miistesrik Caetani 'nin Yazdigi Islam Tarihindeki Isnad ve Iftiralara Reddiye, s. 279.
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durumlarda mihtedi Ehl-i Kitab’in tefsirde kaynak olarak goriildiigiine dair
rivayetlere yer vermistik. Fakat bazi arastimacilarin sahabe arasinda Israiliyyat’mn
kaynak olarak kullanilmadigma dair yaklasimlarinin var oldugu da ifade

®12 Bizim bu béliimde, biyografilerinden ve Israiliyyat ile iliskilerinden

edilmelidir.
kisaca bahsettigimiz sahabe ve tabiin alimleri Israiliyyat haberlerinin genelde hem

ilk ravileri hem de bu tiir haberlerin kendisinden ¢okc¢a geldigi kimselerdir.

812 Said, Ibn Ciireyc, ss. 363-364.
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IKiNCi BOLUM

EN-NUKET VE’L-UYUN’DA iSRAILI RIVAYETLER VE
DEGERLENDIRILMESI

2.1. Maverdi’nin Tefsirinde Isriliyyat’a Yaklasim

Maverd?’nin tefsirinde yaratilig, kissalar, Onceki peygamberler ve
gecmis iimmetlerle ilgili ayetlerin yorumlarinda Israiliyyat nakledilmektedir.
Maverdi’nin kendi doneminde (5. asir) Kitab-1 Mukaddes terciimelerine
bakabilme imkani varken, ilgili ayetleri basta sahabe olmak tizere tabiin ve tebe-i
tabiin gibi seleften gelen Israiliyyat rivayetleriyle izah ettigi, bu rivayetleri Kitab-1
Mukaddes ve serhleriyle mukayese ederek kritize etmedigi goriilmektedir.
Maverdi’nin, tefsirinde, seleften gelen rivayetlerin yani sira sadece tek bir yerde
Tevrat ve Incil’den alint1 yaptig1 belirtilmelidir. *Yanlarindaki Tevrat ve Incil'de
isim ve sifatlarimi yazili olarak bulduklar: iimmi peygambere uyanlar...” diye
devam eden Araf 7/157. ayet baglammnda Maverdi Hz. Peygamber’in onlarin

kitaplarinda miijdelendigiyle ilgili olarak su ifadelere yer vermektedir.

Cinkii Tevrat 5. Sifirde (sunlar yazilidir): Onlara senin gibi onlarin
kardeslerinden bir peygamber ikame edecegim. Soziimii onun agzindan
aktarcagim. O, kendisine vahyettiklerimin tiimiinii onlara okuyacaktir.®"
Yine Tevrat’ta (s6yle geger): Cariyenin ogluna gelince, onu ¢ok kutsadim ve
onu biiyiik bir {immete sakliyorum.**® Incil’in ise surasmda Faraklit ile
mijdeleniyor: Size son Faraklit’i verecek ve o sonsuza dek sizinle olacak.®®
Yine orada Mesih’in havarilerine yonelik soyle bir sozii vardir: Ben
gidecegim ve gergegin ruhu olan Faraklit gelecek ki o kendiliginden
konusmaz. O sizi uyarir ve dogruda toplar ve size kotii isleri haber verir, beni
de 6ver ve bana sahitlik eder.®*® Iste bu “Onu yanlarindaki Tevrat ve incil’de
yazili bulurlar” ayetinin tefsiridir.*"’

Goriildiigi tizere Maverdi bir yerde de olsa Kitab-1 Mukaddes bilgilerini
bir tefsir kaynagi olarak kullanmaktadir. Bununla birlikte onun burada bu alintilar
yapmasmin daha c¢ok delil-istishat maksatli oldugu da ifade edilebilir. Ayrica
Maverdi’nin Tevrat’tan da istighat ettigi rivayet kanaatimizce Hz. Peygamber’den

bahsetmekten ziyade Hz. Isi’ya isaret edebilir. Nitekim rivayette “onlara

®13 Yasanin Tekrar1 18:15, 18; Elgilerin Tsleri 3:22, 25.
624 Yaratilig 21:13.

®1% yyhanna 14:15-19

816 yuhanna 16:7-9, 13-15.

817 Maverdi, Niket, c. 11, s. 268.
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kardeslerinden” kaydi yer almaktadir. Dolayisiyla miijdelenen kisi Yahudi
olacagmdan, o kisinin Hz. Peygamber degil, soyu Hz. Davud ve Ibrahim’e

618

dayanan®*® Hz. Isa oldugu diisiiniilebilir.

Maverdi’nin burdaki alintisnin diginda tefsirinde Kitab-1 Mukaddes’ten
alint1 yapmadig1 goriilmektedir. Fakat peygamber ve Onceki timmetlerle ilgili
olarak ayetlerde gecen anlatimlarm tefsirine dair seleften gelen Israiliyyat’t
nakletmektedir. Bu rivayetlerin Ehl-i Kitab kaynaklarindaki referanslarina atifta
bulunmadig1 gibi onlar1 sistematik olarak herhangi bir kritige de tabi
tutmamaktadir. Bu durumun aslinda islam ilim gelenegindeki muhtemel iki
nedenden kaynaklandig1 ifade edilebilir. Birincisi isnatla bilgi aktarmaya 6nem
verilmektedir. Ikinci olarak da Tevrat ve Incil’in tahrif edildigi, dolayisiyla da
muharref metinlerden alint1 yapmanin dogru olmayacagi inancidir. Israili
rivayetler glivenilir bir raviden geldiginde kabul edilirken, bunlara dair Kitab-1
Mukaddes sifirlerine dogrudan basvurulmazdi. Zira Kitab-1 Mukaddes’in bilgi
aktarmak i¢in mesruiyet problemi olan bir alan olarak goriildiigii, bu mesruiyetin
cercevesini de daha ¢ok bu kitaplarin tahrif, tebdil ve ilave yapmak gibi beseri

619 Maverdi

mudahalelere maruz kaldigi inancinin olusturdugu ifade edilmektedir.
de kutsal metinlerin sonradan tahrif ve tebdile maruz birakildigini1 kabul etmekle
birlikte®® tefsirinde yer alan bir rivayet onun, Tevrat’in nemli bir bdliimiiniin,
daha Hz. Musa hayattayken semaya geri kaldirildigina inandigimi gostermesi
bakimindan onemlidir. Rivayeti Maverdi herhangi bir ravi zikretmesizin, hatta
“kile” gibi lafizlar kullanmadan kendi degerlendirmesi gibi aktarmakta, bunun

pesinden de ibn Abbas’tan gelen benzer bir rivayete yer vererek bu kanaatini

desteklemektedir:

Tevrat 7 kisimdi. Musa levhalar1 atinca bunlar kirildi. Bu pargalarin yedide
altis1 kaldirildi ki bu kaldirilanlarda da, Allah’in su séziinde: “Tafsilatli ve
ogiit olarak her seyi bu levhalarda yazdik®*' seklinde ifade ettigi her seyin

*1% Matta 1:1-17.

819 Detayl bilgi igin bkz. Kaya, Cagdas Tefsirlerde Isrdiliyyat’a Yaklasim ve Kitab-1 Mukaddes
Bilgilerinin Kullanim, ss. 374-376.

820 Teyrat’m tahrif olusuyla ilgili olarak bazi selef alimlerinden Maverdi nakillerde bulunmaktadir.
Herhangi bir degerlendirme yapmadan bu rivayetleri nakletmesi kendisinin de bunlara dayali
olarak tahrif iginin oldugunu onayladigi seklinde anlasilabilir. Bkz. Maverdi, Niket, c. I, ss.
147-148

%2t Araf 7/145.
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agiklamasi da bulunuyordu. Kaldirilanlarin haricinde geriye yedide bir kaldi
ve onda da rahmet ve hidayet vardi. Bu Allah’m su soziiyle ifade edilir:
“Levhalar1 aldi. Onun niishasinda rablerinden korkanlar i¢in rahmet ve
hidayet vardi.”®?? ibn Abbas da dedi ki: “Musa levhalar atti ve onlarda
kirildi. Sadece altida biri geriye kaldi.”®?

Maverdi’nin kendi degerlendirmesi olarak kabul edilebilecek bu aktarim
Taberi’nin “kile” lafziyla aktardigi bir rivayet olarak goriilmektedir. Hatta Taberi
bu rivayetten sonra Tevrat’in kirk katir yiikii olarak indigini, ondan bir ciiziin
ancak bir senede okunabildigini de ifade etmektedir. Sonra bu ifadelerin kaynagi
olarak Rebi’ b. Enes (6.139/756)’ten bir rivayete yer vermektedir: “Tevrat kirk
katir ylikii olarak indi. Bir ciizii ancak bir senede okunabiliyordu. Onun bir ciiziinii
de ancak dort kisiden olusan grup bir senede okuyabiliyordu: Musa b. Imran, Isa,

Uzeyr ve Yasd b. Nan.”%%

Goriildigi tizere Maverdi’nin, Tevrat’mn yedide
altisinin kaldirildigini ifade ettigi rivayetin ravisi belli olmayan ve “kile” lafziyla
nakledilen, Taberi’deki bu rivayete dayanmaktadir. Bu rivayet ve Taberi’nin Rebi’
b. Enes’ten naklettigi; Tevrat’in kirk katir yiikii olarak indirildigi rivayeti esasen

625 Maverdi’nin Tevrat’m

kissacilar tarafindan nakledilen bir Israiliyyat olsa da,
onemli bir boliimiiniin, hatta ¢ogunun daha Hz. Musa hayattayken onlardan geri
almdigina inandigini veya en azindan boyle diisiindiiglinii gostermesi bakimindan
onemlidir. Ona gore; bu ve diger sebeplerden 6tlrd kutsal metinler tahrif ve
tebdile maruz kalmis ve oralardaki bilgiler giivenilmeyecek bir konumdadir.
Bununla birlikte yukarida ifade edildigi iizere gelenekte genel olarak gecmis
hakkindaki dogru bilgiler daha ¢ok seleften senetle gelenlere dayamiyordu. Bu
anlayisa dayali olarak da Maverdi’nin Kitab-1 Mukaddes’ten bizzat nakillerde

bulunmak yerine seleften gelen Isrdiliyyat’a yer verdigi ifade edilebilir. Nitekim

Hodgson’un da belirttigi gibi; Miisliimanlar arasinda Tevrat ve Incil’lerdeki her

%22 Araf 7/154.

023 Maverdi, Niket, c. 11, ss. 263-264.

82% Taberi, Camiu’I-beyan, c. X, s. 455.

%25 fon Asur, levhalar kirildiktan sonra Tevrat’mn yedide altisin kaldirildig: rivayetinin kissacilar
tarafindan uyduruldugunu soylemektedir. Bkz. ibn Asur, et-Tahrir ve t-tenvir, c. IX, s. 116.
Baki Adam ise, Tevrat’in tek seferde indigi, yani kirk katir yiikii olarak indigi anlayisinin
Yahudi kokenli oldugunu, Yahudi geleneginde 6nemli bazi din adamlarinin da boyle
inandiklarmi ifade etmektedir. Bkz. Adam, “Kur’an’in Anlagilmasinda Tevrat’in Rolii”, ss.
172-173.
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seyin ilk miihtediler tarafindan Miisliimanlara getirilmis oldugu kanaati vardi. Bu

sebeple bu kitaplar hakkinda yalnizca rivayetlere giivenmek gerekiyordu.®%

Bu durumda, Maverdi’nin tefsirinde ilgili yerleri agiklarken Kitab-1
Mukaddes bilgilerine giivenmedigi ve onlart muharref kabul ettigi gibi bir gerekge
sunmak; onun o6zellikle A’ldmii’n-Nublvve adli eserinde bol miktarda Kitab-1
Mukaddes’ten alintilar yapmasiyla gelisir gozilkmektedir. Fakat eserin isminde de
anlasilacagi lizere, calisma Hz. Peygamber’in niibiivvetini ve besaretini konu
edindigi i¢in burada Kitab-1 Mukaddes’ten alintilar yapmasini bir anlamda hasimi
hasimin silahiyla vurma olarak degerlendirilebilir. Nitekim bu eserde, Hz.
Peygamber’in kutsal kitaplardaki besaretini inkar eden Ehl-i Kitab’a kars1t onun

peygamberligini ispat etmek i¢in onlarm kaynaklarmim kullanildig1 s6ylenebilir. 621

Buna goére; Maverdi’nin A 'lamii’n-Nubilvve gibi baska calismalarinda
Kitab-1 Mukaddes bilgilerini ispat ve istishat maksatli kullanirken, tefsirinde
sadece bir yerin diginda Kitab-1 Mukaddes bilgilerine yer vermemesinin nedeni
olarak kutsal metinlerin muharref oldugu ve seleften gelenlerin daha sahih
addedildigi anlayisina dayandig: ifade edilebilir. Fakat bununla birlikte ¢agdas
baz1 miifessirler Maverdi’nin genel olarak oOnceki kitaplardan nakilde
bulunulabilecegine cevaz verdigini ve bunun da bir¢cok 6rneginin onun A4 'lamii 'n-

Niibiivve adli eserinde goriilebilecegini®® ileri siirer.%?®

Onun cevaz verdigine dair
bu iddianin daha ¢ok tebsirat konusuyla ilgili oldugu sdylenebilir. Ancak
tefsirinde 6zellikle de Kitab-1 Mukaddes’ten alint1 yapma gibi bir duruma cevaz
verdigine dair, tefsiri agisindan bakildiginda kesin bir yargida bulunmak mimkain
degildir. Nitekim tefsirinde buna dair net bir bilgi olmadig1 gibi somut 6rneklerde

yer almamaktadir. Fakat Maverdi’nin tespit edebildigimiz kadariyla, tefsirinde

626 M. G. S. Hodgson, Islam Seriiveni, Istanbul: 1z yayincilik, 1993, c. I, ss. 421-422.

827 Esasen tebsirat meselesi islam alimleriyle Ehl-i Kitab arasmdaki en 6nemli tartismalardan biri
olarak gosterilmektedir. Bu tartigmalarda Islam alimlerinin Tevrat ve Incil sifirlerinden ¢okga
nakillerde bulunmuglar ve bunlar iizerinde degerlendirmeler yapmislardir. Mesela Ali b.
Rabben (6.251/865)’in ed-Din ve’'d-Devle, ibn Kuteybe (6.276/889)nin Delaflli n-Niibivve
adli, Kurtibi’nin el-/"ldm Bimd Fi Dini’n-Nasara gibi eserler bu husussiyetleri tasiyan 6nde
gelen eserler olarak taktim edilmektedir. Detayli bilgi icin bkz. Kaya, Cagdas Tefsirlerde
Isrdiliyyat’a Yaklasim ve Kitab-1 Mukaddes Bilgilerinin Kullanimi, ss. 370-378.

628 Mesela bu ornekler icin bkz. Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, 4 ldmii n-niibiivve,
Beyrut: Daru’l-kiitiibi’1-ilmiyye, 1406/1986, c. I, ss. 118-130.

629 M. Cemaleddin el-Kasimi, Tefsiru’l-kdsimi, thk. M. Fuat Abdiilbaki, Beyrut: Daru ihya
kiitiibi’1-Arabiyye, 1958, c. |, s. 45.

128



naklettigi bazi rivayetler onun Onceki kitaplara baktigmi gosterir niteliktedir.
Mesela Yecic ve Mecic’le ilgili olarak onlarm isimlerinin onceki kitaplarda (fi
suhufi’l-018) Yatag ve Matag olarak gectigini ifade etmektedir.*® Bu rivayetten
kesin bir sonu¢ ¢ikarmak miimkiin olmamakla birlikte, bu ifade onun oncekilere
ait bazi metinlere baktigini, seleften gelen rivayetlerin haricinde kendisinin de
Israiliyyat naklettigini gdstermektedir. Onun Israiliyyat naklettigine dair ifade
edebilecegimiz dnemli bir kanit, onun senetsiz olarak naklettigi bazi rivayetleri
kendisinden onceki tefsir kaynaklarinda bulamamamiz ve onun bu rivayetlerinin
kendisinden sonraki bazi miifessirler tarafindan kimi zaman °‘kéle Maverdi’

girizgahiyla kimi zaman da aynen nakledilmesidir.®®*

Maverdi tefsirinde Kitab-1 Mukaddes bilgilerini kullanmamakla birlikte
basta sahabe, tabiin ve tebe-i tabiinden gelen Israiliyyat rivayetlerine bolca yer
vermektedir. O bu rivayetleri de Taberi, Eb Hatim, Ibn Kesir gibi senetleriyle
birlikte vermeyip ¢ogu zaman ilk ravisini zikrederek nakletmektedir.®*> Buna
karsin onun, hicbir ravi zikretmeksizin bazi Isrdiliyyat haberlerini “kile” veya
“yukali” gibi kaliplarla naklettigi goriilmektedir.®®® Bazen de o, bazi Israili
rivayetleri hi¢bir kimseye isnat etmeden ve “kile” gibi lafizlar kullanmadan kendi
degerlendirmesi olarak da nakledebilmektedir.®®* Onun aywrict bir bagka vasfi
olarak da; naklettigi Israiliyyat’s Ozetleyerek nakletmesidir. Séyle Ki; onun
naklettigi baz1 rivayetlerin bazen Taberi’de veya ibn Kesir’de ¢ok daha teferruatl
ve uzun bir sekilde nakledildigi goriilmektedir. Hatta Maverdi’nin kisaltarak
naklettigi bazi Israiliyyat’in, aradaki konu biitiinliigii bozuldugu i¢in neyden
bahsettiginin tam olarak anlasilmas1 ve rivayette bahsedilen olayin i¢ 6rgiistindeki
iritibatlar1 saglamak zorlasabilmektedir. Bunun bir diger nedeni de gorebildigimiz
kadartyla muhtemelen miistensihlerden kaynaklanan bazi kelime veye ibarelerin

yanls yazilmis olmasidir. Nitekim ayni rivayeti Taberl veya Ibn Kesir ile

830 Maverdi, Nikket, c. 111, s. 342.

831 Mesela Maverdi’den o6nceki tefsir kaynaklarinda bulamadigimiz, fakat onun aktardig: bigimiyle
sonraki bir tefsirde nakledilen bir rivayet icin bkz. Kurtlbf, el-Cdami’, c. X1V, s. 54.

832 Baz1 6rnekler icin bkz. Maverdi, Niket, c. 11, ss. 276, 470, 472-473, 486-487; c. Ill, ss. 35, 54-
55.

633 Baz1 drnekler icin bkz. Maverdi, Niiket, c. 11, ss. 273, 476; c. IlI, s. 7.

634 Mesela bazi 6rnekler icin bkz. Maverdi, Niket, c. 11, s. 286, 352, 451, 482.
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mukayese ettigimizde bu rivayetin ayni kelimelerinin oralarda daha diizgiin

yazildig1 veya ifadelerinin daha uyumlu kullanildig1 géze carpmaktadir.

Maverdi’nin naklettigi bu Israiliyyat’s her hangi bir sekilde Kur’an,
Stinnet, akil veya tarihsel gergekliginin olup olmamasi gibi birtakim c¢esitli
kriterlerle tenkit edip etmedigi de onemlidir. Maverdi’nin, Ibn Kesir gibi bu
rivayetleri sistemli bir sekilde tenkit ettigini veya c¢esitli agilardan
degerlendirdigini sdylemek miimkiin degildir. Bununla birlikte onun zaman
zaman ¢ok kisa degerlendirmeler yaptigi ve bazi Israiliyyat rivayetlerini tenkit
edip dogru olmadiklarin1 soyledigi de ifade edilmelidir. Ornegin o, Bakara 2/1.
ayetle ilgili Ebced harfleri hakkinda yapilan yorumlama sistemine dair bir dizi
rivayete yer verir ve bunlarm akabinde sdyle bir degerlendirmede bulunur: “Ebced
harflerine gelince, Araplarin sozleri bu harfler {izerine bina edilmis degildir. Bu
harflerin ash yoktur.”635 Bir baska 6rnek; Maverdi, Araf 7/175. ayette hikaye
edilen ve kimligi miiphem birakilan sahsa Allah tarafindan verilen ayetlerin (veya
mucizelerin) ne oldugu konusunda {i¢ goriis aktarir ve liglincii goriisii belirttikten
sonra bu rivayet hakkinda sunlar1 sdyler: “Ugiincii goriis: Ona verilen sey
niblvvetti. Fakat kavmi ona susmasi i¢in riisvet verdi, o da sustu ve onlari
bulunduklar1 hal iizere terk etti. Bunu Miicahit demistir. Bu dogru bir haber
degildir. Ciinkii Allah niibiivveti i¢in ancak, ona kars1 itaatten isyana
donmeyecegini bildigi kisileri secer.”®® Yine ¢ok daha detayl ve Kur’an merkezli

elestirip reddettigi bir diger 6rnek ise sudur:

Mucahit dedi Kki: “Belkis ¢ok killar1 bulunan, ayaklar1 da essek toynaklarina
benzeyen biri olup annesi cinlerdendi. Ayrica, Hasan Basri de, cinin,
Siileyman’in Belkis ile evlenmesinden ve Siileyman’in onun gizledigi bazi
seyleri Belkis’tan 6greneceginden korktugunu anlatmistir. Bu gériis Belkis’in
annesi bir cin oldugu igin sdylenmistir. Fakat cisimleri, cinsleri, yaratiliglart
farkli olan iki varh@n birbirinden olmasi akla mantiga aykiridir. Ciinkii
Ademoglu cismani, cinler de ruhanidir. Allah Adem’i pismis camur gibi bir
balgiktan yaratt,”*’ cinleri de &z bir atesten. Bundan dolay1 yaratilislar farkl
iki varligin tenasiilii imkan disidir. Ancak Belkis’in annesinin cin oldugu bir
hikéye olarak anlatilmugtir.”®%®

6% Maverdi, Niket, c. I, s. 65.

0% Maverdi, Nuket, c. I1, s. 279.

%37 Rahmén 55/14-15.

638 Maverdi, Niket, c. IV, s. 216. Baska bazi1 6rnekler ici bkz. c. I11, s. 340; c. IV, s. 208; c. IV, s.
213.
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Bu &rneklerden anlasilacagi iizere Maverdi’nin her Israiliyyat’s kabul
etmedigi, bunlar1 bazen akil ve Kur’an perspektifinden degerlendirip dogru
olmadigini ifade ettigi sdylenebilir. Fakat her ne kadar buna dair birka¢ 6rnek
tefsirinde yer alsa da onun, Israiliyyat’a yonelik, tefsirinde sistemli elestiri ve

tenkitte bulundugunu séylemek miimkiin degildir.

Bizim bu vardigimiz sonucun 6tesinde, bazi aragtirmacilar Maverdi’nin
tefsirinde  Isrdiliyyat rivayetlerini tenkit siizgecinden gecirdigini ifade
etmektedirler. Abdurrahman S$ayi’ Maverdi’nin tefsiri lizerine yaptigi
calismasimnda Maverdi’nin Bakara 2/102. ayet baglaminda Harut ve Marut ile ilgili
bir Israiliyyat’1 naklettigini ve bu rivayetten sonra Maverdi’nin bu nakil i¢in dziir
dileyerek sunlar1 soyledigini ifade etmektedir: “Bu sozii akil kabul etmeyecegi
gibi Allah’m vahiyle emin kildig1 melekler hakkindaki usule (ustli’d-din) de
uymaz. Ancak miifessirlerin ¢ogu bu kissayi tefsirlerinde naklettikleri i¢in ben de
oldugu gibi zikrettim.” Sonra Abdurrahman Sayi’ su degerlendirmede
bulunmaktadir: “Maverdi zikrettigi bu kissanin batil oldugunu burada zikrederek
ashinda Israili rivayetleri tenkit siizgecinden gecirmektedir.”®*® Abdurrahman
Sayi’in Maverdi’den naklettigi bu aktarimi bizim inceledigimiz matbu tefsirde yer
almamaktadir. Bu bilgi muhtemelen bu arastirmacinin dikkate aldigi matbu veya
mahdut nushada yer almaktadir. Bununla birlikte boyle bir degerlendirmenin
bizim inceledigimiz matbu eserde yer almamasi ve tefsirin bagka bir niishasinda
yer almasi yapilan degerlendirmenin miistensihler tarafindan esere eklenmis
olabilecegini de akla getirmektedir. Maverdi’nin boyle bir degerlendirmede
bulunmus olmas1 ve bizim serdettigimiz birka¢ 6rnegin tefsirde yer almasi; her
halukarda Maverdi’nin Isrdiliyyat haberlerine elestirel yaklastigini ve bu tiir bir
tenkitgiligi de tefsirinde sistemli olarak devam ettirdigini s6ylememizi mimkin
kilmamaktadir. Fakat yukarida ifade edildigi {izere tiim rivayetleri de oldugu gibi
kabul edip naklettigini soylemek de miimkiin degildir.

6% Bkz. Muhammet es-Samit, Menhecii’l-Maverdi fi tefsirini en-niiket ve’l-uy(n, (Basiimamisg
Yiiksek Lisans Tezi), Ummii’l-kura Universitesi, 1407, s. 242, 1. Dipnot.

131



2.2. Peygamber ve Kavimleriyle Ilgili Israiliyyat

2.2.1. Hz. Adem

Maverdi, tefsirinde Hz. Adem ve Havvanin yaratilisiyla ilgili bazi
rivayetler nakletmektedir. Adem’in yaratilisiyla ilgili olarak, Abdullah b.
Selam’dan nakledilen haberde; Allah’m Adem’i birbirine yapisik sekildeki
topraktan yaratip 40 sene beklettigi, sonra onu kuru bir toprak haline getirip 40
sene de bu halde biraktigi, Sonrasinda ise ona sekil verip bedenini ruhsuz bir
vaziyette 40 sene daha beklettigi, boylelikle onun yaratilisinin, 120 y1l stirdigi
anlatilmaktadir. Dolayisiyla rivayette tiim varliklar ve meleklerin Allah’1, bu
kudretli isinden dolay: takdis ve tesbih ettigi ifade edilmektedir.**® Abdullah b.
Selam’mn Yahudi alimiyken miihtedi bir Miisliiman olmasi, yaratilis ve ahirete
dair kendisinden Israiliyyat nakledildigi bilinen bir husus oldugu i¢in bu tasvirin

de Israiliyyat oldugunu soylemek mimkuindr.

Havva’nin yaratilistyla ilgili olarak, Allah’mm Adem’i uyuttuktan sonra
onun sol kaburga kemiginden Havva’y:r yarattigi, bundan dolay1 kadmlar i¢in
“cabuk kirtlgan” anlaminda “egri kaburga” denildigi, bu kaburga kemiginin de en
alt kaburga oldugu belirtilmektedir.*" Yine Nisa 4/1. ayet baglaminda, ibn Abbas,

Miicahid ve Hasan Basri’den naklen benzer rivayetlere yer verilmektedir.®*?

Maverdi, Arapcada kadmlarin “si »)/imrae” seklinde isimlendirilmeleri de
“| yo/kisiden” yaratilmis olmalarindan dolay1 oldugunu soyledikten sonra; onun
Havva olarak isimlendirilmesi konusunda Ibn Abbas ve Ibn Mes’ud’dan iki goriis
nakletmektedir: Onun; canli birisinden yaratildig1 i¢in veya tiim canlilarin anasi
oldugu i¢in bu ismi aldig1 belirtilmektedir. Havva’nin ne zaman yaratildigi
hususunda da ibn Abbas ve Ibn Mes’ud’dan iki goriis nakledilir. Anlatildigna
gore; Adem cennete tek basma saliverilince kendini ¢ok yalniz hisseder. Adem

cennete girdikten sonra onun kaburga kemiginden Havva yaratilir.®*®

640 Maverd, Niiket, c. V, s. 428.
841 Maverdi, Niiket, c. V, s. 115.
842 Maverd, Niket, c. 1, s. 446.
643 Maverdf, Niket, c. 1, s. 104.
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Adem ve Havva’min yaratihsiyla ilgili olarak, Maverdi’nin naklettigi bu
rivayetlere benzer, Torah’ta bazi bilgiler yer almaktadir. Anlatildigina gore; Tanr1
Aden’de bir bahge yaratir, yarattigi Adem’i de oraya koyar. Sonra, Adem’in
yalniz kalmasini hos karsilamaz ve ona bir yardimci yaratmayi ister. Bunun
tizerine Tanri, Adem’e derin bir uyku verir. Adem uyurken Rab Tanri onun
kaburga kemiklerinden birini alip yerini etle kaplar. Adem’den aldig1 kaburga
kemiginden bir kadmn yaratarak onu Adem’e getirir. Adem ona, “Iste, bu benim
kemiklerimden almmus kemik, etimden alinmus ettir.” der. Hz. Adem ona “kadin”
ismini verir ve sebep olarak erkekten yaratildigmi ifade eder. Sonra Hz. Adem’in,
karisina Havva adim verdigi; ¢Unkl onun biitiin insanlarin annesi oldugu

44 Ayrica Ibranice de kadm/issa sdzciuginin adam/is sozciigiinden

belirtilir.
tiiretildigi belirtilmektedir.®*> Ayrica Adem ve Havva’nin yaratihsiyla ilgili olarak
nakledilen bircok rivayetin “kiitiibii’I-kadime”den alindigin1  bazi  alimler

eserlerinde ifade etmektedirler.54°

Maverdi, tefsir ehlinin Adem ve Havvd’nin cennette yemekle
yasaklandiklar1 agacin tiirii hakkinda bir yerde dort, diger bir yerde yedi goriis
uzere ihtilaf ettiklerini ifade etmektedir. Ibn Abbas, Siiddi, ibn Ciireyc, Hz. Ali,
Kelbi’den gelen rivayetlere gore; agacin; iyilik, ilim, liziim, kafur, incir ve
meleklerin kendisinden yedikleri ebedilik agaci oldugu belirtilir. Ibn ishak da
Ehl-i Kitab’m iddia ettigini belirterek bu agacin Eb( Cehil Karpuzu (J&is)

oldugunu soyler.**’

TUm bu rivayetlere dair Kur’an ve Siinnet’te higbir bilgi bulunmamaktadir.
Bu tur bir bilgi de gaybi bir bilgi olmasi hasebiyle ancak nakille bilinebilir.
Dolayisiyla Kur’an ve Siinnet’te bulunmayan bu rivayetlerin kaynagini basta Ehl-i
Kitab ya da baska kiiltiirlere dayandirmak miimkiindiir. Ayrica Taberi ve Ibn
Kesir gibi Islam alimleri bu tiir bilgilerin, bilinince fayda saglamayacag,
bilinmediginde de zarart olmayacagi cinsten olduklarini ifade etmektedir.

Ozellikle Taberi bu bilgilerin hi¢ birinin Kur’an ve Siinnet’te yer almadigini ifade

%% T{im bu rivayetler i¢in bkz. Yaratilis 2:8, 15, 18, 21, 23; 3:20.
8 yaratilig 2:23, dipnot c.

%46 Bunun icin bkz. Aydemir, Tefsirde Isrdiliyydt, s. 310

847 Maverdi, Niiket, c. 1, s. 105; c. I1, s. 209.

133



ederken, tefsire giren bu rivayetlerin harici kaynakli oldugunu ima ettigi

648

sOylenebilir.”™ Ayni konu Torah’ta da islenmekle birlikte orada bu agacin sadece

“iyiyle kotityii bilme agacr” oldugu ifade edilmektedir.®*°

Maverdi’nin, cennetten indirilenler, Adem ve HavvA’nin cennete kalis
stireleri ve indirildikleri yerler hakkinda da bazi anlatimlara yer verdigi
goriilmektedir. Adem ve Havva’nin hata yaptiklarinda  cennetten

° gecen, inmek anlamindaki gogul “I skua!”

inmeleri/¢ikmalar1 emredilen ayette65
kelimesinin; cennetten ¢ikarilanlarm Adem ve Havva olmasma karsilik neden ikil
degil de ¢ogul oldugu sorulmakta ve bu konuda iki vecih nakledilmektedir. Ebl
Salin’den gelen haberde indirilenlerin, Adem, Havva ve yilan oldugu belirtilirken,
ibn Abbas’tan gelen rivayette, indirilenlerin, Adem, Havva, yilan ve Iblis oldugu

soylenmektedir.®*

Konuyla ilgili olarak bazilarinin ravileri Hasan Basri ve Miicahid olan,
bazilarmin da ravisiz bir sekilde “kile” lafziyla nakledildigi baska rivayetlere de
yer verilmektedir. Oyle ki; cennetten ¢ikarilanlarin, Adem, Havva, vesvese veren,
Adem ve Iblis’in ziirriyyeti oldugu, Adem’in yeryiiziinde Hindistan’da Vasim
denilen bir daga, Havva’'nin, Cidde’ye ve yilanm Isfahan’a indirildigi
belirtilmektedir. iblis’in ise el-Ubulle veya el-Medar denilen bir yere indigi
bildirilmektedir. Adem ve Havva’nin yeryiiziine gonderilmeden 6nce, cuma giinii
cennette (¢ saat kaldiklari, oradan ¢ikarilip yeryiiziine ulasmalar1 da dokuz saati
buldugu ifade edilmektedir.®>

Maverdi’nin cennetten ¢ikarilanlarla ilgili aktardigi goriislerin bir kisminin
Israiliyyat nakletmekle meshur ravilere dayandigi ve bir kismmin da “kile”
lafziyla nakledildigi goriilmektedir. Resit Riza’ya gore; bu kissa hakkinda gelen

rivayetlerin ¢ogu dogru olmayip Islam’i yikmak isteyen Yahudi zindiklardan

%8 Taberf, Camiu’l-beyan, c. |, ss. 556-557; ibn Kesir, Tefsir, c. I, ss. 365-366. Ayrica diger
degerlendirmeler igin bkz. Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, s. 317.

849 Yaratilig 2:17; 3:5.

830 «Allah da s6yle buyurdu, ‘Birbirinize diisman olarak o bahgeden/cennetten ¢ikip gidin. Sizin
icin yeryiiziinde belli bir siireye kadar kalma ve yasam miicadelesi verme vardir.”” Araf 7/24.

! Maverdi tefsirinin muhakkiki ibnii’l-Cevzi’nin su soziine dayanarak bu goriislerin ash
olmadigimi soylemektedir: “...Denilmistir ki bu hitap Adem, Havva ve yilanadir. Bu ¢ok
zayiftr. Ciinkii Adem kissasinda ne yilanla ilgili bir sey vardir ne de yilana delalet edecek bir
siyak vardir!” Maverdi, Niket, c. Il, s. 212, 230. Dipnot.

%52 Maverdi, Niiket, c. I, s. 107; c. Il s. 212,
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almmis birer Israiliyyat’tr.®® Aydemir de bu rivayetlerin hicbirinin mesnedi
olmadigmi ve tamammm Isrdiliyyat oldugunu ifade etmektedir.®* Ayrica
Torah’daki kissada Adem ve Havva’nin cennetten ¢ikarilmasma sebep olan ve
onlar1 kandiranmn yilan oldugu gegmektedir. Dolayisiyla Adem ve Havva ile
birlikte yilanin da indirildigini bildiren rivayetlerin Tevrat’tan ya da Ehl-i
Kitab’dan istifade edilerek aktarildigi  soylenebilir.®®® Taberi, cennetten
¢ikarilanlarin indikleri yerler hakkindaki rivayetleri naklettikten sonra bunlarin
hicbirinin ~ dogrulugunu  gosteren  saglam  bilgilerin ~ bulunmadigini
soylemektedir.®®® Ayrica Ibn Kesir de benzer yaklasimlarda bulunduktan sonra bu
rivayetlerin geldigi kaynagmn Israiliyyat oldugunu séylemektedir.”®’ Adem ve
Havva’nin cennette kalis ve oradan ¢ikarilis siireleriyle ilgili rivayet i¢cin Maverdi
herhangi bir ravi zikretmemekte ve rivayeti “kile” lafziyla nakletmektedir.
Bununla birlikte onun naklettigi bu rivayeti de muhtevi daha uzun bir haberin,
“Ehl-i Kitab’dan nakledildigine gore” girizgahiyla tarih kitaplarinda nakledildigi
gorilmektedir.%®® Dolayisiyla bu rivayetin de Israiliyyat oldugu ifade edilebilir.

Maverdi, “O ikisine salih bir cocuk verdik. Fakat onlar Allah’a bu verilen

% izah ederken kimseye isnat etmeden bir

hususunda sirk kostular.” ayetini65
rivayete yer verir. Onun ifade ettigine gore; Iblis, Havva’ya dogacak cocugunun
admi, “Abdiilharis koy” der. Bu ismin Iblis’in ad1 oldugu, gokyiiziinde seytana
Haris adiyla hitap edildigi belirtilmektedir. Havva, seytana kulak vermez ve dogan
cocuguna, “Abdullah” adin1 verir; fakat cocuk 6lur. Havva, Adem’den ikinci

¢ocuga hamile kalir ve onu da dogurunca, seytan yine ona ayni seyi soyler; fakat o

6°3 Resit Riza, Tefsiru’l-menar, c. VIII, ss. 314-316.

8% Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, s. 324.

8% By rivayetler i¢in bkz. Yaratilig 3:1, 4-5, 13-14.

%% Taberd, Tarih, c. I, s. 122.

%7 Tbn Kesir, Tefsir, c. VI, s. 276.

88 Rivayet soyledir: “Ehl-i Kitab’m iddiasma gore; Adem cennete sokulmadan once
yeryliziindeydi. Yasak agagtan yeyip de edep yerleri gériinmeden 6nce o ve Hawvva cennette (¢
saat nimetler icerisindeydiler. Yasak agactan yeyince Adem’in hayalar1 gériindii ve agacin
yapraklariyla Uistiinii orttii. Sonra da, “Ey Rabbim! Bana yasakladigin agagtan yedim ve ¢iplak
oldum.” dedi. Allah da dedi ki, “Topragindan yarattigim yeryiiziine don! Semanin kuslarimi ve
denizlerin baliklarini senin emrine verecegim.” Bkz. Ahmet b. Ebi Ya’kb b. Ca’fer b. Vehb
Ibn Vadih, Tdrihu’l-Ya kiibi, thk. Abdiilemir mihna, Beyrut: Sirketii’l-a’lemi, 1431/2001, c. 1,
ss. 29-30. Ayrica bkz. Ebu’l-Hasan Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed b. Muhammed b.
Abdiilkerim b. Abdiilvahit es-Seybani, el-Kdmil fi't-tarih, thk. Ebu’l-Fidd Abdullah el-Kadi,
Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1407/1987, c. I, s. 33.

%9 Avraf 7/190.

135



kabul etmez. Cocuk yine o6lur. Havva Uglincuye tekrar hamile kalip c¢ocuk
dogurur. Seytan Adem ve Havva’ya, “Allah’m sizdeki bu ¢ocugu da unuttugunu
mu zannediyorsunuz? Hayir! Hayir! Otekiler gibi bunun da canmi alacak” der ve
onlar1 kandirir. Bunun Gzerine onlar, ¢ocuga Abdiilharis adin1 verirler ve Allah’a
sirk kogsmus olurlar. Bu bilgiyi paylastikta sonra Maverdi, ayetin manasmin bu
oldugu soyler.®®® Maverdi’nin naklettigi bu rivayet kaynaklarda merfu hadis
olarak gecmekte,®®! fakat ibn Kesir ve Resit Riza rivayetin Ehl-i Kitab kaynakl,
diger bir ifadeyle Israiliyyat oldugunu sdylemektedir.®®* Dolayisiyla bu durumun
da, tefsirlerde Israiliyyat bilgilerinin tefsir sadedinde kullanmildigma bir 6rneklik
teskil ettigi soylenebilir.

Kur’an’da 6rnek olarak takdim edilen, Hz. Adem’in iki oglu hakkinda da

063 ceklinde

baz1 Israiliyyat haberleri aktarilmaktadir. Ayette, “Adem 'in iki oglu
yer alan ifade hakkinda iki goriis nakledilmektedir. ibn Abbas, Ibn Omer,

Miicahid ve Katade’den gelen rivayette, o iki cocugun Adem’in sulbiinden oldugu

%00 Maverdi, Nuket, c. 11, s. 289.

%1 Hadis ¢ok az farkliliklarla, Omer b. Ibrahim—Katade—Hasan Basri yoluyla Semiire b. Ciindiib
el-Fezari’den merfu olarak; Ahmet b. Hanbel, Tirmizi, Taberi, ibn Ebi Hatim, Teberani, ibn
Adiyy, Hakim ve Suyiti’nin belirttiklerine gore; Ebu’s-Seyh ve Ebii Bekir ibn Merduveyh
tarafindan zayif bir isnatla rivayet edilmistir. Ibn Kesir’in belirttigine gére de Mu’temir b.
Slileyman et-Teymi-Siileyman b. Tarhén et-Teymi—Hasan Basri yoluyla yine Semiire b.
Clndub el-Fezari tarafindan zayif bir isnatla nakledilmistir. (Detayli bilgi ve hadisin tiim
tarikleri icin bkz. Muhammed b. Suleyman et-Temimi, Kitdbu t-tevhit, ¢ev. Yiicel Erbas, thk.
Necmi Sar1, Istanbul: Ummii’l-Kurd, 2012, 221, 170. Dipnot.) Taberi ise sézkonusu rivayeti
Ibn Abbas’tan mevkuf olarak ve Hasan Basri-Semiire b. Ciindiib’den hem mevkuf hem de
merfu olarak nakletmektedir. (Taberl, Cdmiu’l-beyan, c. X, ss. 623-624.) Zehebi, Semire b.
Ciindiib’iin merfu olarak naklettigi rivayeti, Hikim’in sahih addetdigini ifade ederek, hadisin
miinker oldugunu sdylemektedir. (Muhammed b. Ahmet ez-Zehebi, Mi’zdnii’l-i’tidal fi
nakdi’r-rical, thk. Ali Muhammed Muavviz, Adil Ahmet Abdiilmevcit, Beyrut: Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 1995, c. V, s. 216.) Bunlarin yaninda ibn Kesir konuyla ilgili olarak Hasan
Basri’nin ayeti bagka bir ayetle tefsir ettigini, sayet Semiire’den bu konuyla ilgili sahih olarak
merfu bir hadis geldigini bilseydi onun mutlaka ayeti o hadisle izah edecegini ifade etmektedir.
Ayrica Hasan Basri’nin ayeti baska bir ayetle tefsir etmesinin en dogru yaklagim oldugunu
belirttikten sonra hadis hakkinda su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Eger bu hadis Rastilullah’a
dayali olarak hifzedilmis olsaydi ne Hasan ne de digerleri bu ayeti o hadisle anlamaktan
cekinmezdi. Ozellikle Hasan takvali ve vera sahibi biriydi. Iste bu durum hadisin merfu degil,
mevkuf olduguna delalet eder. Muhtemeldir ki; hadis sonradan iman etmis olan bazi Ehl-i
Kitab’dan alinmustir. Meseld Ka’b, Vehb b. Miinebbih ve digerleri gibi.” Bkz. Ibn Kesir,
Tefsir, c. VI, s. 482. Benzer degerlendrimeler i¢in bkz. Resit Riza, Tefsiru’l-menar, c. IX, s.
431.

Ibn Kesir, Tefsir, c. VI, s. 482. Benzer degerlendirmeler icin bkz. Resit Riza, Tefsiru’l-menar,
c. IX,s. 431

%63 Maide 5/27.
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ve isimlerinin de Habil ve Kabil oldugu belirtilmektedir.®®*

Torah’ta bu bilgi yer
almaktadir. Orada, Adem’in, karis1 Havva ile yattig1, Havva’nin hamile kaldig1 ve
Kayin’i dogurdugu, daha sonra Kayin’in kardesi Habil’i dogurdugu

anlatilmaktadir.®%®

Ayrica Maverdi, Habil ile Kabil’in kissasina dair detaylica naklettigi baz1
anlatimlara yer vermektedir. Bu rivayetler arasinda onlarin Allah’a kurban
sunmalarinin sebebinden bahsedilmektedir. Allah’a kurban sunmalarinin sebebi
olarak iki rivayet nakledilir. Ilkinde bunun herhangi bir sebebi olmadig:
belirtilmekle birlikte, en meshur goriis olarak tavsif edilen ikincisinde, sebep
olarak su rivayete yer verilmektedir: “Havva her yil bir erkek bir kiz olmak tizere
cocuk dogururdu. Her iki batindaki erkek diger batindaki kizla evlenirdi. Adem’in
iki oglu olan Habil ile Kabil’in de ikizleri vardi. Habil Kabil’in kiz kardesiyle
evlenmek istediginde, Kabil bunu reddeder. Bunun (zerine Kabil, “Ben ikizimle
evlenmeye senden daha hak sahibiyim” der.?®® Dolayisiyla buradan, aralarinda bu
yiizden bir ihtilaf ¢iktig1 ve bunu halletmeye yonelik Allah’a sunu taktim ettikleri

anlagilmaktadir.

Maverdi, Kabil’in, Habil’in kendi kiz kardesiyle evlenme istegini reddedisi
hakkinda ise iki goriis nakleder. Bu rivayetlerde; Kabil’in, kiz kardesiyle birlikte
cennete dogdugunu, Habil ve kiz kardesinin de yeryliziinde dogdugunu sdyleyip
birbirlerine denk olmadiklarindan dolay: reddettigi ifade edilmektedir. Diger
rivayete gore ise, reddedisinin sebebi, Kabil’in kiz kardesi daha giizel, Habil’inki
ise cirkindi. Bunun Uzerine ikisi de kurban sunarlar. Kabil ciftci, Habil ise
ziraat¢iydi. Habil mallarinin en iyilerinden olan besili bir kuzu takdim ederken,
Kabil ise Grtnlerinin en kotilerinden olan bir bag basak sunar. Beyaz bir 11k iner,

Habil’in sunusunu yiikseltir ve Kabil’inkini birakir. Bu durum da Habil’in

%4 Maverdi, Niiket, c. 11, s. 27.

% Yaratilig 4:1-2.

566 Bkz. Maverdi, Niket, c. Il, s. 28-29. Ayni rivayeti Ibn Kesir de nakletmis olup onun tefsirini
Ozetleyen Ahmet Sakir bu rivayet baglaminda sunlar1 s6ylemektedir: “Bu rivayet Ehl-i Kitab’in
kissalarindandir ve ash yoktur.” Ayri rivayeti farkli lafizlarla Ibn Abbas’tan ibn Ebi Hatim de
nakletmistir. Bu rivayetle ilgili olarak da Ahmet Sakir su degerlendirmeyi yapmaktadir:
“Nebevi Siinnet’ten degildir. Bilakis rivayetin zahiri Ibn Abbas’in onu Ehl-i Kitab’dan aldigini
gostermektedir.” Bkz. Ahmet Sakir, Umdetii t-tefsir ani’l-Hadfiz Ibn Kesir, Misir: Daru vefa,
1426/2005, c. 11, ss. 662-663.
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sunusunun kabuliine isaret eder. Hikdyenin devaminda, onlar iginde Allah’a
sadakatle yaklasan hi¢ kimsenin miskin durumuna diismedigi ifade edilip, ikisinin
de kurbanmin durumunun bu oldugu belirtilir. Maverdi burada Taberi’den de bir
nakilde bulunmaktadir. Bu nakilde, Habil’in kabul goren kuzusunun, Hz.
Ibrahim’in oglu Ishak’t bogazlayacagi ana kadar cennette beslendigi

soylenmektedir.®®’

Kabil, sunusu kabul gormeyince kardesini Oldirmeye niyet eder. Bu
durum gerceklesmeden 6nce, Maverdi, Hz. Adem’in Mekke’ye dogru rabbinin
emriyle oray1 ziyaret ve goérmek igin yoneldigini, ailesini koruma emanetini
semaya arz edip onun bunu kabul etmedigini, yere arz edip onun da reddettigini,
yine daglara arz edip onlarm da ylz cevirdigini, en sonunda Kabil’e teklif edip
onun kabul ettigini nakleder. Sonra Adem Mekke’ye gidip dondiigiinde, Kabil’in
Habil’i 6ldirdiigini ve yerin onun kanimi ictigini gorUr. Aglar ve kanini
icmesinden dolayi da yeryliziinii lanetler. Bunun tzerine yerytiziiniin de kani igtigi
yerden dikenler bitirdigi, Habil’in kanindan sonra da higbir kani emmedigi
anlatilir. Bu anlatimlarin yani sira Maverdi, Hz. Ali’den®®® de bir haber nakleder.
Habere gore; Adem, oglu Kabil’in Habil’i 6ldiirdiigiinii goriince Adem soyle bir
siir terenniim ederek aglar: “Sehirler degisti, yerylizlinii kotii tozlar kapladi. Rengi
olan her sey degisti, giizel ve hos yiizler azaldi.” Buna mukabil Adem’e soyle

cevap verilir, “Ey Habil’in babasi, aslinda ikisi de 6ldiu. Nitekim Kabil

887 Maverdi tefsirinin muhakkiki, Taberi’ye dayanan boyle bir haberi bilmedigini ve bu séziin ona
ait olmadigini, muhtemelen de Israiliyyat’tan oldugunu ifade etmektedir. Bkz. Maverdi, Niiket,
c. Il, s. 28. * dipnot.

%8 Haberi Giyas b. brahim, o da babasi ishak b. Hemedani, o da Hz Ali’den nakletmektedir. Hz.
Ali’den nakledilen bu haberin ona isnadi sahih olmamakla birlikte, bu rivayeti Taberl
nakletmistir. (Taberi, Cdmiu’l-beyan, c. VIII, s. 325-326.) Rivayetin senedindeki Giyas b.
Ibrahim haber uydurmakta meshur oldugu, hi¢ kimsenin onun hayirli biri olduguna sahitlik
yapmadig1 ifade edilmektedir. Ibn Hibban’m bildirdigine gore; Giyas b. Ibrahim Kifeli olup
glvenilir raviler adina hadis uydururdu. Rivayetlerin sahihligini ortaya koymada problemler
cikarir, hadis yaziciligini ancak hayretlik cihetiyle helal sayar ve rivayetleri de ancak ibret ve
ogiit i¢in naklederdi. (Bkz. Muhammed b. Hibban b. Ahmed, Kitdbu' l-mecrithin mine’l-
Muhaddisin ve'd-duafd ve’l-metrdkin, thk. Mahmut Ibrahim Zayid, Beyrut: Daru’l-marife,
1412/1992, c. 11, ss. 200-201.) Farkl lafizlarla birlikte buna benzer bir haber de mevkuf olarak
Ibn Abbas’tan gelmektedir. Bkz. Maverdi, Niiket, c. I, s. 29, 22. Dipnot.
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bogazlanmig bir 6lii gibi oldu. O bir koétiiliik yapti ve bundan da korktu, bu

korkuyla bagirarak kagt.”®%

Maverdi’nin Habil Kabil kissas1 baglaminda naklettigi tim bu rivayetler,
Taberi ve Ibn Kesir’in tefsirlerinde senetleriyle birlikte nakledilip “sahih”,
“ceyyid”, “garib”, “daif” ve “fi isnadihi nazar” gibi nitelemelerle, haberlerin
bazen giivenilir bazen de zayif kanallarla geldigine isaret edilmektedir. Bu
rivayetler kimi zaman ayni1 kimi zaman lafiz farkliliklariyla nakledilerek, Taberi
ve Ibn Kesir’in tefsirlerindeki senetlerine bakildiginda haberlerin, Abdullah b.
Abbas, Abdullah b. Amr, Siiddi, ibn Ciireyc, Miicahid ve Muahmmed b. ishak
gibi Israiliyyat nakletmekle maruf sahabe ve tabiin alimlerinden geldigi
gorilmektedir.® Bununla birlikte 6zellikle Ibn ishak’tan gelen rivayetlerin
basinda “ilk kitabi bilen bazi ilim ehlinden naklen®* ve “Ehl-i Kitab'in
bazisindan nakledildigine g(')'re”672 gibi kayitlarm varligi rivayetlerin Yahudi
kaynakli oldugunu gostermektedir.

673 tefsir

Habil-Kabil kissas1 mevcut Torah’ta da yer almakla birlikte
kaynaklarindaki bu denli detaymn orada yer almadigi goriilmektedir. Torah’ta,
Habil ile Kabil’in meslekleri, kavga edisleri ve birbirlerini 6ldiirmeleri gibi
hususlar anlatilirken; bu rivayetler, kurban sunmalarmmn sebepleri, Hz. Adem’in
Mekke’ye gidisi ve insan neslinin ilk tiireyisinin keyfiyeti gibi tefsir
kaynaklarinda yer alan bilgilerden de farklilasmaktadir. Habil-Kabil kissasiyla
ilgili rivayetler Maverdi’nin aktardiklariyla sinirli olmayip diger tefsir, kissa ve

tarih kitaplarinda da detaylica yer almaktadir.®”* Tum bu rivayetlerle ilgili Omer

889 Ayrica Maverdi, Kabil ve Habil’le ilgili olarak Ibn Ciireyc’den gelen ve “kile” lafziyla aktarilan
baska rivayetlerde de bulunmaktadir. Hz. Adem’den insanhign tiiremesiyle ilgili olarak; onun
ogullarinin kiz kardesleriyle evliligi dor baba gecinceye kadar devam ettigi, en son erkegin
amacinin kiziyla evlenip artik kardeslerle evliligin yasaklandigi belirtilmektedir. Ayrica
Habil’in yeryiiziinde Oldiiriilen ilk insan oldugu, Kéabil’in ilkin onu nasil 6ldiirecegini
bilemedigi, bir rivayete gore, seytanin ona nasil 6ldiirecegini gosterdigi, diger bir rivayete gore
de onu hileyle, uyurken iizerine bir kaya atarak oldiirdiigii ifade edilmektedir. Buraya kadar
alintiladigimiz tiim bu rivayetler i¢i bkz. Maverdi, Nuket, c. Il, ss. 29-30.

870 Taberi, Camiu’l-beyan, c. VIII, ss. 316-347; ibn Kesir, Tefsir, c. V, ss. 160-180.

87! Taberi, Camiu’l-beyan, c. VIII, ss. 321, 344; ibn Kesir, Tefsir, c. V, ss. 164-177.

®" Tbn Kesir, Tefsir, c. V, s. 174.

673 Yaratilis 4:1-18.

87% Rivayetlerin tiimii ve degerlendirmeleri igin bkz. Abdullah Aydemir, Tefsirde Isrdiliyydt, Ss.
335-341; Mustafa Oztiirk, “Kur’an, Kitab-1 Mukaddes ve Siimer Mitolojisinde Habil-Kabil
Kissas1”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, IV/1, (2004), ss. 147-165.
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Faruk Harman da bazi degerlendirmelerde bulunmaktadir. Ona gore; tarih ve tefsir
kitaplarinda yer alan bu tiir rivayetler genellikle Yahudi ve Hiristiyan menselidir.
Kabil ile ikizinin cennet, Habil ile ikizinin yeryiiziinde dogduklari, iki kizdan
guzel olanin kimin olacagmi tespit i¢in kurban takdim etmeleri, Habil’in
oldiriilmesiyle ilgili olarak Kabil’in Iblis’i dérnek almasi seklindeki rivayetler
Tevrat tefsirlerinde yer almaktadir. Apokrif kabul edilen hem Siiryanice hem de
Aramca niishalar1 bulunan “Hazineler Magarasi” (La caverne des trésors) adli

kitapta ayn1 bilgiler bulunmaktadir.®”

2.2.2. Hz. NUh

Tedkik ettigimiz tefsirde Hz. Nah’un yasiyla ilgili farkli rivayetler
nakledilmektedir. Ibn Abbas, Katade, Ka’bu’l-Ahbar, Avn b. Ebi Seddat ve
Abdullah b. Seddat gibi sahabe ve tabiin ravilerinden nakledilen haberlerde; Hz.
Nuh’a peygamberlik verildigi yasinin 40, 350;°"® kavmi arasinda kaldig1 silirenin
300, 950 yil oldugu; Tufan’dan sonra 350, 60, 70, 350 yil daha yasadigi ve tam
yasimin da 1050, 1020, 1650 oldugu belirtilmektedir.®’’

[bn Kesir bu haberlerin bir kismini garip haberler olarak nitelemektedir.®”®
Konuyla ilgili rivayetler, Ibn Abbas, Ka’bu’l-Ahbar, Katade, Vehb b.
Miinebbih,%”® ikrime ve Enes b. Malik,*®® gibi kendilerinden Israiliyyat
rivayetlerinin geldigi bilinen sahabe ve tabiin alimlerine dayanmaktadir. Hz.
Nuh’un gonderilis yasi, halki arasinda kaldigi miiddet ve Tufan’dan sonraki
yasadig1 siire ilgili olarak Kur’an®®® ve Siinnet’te acik bilgiler yer almamaktadir.
Dolayisiyla bu gibi rivayetlerin ya da yorumlarin Ehl-i Kitab’a dayandigi
sOylenebilir. Nitekim Torah’taki bazi rivayetler burada aktardiklarimizla

uyusmaktadir. Orada Tufan basladiginda Hz. NGh’un 600 yasinda oldugu,

675 Bkz. Omer Faruk Harman, “Habil-Kabil”, Di4, Ankara, 1996, c. X1V, s. 377.

67 Maverdi, Niket, c. VI, s. 98.

877 Maverdi, Niket, c. 1V, ss. 278-279.

678 fbn Kesir, Tefsir, c. X, s. 499.

879 fbnii’l-Cevzi, Zddii I-mesir, c. VI, ss. 261-262.

680 Sevkani, Fethu I-kadir, s. 1118.

%81 Sadece bir ayette kavmi arasinda 950 yil kaldig: belirtilmektedir. Bkz. Ankebiit 29/14.
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Tufan’dan sonra da 350 yil daha yasadigi ve toplam yasinin 950 yil oldugu

belirtilir.%®

Hz. Ndh’un oglu ve ona iman edenler hakkinda nakledilen bazi haberleri
de Israiliyyat olarak degerlendirebiliriz. “Kile” lafziyla aktarilan haberlerin birine
gore; Nah’un bogulan oglunun ismi Kenén, diger rivayete gore de Yam’dir.?®® Bu
isimler Tevrat’ta da yer almaktadir. Orada; Hz. Ndh’un ii¢ oglunun Sam, Ham ve
Yafet oldugu, Ham’in da Kenan’in babasi oldugu bildirilmektedir.®® Hz. Nih’a

iman edenlerin sayilarinin az oldugu ifade edilen ayetin®®

tefsirinde Maverdi ¢
goriis aktarr. Ibn Abbas ve Ibn Ciireyc’den gelen haberlerde onlarin arasinda 80
tane Cirhimli adamin bulundugu, toplamlarmin 7 veya 80 kisi olduklar:
belirtilmektedir. 7 kisi olduklar1 ifade edilen rivayete gore; onlarin arasinda,
Nuh’un 3 erkek c¢ocugu; Sam, Ham ve Yafet, 3 tane de onlarin hanimlarmin
bulundugu, Nuh’la birlikte sayilarinin toplamda 7 kisi oldugu nakledilmektedir.
Bu goriis iizerine ilaveten, onlarin arasinda Nih’un karisinin da oldugu ifade
edilerek onlarin toplam sayis1 8’e ¢cikarilmaktadir.*® Ayrica iman edenler
baglaminda nakledilen bir rivayette; Tufan basladiktan sonra gemiye
bindiklerinde; Ham’in gemide karisiyla cinsel iliskide bulundugu, NOh’un da
onun nutfesinin degismesi i¢in beddua ettigi, boylelikle siyah rkin da oradan
tiredigi anlatilmaktadir.’®” Bitiiniiyle israiliyyat olan bu rivayetlerin benzerleri

Torah’ta ge¢mektedir. Burada ifade edildigine gore; Hz. Nuh’a ii¢ oglu Ham,

682 Yaratilis 7:6, 11; 9:28-29.

%83 Maverdi, Niiket, . 11, s. 476.

%8 Yaratilig 7:13; 9:18.

%85 H{d 11/40.

88 Maverdi Yunus 10/73. ayet ile ilgili olarak gemiye Hz. Nih’la birlikte binenler hakkinda Ibn
Abbas’tan bir rivayet nakleder. Rivayete gore; Hz. Ndh’un gemisinde 80 tane adam vardi.
Bunlardan birisi Ciirhiimlii’lerdendi. Onun da dili Arap¢a’ydi. Gemide her seyin ¢ifti tagindi.
Yine Ibn Abbas ifadelerine gére; gemide tasinanlarin ilki tohum, sonuncusu ise essektir.
Seytan da onun kuyruguna baglanarak gemiye binmisti. (Bkz. Maverdi, Niket, c. Il, s. 443.)
Taberi ve Ibn Kesir gibi alimlerin yer vermedigi bu rivayetin Israiliyyat’tan oldugu
belirtilmektedir. (Maverdi, Niket, c. Il, s. 443. 558. Dipnot.) Rivayette gemiye binenlerin
birinin Ciirhiimlii oldugu ve Arapga konustugunun ifade edilmesi, Niih kavmi gibi gayr-1 Arabi
bir kiltirden bahseden bu rivayetin Arap kiltiiriiyle mezcedildigi; diger bir ifadeyle rivayete
Arabi bir takim unsurlarin da dahil edildigi sdylenebilir. Ibn Abbas’tan gelen bu haberin Ehl-i
Kitab’dan isitilmis olma ihtimalinin yaninda kissacilar tarafindan gelistirilerek Ibn Abbas’a
dayandirilma ihtimalinden de bahsedilebilir. Ndh tufani ¢ok daha teferruathh bir sekilde
Torah’da da anlatilmaktadir.(Yaratilis 6, 7 ve 8. Boliimler.) Aydemir, kaynaklardan alintiladigi
konuyla ilgili bu tiir rivayetleri “gayba tas atmak™ olarak degerlendirmektedir. Bkz. Aydemir,
Tefsirde Isrdiliyyat, ss. 352-353.

%87 T{im bu rivayetler icin bkz. Maverdi, Niiket, c. 11, ss. 472-473.
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Sam, Yafet, gelinleri ve karisint alip gemiye binmeleri emredilmektedir.

Dolaysiyla sayilar1 da 8 olmaktadir.®®®

Hz. Nih’un yaptig1 gemi, gemiyle yolculuklar1 ve variglar1 hakkinda da
cesitli rivayetlere yer verildigi goriilmektedir. Israiliyyat naklettigi bilinen sahabe
ve tabiin alimlerinden gelen rivayetlerde; Hz. Nuh’un aga¢ dikmesi, kesmesi ve
onlar1 kurutmasmin 100 yilini, 100 yilin1 da gemiyi insa etmesinin aldig: ifade
edilmektedir. Yine bu rivayetlerde geminin uzunlugu 300, 400 ve 1200; genisligi
500 ve 600; yiiksekligi ise 30 zira’ olarak bildirilmekte, kapisinin da yan tarafta
oldugunu soylenmektedir. Haberlere gdre geminin en dstiinde kuslar, ortada
insanlar, en altta da yirticilar vardir. Gemi ayni yerden hareketle, Recep aymdan
10 gin gecip Cuma ginu hareket eder. AstGra giinii Cudi dagi iizerinde
“Bibagirda”®® denilen yere oturur. Bir diger nakle gore; Hz. Nih Recep’in
10’unda gemiye biner ve ondan muharrem aymin 10’unda iner Ki bu glin de Astire
gunddar. Beraberindekilere, “Kim orugluysa onu tamamlasin, orug¢ tutmayan da

orug tutsun!” der.®%

Aydemir, Hz. N(h ile ilgili olarak tefsir ve Islam kaynaklarinda birgok
rivayet bulundugunu ve bunlarin hemen hemen hepsinin de Tevrat’a dayandigini
ifade etmektedir.®® Torah’ta anlatildigi iizere yapilan geminin bir kisim
ozellikleriyle bu rivayetlerdeki anlatimlar uyusmaktadir. Benzer olmayanlar1 ise
muhtemelen Ehl-i Kitab’in hem serh mahiyetindeki metinlerine hem de onlardan
gelen sozli kiltire dayanmaktadir. Torah’taki konuyla ilgili rivayetler soyledir:
“Gemiyi sO0yle yapacaksin: uzunlugu 300, genisligi 50, yiksekligi de 30 arsin
olacak. Pencere de yap, boyu yukariya dogru 1 arsin1 bulsun. Kapiy1 geminin yan
tarafina koy. Alt, orta ve iist giiverteler yap.”®® Ayrica bu hususla ilgili olarak
Altsi’nin de nakledilen rivayetlerin tiimiinii tenkit ettigi goriilmektedir. Ona gore;

geminin halini tahkik etmeye yonelik haberlere bakilirsa; bu gemi binmeye uygun

%88 Bu rivayetler i¢in bkz. Yaratihs 6:10, 18; 7:7, 13; 9:18. Ayrica bkz. Aydemir, Tefsirde
Isrdiliyyat, s. 353.

%8 Byranin Cudi dagma yakn bir yer oldugu ifade edilmektedir. bkz. Maverdi, Niiket, c. I, s. 470,
585. Dipnot.

89 By rivayetler icin bkz. Maverdi, Niiket, c. 11, ss. 470, 473.

% Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, s. 352.

892 yaratilis 6:15-16.
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degildir! Ciinkii o herhangi bir kusurdan da gayr-1 salimdir. Fuzlli islere
dalmayan bir kimsenin; Allah’m anlattigina gore o gemiyi yapanin NOh (as)
olduguna inanmasi, onun uzunlugu, miktary, genisligi, yiiksekligi, neyden
yapildigi, ne kadar zamanda yapildigi, Kur’an agiklamadigi ve Siinnet’in de beyan

etmedigi gibi bagka baska hususlara dalmamak daha dogrudur.®®

Tufan’m miiddeti ve sonu hakkinda da cesitli rivayetler nakledilmektedir.
Eb Ziiheyr’den gelen rivayete gore; Hz. Niih, tufani1 40 giin yasar. Muhammed b.
Ishak’1n ifadelerine gore de; sular helaktan sonra 150 giin daha yeryUziinde kalir.
Allah tufami sular tasincaya dek 6 ay, 10 gln kadar gonderir. Bu da 190 giun

4 B . . .
694 Burada Muhammed b. ishak’tan Tufan’m sona ermesine dair uzunca bir

eder.
rivayet aktarilir. Aslinda bu aktarimin diger tefsirlerde daha uzun oldugu
goriilmekle birlikte Maverdi’nin bu rivayeti kisaca aktardigi soylenilebilir.
Rivayete gore; Tufan baslayali 40 giin olunca, Nih geminin penceresini agar,
once oradan sularin durumuna bakmasi igin bir karga gonderir. Fakat o geri
dénmez. Sonra bir guvercin gonderir, o da inecek bir yer bulamadan geri gelir.
Sonra 7 gln gecince onu tekrar gonderir. O, aksam olunca agzinda bir zeytin
daliyla geri doner. Boylelikle Nih suyun yeryiiziinde azaldigini anlar. Daha sonra
7 gin daha gecince tekrar glvercini gonderir. Bu sefer o geri donmez. Nih
yeryliziiniin iyice ortaya c¢iktigmni anlar. Boylelikle gemi 7. aymn 17. gecesi
Cudi’ye iner. Bu rivayetten sonra Maverdi’ye veya ibn Ishak’a aidiyeti ihtimalli

olan, “Bunlarmn dogruluunu en iyi Allah bilir” kanaatine yer verilmektedir.®*®

®%% Algsi, Ruhu ’I-meant, c. XII, s. 50.

9% Tufan’m baslamasiyla ilgili olarak Kur’an’da “Tennir” kavrami gegcmekte ve bunun
kaynadigindan bahsedilmektedir. (bkz. Hud 11/40; Mii’mintin 23/27.) Bu ayete gecen Tennir
ifadesine dair bazi rivayetler nakledilmektedir. Rivayetlerin Hasan Basri ve Mukatil b.
Suleyman gibi ravilerden geldigi goriilmektedir. Bu haberlerde; Tenntir’un tastan yapildigi,
onceden Havva’nm oldugu sonra da Niih’un eline gegtigi belirtilirken; bunlardan farkli olarak
onun bir kaynak oldugu ve Nih’un evinden uzakta Sam topraklarindaki “Aynverde” denilen
yerden fiskirdig1 sdylemektedir. (Maverdi, Niket, c. II, s. 472.) Tenndr’un Havvd’'ya ait
oldugunu ifade eden, Hasan Basti’ye ait rivayet Mukatil’den de nakledilmektedir. (Eb Ishak
Ahmet b. Muhammed b. ibrahim es-Sa’lebi, el-Kesf ve I-beyan, thk. Muhammed b. Asur,
Beyrut: Daru ihyai’t-tiirdsi’l-Arabi, 1422/2002, c. V, s. 169.) Her iki rivayet; Hasan Basri ve
Mukatil gibi Israiliyyat nakletmekle meshur ravilere dayanmakta ve Ibn Kesir’in “garib sozler”
dedigi (ibn Kesir, Tefsir, c. VII, s. 436.), bu konudaki rivayetlerin ekseriyetinin Israiliyyat
oldugu belirtilmektedir. Bkz. Abdullah Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, s. 352.

%% Maverdi, Niiket, c. I1, ss. 443-444.
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Tufan’in miiddeti hakkinda Maverdi’nin naklettigi bu rivayetlerin; tabiin
alimlerinden ozellikle de Muhammed b. Ishak’tan gelmesinden, bu hususta da
Kur’ani ve nebevi hi¢bir emarenin olmamasindan dolay: Isriiliyyat menseli
oldugu soylenebilir.  Ayrica bu konuda Torah’ta yer alan rivayetlerin bu

%% Gemiden inis ve Tufan’in

anlatimlarla uyusmast bu durumu teyit etmektedir.
sona erisi olayr ile ilgili Ibn Ishak’in uzunca naklettigi rivayet de, Torah
kaynaklidir. Nitekim rivayette anlatilan olayin ciizi farklarla benzeri Torah’ta da

anlatilmaktadir.®’

Tefsirde, Dahhdk b. Muzahim ve Mukatil b. Siileyman’dan hem Hz. Nih
hem de Hz. LGt’'un hamimlar1 hakkinda bazi rivayetler nakledilmektedir. Bu

6% Onlarm

peygamberlerin hanimlarin onlara ihanet ettiginden bahsedilmektedir.
ihaneti ve inkarlar1 hakkindaki bir rivayete gore; Nah ve Lit’a Allah bir vahiy
gonderdiginde hanimlar1 hemen onu miisriklere ifsa ederlerdi. Diger bir rivayette
ise; Nidh’un karisimin ihaneti, insanlara Nih’un deli oldugunu anlatmasi, birisi
Nih’a inaninca hemen ona da Nih’un zorba birisi oldugunu séylemesi; Liit un
haniminin ihaneti ise Lat’a bir misafir geldiginde hemen halka ona erkek
misafirler geldigini haber vermesi olarak goésterilmektedir. Mukatilden gelen
habere gore; Nih’un karisinin ismi Valiha, LGt’unkinin ismi ise Vélia’dir. Hz.
Aise’den rivayetle; Cibril’in RasOlullah’a geldigi, Nah’un karismin isiminin

V@’ile, Lat’un karismin isminin de Valiha oldugunu bildirdigi merfu hadis olarak

8% Torah’taki anlatim soyledir: “Nth 600 yasindayken, o yilin ikinci aymin 17. giinii enginlerin
biitin kaynaklar1 figkirdi, goklerin kapaklari agildi. Yeryiiziine 40 giin, 40 gece yagmur
yagdi.”, “Tufan 40 giin siirdii. Cogalan sular gemiyi yerden yukari kaldirdi.”, “Sular 150 giin
boyunca yeryliziini kapladi.”, “Sular yeryiiziinden ¢ekilmeye bagladi. 150 giin gegtikten sonra
sular azaldi. Gemi 7. ayin 17. giinii Ararat daglarina oturdu.” Yaratihis 7:11-12, 17, 24; 8:3-4.
Ayrica bkz. Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, ss. 353, 356.

Torah’ta daha uzun anlatilan hikayeyi soyle 6zetlemek miimkiindiir. Buna gore; 40 giin sonra
Nih yapmis oldugu geminin penceresini agar. Kuzgunu disart gonderir. Kuzgun sular
kuruyuncaya kadar donmez, ucup durur. Bunu iizerine Nih yeryiiziinden sularin gekilip
cekilmedigini anlamak icin giivercini gonderir. Giivercin konacak bir yer bulamaz; ¢iinkii her
yer suyla kapliydi. Gemiye Nh’un yanina doner. Niih uzanip giivercini tutar ve yanina alir. 7
giin daha bekler sonra giivercini yine disar1 salar. Giivercin gagasinda yeni kopmus bir zeytin
yapragiyla aksamleyin geri doner. O zaman Nih yeryiiziinden sularin ¢ekilmis oldugunu anlar.
7 gin daha bekledikten sonra giivercini yine gonderir.. Bu kez giivercin geri dénmez. Ndh 601
yasindayken, 1. ayin 1’inde yeryliziindeki sular kurur. Nih geminin istiindeki kapagi
kaldirmca topragin kurumus oldugunu goriir. Bkz. Yaratilis 8:6-13.

%% Tahrim 66/10.
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ifade edilmektedir.®®® Bu rivayetlerin timinin Ehl-i Kitab kaynakl oldugu ifade
edilebilir. Dahhak’m Hz. Aise’den naklettigi hadis Taberi ve Ibn Kesir gibi
mufessirlerin tefsirlerinde yer almamakla birlikte, Hz. Nih ve Hz. Lit’un
hanimlarinin ismi tefsirlerde Mukatil b. Siileyman’dan nakledilmektedir.”®
Dolayistyla bu rivayetin kaynagi Mukatil gibi goziikmekle birlikte, Hz. Aise’den
merfu olarak nakledilen rivayetin de daha sonra uydurulup Rasdlullah’a isnat
edildigi diistiniilebilir.

Tufandan sonraki durumlar ve Hz. NGh’un kavmiyle ilgili baz1 aktarimlara
daha yer verildigi goriilmektedir. Ibn Abbas, Hasan Basri’den anlatildigma gore;
Nah, babalarindan sonra onlarin c¢ocuklarma da davette bulunur, cocuklarin
cocuklar1 gelir, t4 ki 7 asir boyle devam eder. Umitsizlikten sonra tekrar onlar1
Islam’a davet eder. Nuh’un Tufan’dan sonra 60 yil daha yasadigi, insanlarin
cogalip dagildiklari, NGh’un kavminin yilda iki defa zirai iirlin yetistirip hasat

ettigi,**

Hz. Nih’a, kendisine diinyada agladig1 i¢in Nah dendigi,’® babasinin
ismi Lamek, annesinin isminin ise Mincel olup her ikisinin de miimin oldugu
belirtilmektedir.”® Bu rivayetlerin de Yahudi kaynakli oldugunu soylemek
mumkinddr. Bu tdr bilgilerin daha ¢ok tabiin ve sonrasi donemde yer alan
ravilerden geldigi goriilmektedir. Ayrica Hz. Nih’un babasinin isminin Lamek

oldugu yéniindeki rivayet bugiinkii Torah’ta ifade edilmektedir.”®*

599 By rivayetler icin bkz. Maverdi, Niiket, c. VI, ss. 46-47.

0 Ehl Muhammed el-Huseyin b. Mes(d el-Bagavi, Tefsiru I-Bagavi, thk. Muhammed Abdullah
en-Nemr, Osman Ciim’a Dumeyriyye, Stileyman Miislim el-Hars, Daru Tayyibe, 1417/1997, c.
VIII, s. 170; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beyan, c. 1X, s. 351; Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-
Bagdadi, Liibdbu 't-tevil fi madni’t-tenzil, Beyrut: Daru’l-fikir, 1399/1979, c. VII, s. 122;
Muhammed b. Ahmed es-Sirbini, Tefsiru’s-sirdci’l-munir, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
[ts], c. 1V, s. 242

"% Maverdi, Niiket, c. VI, s. 103.

792 Maverdi, Niket, c. VI, s. 98.

98 By rivayetlerin yani sira, Méaverdi’nin naklettigi, Hz. Nih ile kavminden birisi arasimnda gegen
bir olay da burada aktarilabilir. Habere gore; Niih’un kavminden bir adam vardi. Omuzlarinda
kiigiik oglunu tagirken Nih’un yanma ugradilar. Adam ogluna der ki, “Bu adama dikkat et, seni
saptiracak” ¢cocuk da babasina, “Beni yere birak” der. N@ih’a yerden alip bir tas atar ve kafasina
isabet eder. Niih buna sinirlenir ve “Rabbim! Yeryiiziinden tiim kafirleri temizle” diye beddua
eder. Bkz. Méaverdi, Niket, c. VI, ss. 105-106.

"% Yaratilig 5:25, 28-29.
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2.2.3. Hz. ibrahim

Kur’an’da gerek peygamberliginden gerekse de ornekliginden bahsedilen
bir bagska peygamber de Hz. Ibrahim’dir. Ondan bahsedilen kissalarda diger
tefsirlerde oldugu gibi Maverdi de bazi israiliyyat icerikli anlatimlara yer verir.
Maverdi, Hz. 1brahim,705 Sara, Hz. Ismail ve Hz. Ishak’m yaslarina dair, ihtilaf
edildigini belirtmekte ve farkli rivayetlere yer vermektedir. Konuyla ilgili,
Micahid, Katade, ibn Ciireyc ve ibn Ishak’tan gelen haberlere gore; Sara ishak’1
dogurdugu zaman 90 veya 99,°® ibrahim de 100 veya 120 yasindaydi Bir
rivayette de her ikisinin 99 yasinda oldugu bildirilmektedir.””” Bu bilgilerin
Yahudi kaynakli olduklar1 sdylenebilir. Nitekim Torah’ta ilgili rivayetlerde;
kendisine ¢cocuk miijdesi verildiginde Hz. ibrahim, icinden “100 yasinda bir adam
cocuk sahibi olabilir mi? 90 yasinda Sara dogum yapabilir mi?” diye ge¢irdigi ve
Ishak dogdugu zaman da Hz. Ibrahim’in 100 yasinda oldugu haber

verilmektedir.”®

Hz. ibrahim’in atese atild1g1 zamanki yasina dair de bir rivayete
yer verilir. ibn Ciireyc’den nakledilen haberde, onun 26 yasinda bir geng oldugu

bildirilmektedir.””® Hz. Ibrahim’in atese atildigi zamanki yasi ile ilgili

"% Maverdi Katade’den gelen, Hz. ibrahim’in babasinmn ismiyle ilgili bir rivayete yer vermektedir.
Rivayette, Azer’in bir put ismi oldugunu; Hz. ibrahim’in babasmm isminin Azer degil,
Térah/Tarah oldugunu ifade etmetketdir. (Maverdi, Nuket, c. IlI, s. 134.) Bu bilgi Torah
kaynaklidir. Orada Terah’in Avram adinda oglu oldugundan, Avram isminin de Ibrahim olarak
degistirildiginden bahsedilir. (Yaratilis 11:26; 17:5.) Hz. Ibrahim’in babasinin ismi Tevrat’ta
Terah/Tarah oldugu bildirilirken, Kur’an’da agik¢a Azer oldugu ifade edilmektedir. (En’am
6/74.) Yine Ebti Hureyre’den gelen merfu bir hadiste de onun isminin Azer oldugu tasrih
edilmektedir. bkz. Buhari, Enbiya 11. Ayrica bkz. Resit Riza, Tefsiru’l-menar, c. VII, ss. 440-
443.

7% Maverdi, Niket, c. V, s. 62.

7 Maverdi, Nuket, c. I1, s. 486.

"8 Yaratilig 17:17; 21:5.

% By rivayetin yan1 sira, Maverdi, Hz. Ibrahim’in atese atilip yakilmasini isteyen ve boyle bir
fikri ortaya atan kisinin kimligi ve Hz. Ibrahim’in ateste yanmasi hakkinda da birkag rivayet
nakleder. Hz. ibrahim’in yakilmasmi emreden kisi hakkinda iki rivayet nakledilmekte olup, ibn
Omer, Miicahid ve Ibn Ciireyc’den gelen ilkine gére; o kisi Iran bedevilerinden, yani
kiirtlerden bir adamdi. Digerine gore ise; onun ismi Heyzon olup Allah onu yerin dibine batirdi
ve kiyamete kadar da batmaya devam eder. Kelbi’den gelen diger bir rivayete gore; halk
Ibrahim icin bir ocak insa eder ve igine onu atinca, onun iizerine 7 giin ates yakar. Halk
Ibrahim’i oraya kapakladiklarinda ertesi giin, bu firin1 acar, bakarlar ki o hala yanmamis beyaz
bir kok gibi duruyor. Yeryiiziiniin atesi ona serin olmustu ve o giin higbir sey olgunlasmamusti.
(Bu rivayetler icin bkz. Maverdi, Niiket, c. II, s. 453.) Hz. Ibrahim’in yakilmasini isteyen
kisinin kimligiyle ilgili rivayetler, Maverdi’nin de ifade ettigi gibi, Miicahid, Suayb el-Cebai ve
Muhammed b. Ishak gibi tibiin alimlerinden gelmektedir. (Taberi, Camiu I-beyan, c. XVI, ss.
305-305.) Bunun yaninda Hz. ibrahim’in atese atilmasiyla ilgili Hz. Peygamber’e dayanan
hadisler de vardir. (Bunlar igin bkz. Ibn Kesir, Tefsir, c. X, ss. 415-418; Bidaye, c. I, ss. 336-
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kaynaklarda geligkili bilgiler yer almaktadir. Mesela onun atese atildiginda bir
rivayete gore yast 16, diger bir rivayette 26; atesin i¢inde gegirdigi giin bir
rivayete gore 7, digerine gore ise 40 ya da 50 giin’** seklinde ifade edilmistir.
Dolayistyla bu gibi celiskiler ve ilgili rivayetin ibn Ciireyc gibi Isriliyyat
nakilleriyle taninan ravilerden gelmis olmas: hasebiyle bu tir rivayetlerin
Israiliyyat kokenli oldugu ya da ravilerin Isrdiliyyat bilgilerine dayali olarak
gelistirdikleri kendi yorumlar1 olduklar1 soylenebilir. Maverdi, Hz. Ibrahim’in iki
oglunun yaslarina dair Kelbi’den naklen bir habere yer vermektedir. Haberde Hz.
[smail’in,"*? Hz. ishak’tan 13 yas biiyiik oldugu bildirilmektedir.”** Bu bilgi de
Torah’ta yer alan ifadelerle hemen hemen uyusmaktadir. Orada, Hacer’in Ismail’i
dogurunca Hz. Ibrahim’in 86 yasinda, Ishak dogdugunda ise 100 yasinda oldugu

714

belirtilmektedir.”** Buna gdre Hz. Ismail Hz. Ishak’tan 14 yas biiyiik olmaktadir.

Maverdi’nin, Hz. ibrahim’i ziyarete gelen melekler hakkinda da naklettigi
baz1 haberleri Israiliyyat kapsammda degerlendirebiliriz. Hz. Lt’un kavmini
helak etmeye gelen melekler dnce Hz. Ibrahim’e ugrar. Hz. Ibrahim, erkek
suretinde olan bu meleklere hemen bir etli sofra hazirlar. Katade’nin sdyledigine
gore; hayvanlarinin ¢ogu inek olan Hz. Ibrahim ¢ok daha comert olmak igin besili
bir buzagiy1 kizartip getirir. Cibril’in gelen buzagiya kanadiyla dokundugu ve
pismis buzagi canlandirdigi ve onun da tekrar ahira kostugu nakledilmektedir. Bu
rivayetlerde, Hz. Ibrahim ve melekler arasinda gecen bir diyaloga da yer
verilmektedir. Daha ¢ok Hz. Ibrahim’in 6rneklik yoniine dikkat ¢eken rivayette;

meleklerin Hz. Tbrahim’e, getirdigi yemegi ancak iicreti mukabilinde yiyeceklerini

341.) Hz. Ibrahim’i atese attiran kisinin kiirtlerden olup, isminin de Heyzon oldugu bilgileri ile
Ibn Ciireyc ve Kelbi’nin rivayetlerinin sahih rivayetler arasinda yer almamasi gibi durumlar
dikkate alinarak, bu tir rivayetlerin Ehl-i- Kitab’a ya da diger kaynaklara dayali olduklar1 ifade
edilebilir.

0 Tabert, Camiu’l-beyan, c. XVI, s. 306.

" Tbn Kesir, Tefsir, c. 1X, s. 418.

"2 Maverdi “Ismail” isminin agiklamasma dair bir bilgi vermektedir. Buna gére; ismail, “Ey
Allahim! Beni isit!” demektir. Kelimenin sonundaki “i1” Siiryanice’de Allah demektir. Ibrahim
cocuk istemek icin dua ettiginde, “Beni isit Ey Allah!” demisti. Onun bu duasma icabet
edildigi, bir cocukla riziklandirildig1 ve ismail isminin onun bu duasindan dolay1 verildigi
bildirilmektedir. (Maverdi, Niket, c. I, s. 190.) Bu agiklamalarin da Torah’da yer aldigi
goriilmektedir. Oradaki anlatim sdyledir: “Iste hamilesin, bir oglun olacak, adini Ismail
koyacaksin. Ciinkii Rab sikint1 igindeki yakarigmi isitti.” Burada “Ismail”in, “Tanr isitir”
anlaminda oldugu ifade edilmektedir. Bkz. Yaratilig 16:11, u. Dipnot.

"3 Maverdi, Niiket, c. V, s. 60.

"4 Yaratilis 16:16; 21:5.
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sdyledikleri, Hz. Ibrahim’in de onlardan para almayip ancak yemegin basi ve
sonunda Allah’a hamd etmelerini sart kostugu anlatilmaktadir.”*® Hz. ibrahim’e
gelen meleklerin sayisiyla ilgili de ihtilaf vardir. Onlarin sayisinin 4, isimlerinin
Cibril, Mikail, Israfil ve Refail oldugu; diger nakilde de, Cibril’le birlikte 12

melek daha gonderildigi bildirilmektedir.”*®

Maverdi’nin, meleklerin sayilariyla
ilgili naklettigi rivayetlerin biri Eb( Salih-Ibn Abbas kanaliyla gelmektedir. Eb{
Salih ile ibn Abbas arasinda uzun bir zaman dilimi olmas1 ve onun Ibn Abbas’1
gormedigi halde ondan rivayet nakletmesi, yani bu rivayetin senedinin
giivenilemeyecek bir isnat olmasinda dolayi, rivayetin Ibn Abbas’a isnadnin
sahih olmadigi, rivayetin de Ehl-1 Kitap kaynakli oldugu ifade edilebilir. Ayrica
bu gibi bilgiler ancak tevkifi veya ilahi haberle bilinebilir. Kur’an ve Siinnet’te bu
detaylar yer almadigi silirece bunlarn kaynagimi harici kiiltiirlere dayandirmak
mimkindir.”*”  Nitekim Torah’da, meleklerin adam suretinde geldikleri,

sayllarinmn da 3 oldugu ve Hz. Ibrahim’in onlar1 goriir gérmez karsilamaya

kostugu anlatilir,*®

Hz. ibrahim’in meleklerle bulusmasina dair son bir rivayet olarak onun,
melekleri, Lut kavmini helak etmekten vazgecirmeye calismasi zikredilebilir.
Maverdi Katade’den gelen bir rivayetle, Hz. Lit’un kavmini helak etmeye gelen
melekleri bu azaptan vazgegirmek icin Hz. Ibrahim’in onlarla yaptig1 bir
konusmasini aktarmaktadir. Rivayete gore; Ibrahim gelen misafirlere soyle sorar,
“Onlarin i¢inde 50 miimin olsa da mi helak edeceksiniz? Onlar, “Hayir!” der.
Ibrahim, “Peki 40 kisi olsa?” Onlar yine, “Hayir!” der. Hz. Ibrahim say1y1 bdylece
10’a kadar indirir ve yine, “Helak edecek misiniz?” diye sorunca, melekler tekrar,

719

“Hayr!” der.”” Bu rivayet, meleklerin Hz. Ibrahim’e, Lt kavmini helak etmek

™% Byrada Hz. ibrahim’in 6rneklik yoniinii 6n plana ¢ikartan ve Maverdi’nin naklettigi bir baska
rivayette Atd’dan nakledildigine gore; Hz. Ibrahim sabah ve aksam yemek yiyecegi vakit,
kendisiyle beraber yemek yemege birini bulmak icin 2 veya 3 mil etrafi dolasirmis. Ikrime de;
Hz. Ibrahim’in iki misafir babasi diye kiinyelendigini, onun evinin, kimse ugramadan gecip
gitmesin diye 4 kapismin bulundugunu sdylemektedir. Tiim bu rivayetler i¢in bkz. Maverdi,
Niket, c. V, ss. 369-370.

"1° Maverdi, Niiket, c. I1, s. 482.

T Ayrica bkz. Abdullah Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, s. 370.

"8 Yaratilig 18:2

™9 Maverdi, Niiket, c. II, s. 487. Hz. ibrahim’in miicadele ettigi Nemrut’la ilgili de bir rivayet igin
bkz. Maverdi, Niket, c. I, s. 142.
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2 Hz. ibrahim ile onlar arasmda gecen bir

icin geldiklerini soylemeleri (zerine
diyalog olarak nakledilmistir. Maverdi’nin ¢ok 6zet olarak naklettigi bu rivayet
Torah kaynakli olup orada bu diyalogun meleklerle degil, Allah ile yapildigi
gorulmektedir. " Ayrica boyle bir rivayetin Torah’taki anlatimla uyusmasi,
Katade gibi o6nde gelen bir tabiin miifessirinin naklettigi baz1 Israiliyyat
rivayetlerinin buglinkil  Kitab-1 Mukaddes’te de yer alabildigini gdstermesi

bakimindan dnemlidir.

Ibn Ciireyc’ten gelen haberde; Hz. ibrahim’in, oglu Ishak’1 kurban ettigi,
Ishak’in o zaman 7 yasinda oldugu belirtiimektedir. Ondan gelen diger bir
rivayette; Ishak’in kurban edilecegi yerin Beyt-i Makdis’in iki mil uzaginda
bulundugu, Sara’nin, oglunun kurban olacagini 6grenince iki giin 6yle kalakaldigi
ve 6ldiigii anlatilir.”? Bu rivayetlerin de Tevrat kaynakli oldugu soylenebilir.
Nitekim orada kurban edilecek kisinin Ishak oldugu ifade edilmektedir.’®
Mevdiidi de Hz. Ishak’m kurban edilisiyle ilgili tiim haber ve rivayetlerin
Ka’bu’l-Ahbar’dan geldigini ve kaynaklarinin o oldugunu belirtmektedir.**
Dolayisiyla Kelbi ve Ibn Ciireyc gibi ¢ok daha sonraki dénem ravilerin naklettigi

bu haberlerin kaynag1 ya Ka’bu’l-Ahbar olmakta, ya da raviler bu bilgileri kendi

donemlerindeki Ehl-i Kitab’dan nakletmektedirler.

2.2.4. Hz. Yunus

Maverdi’nin hakkinda c¢esitli rivayetler naklettigi baska bir peygamber de

Hz. Yunus’tur. Rivayet edildigine gore; Yunus b. Meta, Allah’in Ninova denilen

%% Had 11/74.

2L Torah’taki anlatim 6zetle soyledir: ““Kentte 50 dogru kisi var diyelim. Orayr gergekten yok
edecek misin?’ diye sordu.”, “Rab, ‘Eger Sodom’da 50 dogru kisi bulursam, onlarin hatirina
tiim kenti bagislayacagim’ diye karsilik verdi.”, “45 dogru kisi var diyelim, bes kisi i¢in tiim
kenti yok mu edeceksin? Rab, ‘Eger 45 dogru kisi bulursam oryr yok etmeyecegim’ dedi.
Ibrahim yine sordu, ‘Ya 40 kisi bulursan.” Rab, ¢ O 40 kisin hatirina higbir sey yapmayacagim’
diye yanitladi. Ibrahim, ‘Ya Rab ofkelenme ama 30 kisi var diyelim’ dedi. Rab, 30 kisi
bulursam kente dokunmayacagim’ diye yanitladi. Ibrahim, ‘Ya Rab liitfen konusma
yiirekliligimi bagisla, eger 20 kisi bulursan’ dedi. Rab, ‘20 kisinin hatir1 i¢in kenti yok
etmeyecegim’ diye yanitladi. ibrahim, “Ya Rab &fkelenme ama bir kez daha konusacagim, eger
10 kisi bulursan’ dedi. Rab, ‘10 kisinin hatir1 i¢in kenti yok etmeyecegim’ diye yanitladi. Tiim
bu rivayetler i¢i bkz. Yaratilis 18:24, 26, 28-32.

722 Maverdi, Niket, c. V, s. 62.

2 Yaratilig 22:1-19.

724 Mevdddi, Tefhim, c. V, ss. 34-35.
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72> Hasan Basri’den rivayet edildigine gore;

memlekete gonderdigi nebilerdendi.
Hz. Yunus kavminden, eger iman etmezlerse baglarina gelecek azaptan dolay1
kagmisti. Onlarm arasindan ¢ikisint bu azabin isareti kilmistr. Onlarin arasindan
cikinca Ninova’nin (zerine kara bir rizgar geldi. Ninovali’lar korktular.
Hayvanlarini, ¢ocuklarini sebep kilarak Allah’a yalvardilar. Onlarin duasina cevap
verildi ve azap kaldirildi.”®® Yunus, kavmine kin duyarak ve rabbinin dinine
kizarak Ninova’dan ¢ikmisti. Deniz kenarina inip orada bir gemiye binmisti. Gemi
yuk dolu oldugu igin, insanlar da binince geminin yiki iyice artmis ve icindekiler
bogulmaktan korkmuslardi.”*’ Diger bir rivayete gore ise aslinda gemiye bilyik
bir balik vurmus, gemi sallanmaya baslamisti. Balik gemiye vurmaya devam
edince, gemidekiler bu esnada, “Aramizda bir giinahkar var, onu igimizden atarak
ancak bundan kurtuluruz” dediler. Sonra kura ¢ekip, 0 da Yunus’a ¢ikinca onu
gemiden attilar.””® Bu rivayet biitiiniiyle Israiliyyat’tir. Nitekim Eski Ahit’in
Yunus Kitabi’nda, Hz. Yunus’un hikayesi detaylica anlatilmakta olup, Hasan

Basri’den naklen burada aktardigimiz bu rivayetler de orada yer almaktadir.”*

Maverdi, baligin karninda Hz. Yunus’un kalis middetiyle ilgili farkli
goriisler de nakletmektedir. Tabiin ve tebe-i tabiin ravilerinden gelen haberlerde,
onun baligin karninda, giiniin bir kism1 kadar kaldigi, baligin sabah yutup aksam
disar1 firlattigl, 3 veya 40 giin kaldig1, giin boyu veya 4 saat kadar kaldig1 ifade

edilmektedir.”?® Yine bu rivayetler de; baligin Hz. Yunus’u Eyle’ye kadar

2> Maverdi, Ninova’nin Dicle kenarinda veya Musul topraklarmda oldugunu ifade eden bir
rivayete yer vermektedir. Bkz. Maverdi, Niket, c. V, s. 66.

26 Benzer bir rivayete Maverdi, Yunus 11/98. ayet baglaminda yer vermektedir. bkz. Maverdi,
Nuket, c. Il, ss. 451-452. Bu rivayetleri mukayese ediniz. Yunus 3:4-8. Ayrica bkz. Matta
12:41; Luka 11:30, 32.

21 Onlarin bogulma korkularmnin sebebi hakkinda iki goriis nakledilmektedir. Bkz. Maverdi,
Niiket, c. V, s. 67.

728 By rivayetler icin bkz. Maverdi, Niiket, c. V, ss. 66-67.

2 Konuyla ilgili rivayetler kisaca soyle aktarmak miimkiindiir, “Rab bir giin Amittay oglu
Yunus’a, ‘Kalk, Ninova’ya, o biiylik kente git ve halki uyar’ diye seslendi. ‘Ciinkii koétiiliikleri
ontime kadar yiikseldi. Ne var ki Yunus rabbin huzurundan Tarsis’e kagmaya kalkisti. Yafa’ya
inip Tarsis’e giden bir gemi buldu. Ucretini 6deyip gemiye bindi, Rab’den uzaklasmak icin
Tarsis’e dogru yola cikt1. Yolda Rab siddetli bir riizgar génderdi denize. Oyle bir firtina koptu
ki, gemi nerdeyse parcalanacakti.” (Yunus 1:1-5.) “Deniz gittikce kuduruyordu. Yunus’a
denizin dinmesi i¢in sana ne yapalim diye sordular. Yunus, ‘Kaldirip beni denize atin’ diye
yanitladi. ‘O zaman sular durulur. Ciinkii biliyorum bu siddetli firtinaya benim yiiziimden
yakalandiniz.”, “Sonra Yunus’u kaldirip denize attilar, kuduran deniz sakinlesti.” Bkz. Yunus
1:11-12, 15.

730 Maverdi, Niiket, c. 111, s. 467.
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gotiirdiigii sonra Hz. Yunus’in Dicle’deki Ninova’ya kendisi geldigi, baliktan
disar1 ¢ikmadan 6nce balik agzin1 actiginda Hz. Yunus’un disariya bakip giinesi
gordiigli sonra Allah’1 takdis edip kendine zulmettigini ifade ederek Allah’a

3! Buradaki anlatimlarin da tamamini Israiliyyat olarak

yalvardigi belirtilmektedir.
degerlendirebiliriz. Bu rivayetlerin bir kismi Ahd-i1 Atik’de de gorilmektedir.
Soyle ki orada, Hz. Yunus denize atilinca Allah’in onu yutmasi i¢in bir balik
gonderdigi, baligin onu yuttuktan sonra da li¢ giin {ic gece baligin karninda
kaldigi, daha sonra Allah’m emriyle baligin onu karaya kustugu
belirtilmektedir.”*? Hz. Yunus’un kissasi da Israilogullar’’nin tarihinde yer alan
bir kissa olmasi hasebiyle, Kur’an’daki bu kissanin detaylarma dair nebevi
hadislerin diginda gelen bilgilerin kaynagimin da Yahudiler oldugu sdylenebilir.
Maverdi’nin, burada naklettigi rivayetleri ibn Kesir de naklettikten sonra, o Hz.
Yunus’un baligin karninda ne kadar kaldigmni en iyi Allah’m bilecegini ifade

etmektedir. "*® Boylece onun bir anlamda rivayetlerdeki bilgilerin baglayiciligmm

olmadigma dikkat ¢ektigi sdylenebilir.

Hz. Yunus’un peygamber olarak gonderildigi Ninova halkinin niifusu
hakkinda da farkli rivayetler nakledilmektedir. Kendilerinden Israiliyyat
nakledildigi bilinen sahabe ve tabiinden gelen haberlerde; oranmn niifusunun, 30
binden fazla, 30 bin kiisiir, 40 bin kiisiir veya 70 bin oldugu belirtilirken, ** Ubey
b. Ka’b’tan gelen merfu bir haberde niifusun 20 bin oldugu ifade edilmektedir.”*®
Ibn Kesir, bu konuda merfu bir hadis oldugu halde hala farkli rivayet ve
goriislerin olmasinin gerekgesini sorgulamakta ve buna sebep olarak hadisin
senedinde mechul bir ravinin olmasini ileri siirmektedir.”*® Bu durum hadisin
baglayiciligini goreceli hale getirmektedir. Burada Ninova’nin niifusu hakkinda

aktarilan haberlerin, Ehl-i kitap kaynakli olduklar1 sdylenebilir. Ayrica Eski

81 Maverdi, Nilket, c. III, s. 467; c.V, s. 69. Ayrica Hz. Yunus baligin karnindan ¢ikinca altinda
golgelenmesi ve bitkiyle ilgili iki rivayet daha nakledilmektedir. Bkz. Maverdi, Niket, c. V, s.
69.

%2 yunus 1:17; 2:10

"% {bn Kesir, Bidaye, c. 11, ss. 19-20.

3 T{im bu rivayetler icin bkz. Maverdi, Niiket, c. V, ss. 66-70.

™ Tirmizi, bu hadisi Ali b. Hucr-Velid b. Miislim-Ziibeyr-mechul bir kisi-Eba Aliye kanaliyla
Ubey b. Ka’b’dan nakletmekte ve hadisin ‘garib’ oldugunu ifade etmektedir. Bkz. Ibn Kesir,
Tefsir, c. XII, s. 60.

"% ibn Kesir, Bidaye, c. I, s. 18.
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Ahit’te Ninova’nin ¢ok biiyiik bir kent oldugu ve Hz. Yunus’un kenti bagindan

sonuna ancak 3 giinde dolasabildigi belirtilmektedir.”®’

Yam sira, Ninova’nin
niifusuna dair farklilik arz eden bu rivayetler, ravilerin kendi ictihatlariyla ortaya
koyduklar1 goriigleri de olabilir. Fakat Kur’an ve Siinnet’te konuyla ilgili detayli
bilginin yer almamasi, ravileri bu hususta Ehl-i Kitab’a soru sormaya yonelttigini
diistindurtmektedir. Dolayisiyla bu rivayetler, ravilerin kendi igtihatlariyla ortaya
konulmus olsa bile, yine Israiliyyat bilgilerine dayali olarak istihrac edildikleri

soylenebilir.

2.2.5. Hz. Yusuf

Hz. Yusuf Hz. Yakub’un oglu olup Israilogullarindan olan bir
peygamberdir.”®® Kur’an’da miistakil olarak Yusuf siiresinde onun hikayesi
anlatilmaktadir. Maverdi’nin, Yusuf kissas1 boyunca, aktardign Israiliyyat
rivayetlerinin daha c¢ok kissadaki tarihi silirecle paralel olarak nakledildigi
gorilmektedir. Soyleki, 6ncelikle Hz. Yusuf'un riiya gormesi, kardesleri ve
onlarin Hz. Yusuf’u kuyuya atmalari, daha sonra Hz. Yusuf’un Misir’da satilmasi,
satin alan azizin haniminin kendisine sehvetle yaklasmasi, bu siirecte onun
gordiigli burhan gibi hususlara dair seleften gelen g¢esitli rivayetlere yer

verilmektedir.

Hz. Yusuf’un riiya gormesi ve kardesleri hakkinda nakledilen rivayetlerin
birinde; Hz. Yusuf’un ritya gordiigiinde 17 yasinda oldugu belirtilmektedir.”*® Hz.
Yusuf’un ritya gordiigiinde yaklasik olarak 17 yasinda oldugu bilgisi Torah’ta da

yer almaktadur.”*

Maverdi Hz. Yusuf’un riiyasinda gordigi yildizlarla ilgili
olarak Siiddi’den merfu bir hadis nakletmektedir. Rivayetin ilk ravisi olan

Cabir’den nakille, Ras(lullah’a, Yahudilerden ad1 Bostane olan bir adam gelir ve

81 «“Rab Yunus’a ikinci kez soyle seslendi: ‘Kalk Ninova’ya, o biiyiik kente git ve sana
sOyleyeceklerimi halka bildir.” Yunus Rabbin sozii uyarmca kalkip Ninova’ya gitti. Ninova
Oyle biiyiik bir kentti ki, ancak ti¢ glinde dolasilabilirdi.” Bu rivayetler i¢in bkz. Yunus 3:1-3.

738 fsrailiyyat olarak nitelendirebilecegimiz bir rivayette Allah’m Kipti halkma Yusuf adinda cin
bir peygamber gonderdigi de ifade edilmektedir. Bkz. Maverdi, Niket, c. V, s. 155.

% Bu rivayetin yani sira ibn Abbas’tan gelen bir habere daha yer verilir. Buna gére; Hz. Yusuf
rilyayl, Cuma giinii olan kadir gecesinde gérmiistiir. (Maverdi, Niiket, III, s. 7.) Ibn Abbas’n, -
eger ona isnadi dogruysa- bu rivayetinde Hz. Yusuf'un rilya gérmesi isini, Islam’a mahsus
Kadir Gecesi ve Cuma giinii gibi kayitlarla Islamilestirdigi sdylenebilir.

™0 yaratihs 37:2.
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Hz. Peygamber’den Hz. Yusuf'un riiyasinda gordiigii yildizlarin isimlerini
sOylemesini ister. RasUlullah susar ve higbir cevap vermez. Cibril ona yildizlarin
isimlerini 6gretince, Rasdlullah o adama gider ve bu yildizlarin isimlerini saymasi
karsihiginda iman edip etmeyecegini sorar. Adam, “Evet!” deyince Rastlullah da
bu yildizlarin isimlerini sayar. Rivayette Yahudinin sayilan bu isimleri tasdik
ettigi soylenir.”*! Hadis alimleri ve bazi miifessirler hadisin uydurma oldugunu

2

soylemislerdir.”** Bu yoniiyle Israiliyyat icerikli bu rivayetin sonradan

uyduruldugu ve Hz. Peygamber’e isnad edildigi ifade edilebilir.

Hz. Yusuf’un kardesleri ve onlarin sayilar1 hakkinda da farkli anlatimlar
nakledilmektedir. Oncelikle; onlarin sayis1 hakkinda ihtilaf edildigi belirtilirken;
Said b. Ciibeyr, Miicahid, Katade ve ibn Zeyd tarafindan onlarm sayilarinin; 6 ya
da 7, 10 ila 15, 10 ila 40 arasi olduklar: ifade edilmektedir.”*® Kardeslerden birinin
Hz. Yusuf’un o6ldiiriilmesi fikrine kars1 ¢iktiginin bildirildigi ayet744 baglaminda,
Maverdi, yine seleften gelen rivayetlere dayanarak, o kardesin, Yusuf’un
teyzesinin oglu ve kardeglerinin en biiyiigii olan Rubin oldugunu nakletmektedir.
Diger rivayetlerde de o kisinin Sem’in veya Yahuda oldugu bilgilerine yer
verilmektedir.”* Torah’a gére kardeslerinin sayis1 12 olarak belirtilirken, *® bu
rivayetlerde kardeslerin sayilarmin farkli olmasinin nedeni muhtemelen Ehl-i
Kitab’mn yaptig1 farkli agiklamalar1 ya da ravilerin kendi igtihatlariyla ortaya
koyduklar1 goriisleridir. Nitekim bu hususta Kur’an ve Siinnet’te herhangi bir
beyan yer almamaktadir. Hz. Yusuf’un 6ldiiriilmesi fikrine karsi ¢ikan kardesle
ilgili olarak Maverdi’nin naklettigi diger rivayetlerde Torah kaynakli olup bu

isimlerin hepsi de orada yer almaktadir. Oradaki bilgilere gore; Hz.Yakub’un ilk

™ Maverdi, Niiket, c. 111, ss. 6-7. Rivayete gore; Rastlullah’in ismini saydigi yildizlar sunlardur:
Curyan, Tarik, Ziyal, Zi’l-Keffyen, Kébis, Vessab, Amidan, Felik, Misbah, durtih, Zii’l-Ferr,
Drya ve Nir.

2 Ayn1 hadisi ayni senetle Siiddi ve Hakem b. Zitheyr kanaliyla Taber? (Taberi, Camiu I-beyan, c.
XII1, s. 10.) ve ibn Kesir (ibn Kesir, Tefsir, c. VIIL, s. 13.) tefsirlerinde naklederler. ibn Kesir
Hakem b. Ziitheyr’in zayif oldugunu, bu senette tek kaldigini imamlarin onu metruk ve zayif
addettiklerini belirtmektedir. (ibn Kesir, Tefsir, c. VIIL, s. 14.) Aldsi ile Zehebi; ibnii’l-Cevzi
ve Eb Zur’a’nmn bu hadis i¢in miinker ve mevzu dediklerini nakletmektedir. Bkz. Aldsi,
Ruhu’l-meéni, c. XII, s. 179. Ayrica bkz. Semseddin ez-Zehebl, Telhisu kitdbi’l-mevz0at li
Ibni’l-Cevzi, Mektebetii’r-riisd, [ts], c. I, s. 30.

73 Maverdi, Niiket, c. 111, s. 10.

4 yusuf 12/9.

745 Maverdi, Niket, c. 111, s. 11.

8 Yaratilig, 35:23.
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oglunun ismi Ruben olup”’ o Yusuf'un éldiiriilecegini duyunca onu kurtarmaya
caligir, “Canina kiymayimn, kan dokmeyin, onu su 1ssiz yerdeki kuyuya atin; ama
kendisine dokunmayin” der. Amacinm Yusuf’u kurtarip babasma geri gotiirmek
oldugu belirtilir. ilerleyen bolimlerde bu sefer Yahuda’nin, kardeslerine,
“Kardesimizi 6ldiirtir, sugumuzu gizlersek ne kazaniriz?” diye sordugu, sonra,
“Gelin onu Ismailliler’e satalim. Boylece canina dokunmamis oluruz. Ciinkii o
kardesimizdir, ayn1 kani tasiyoruz” dedigi ve kardeslerinin de kabul ettigi
nakledilir.”*® Goriildiigii iizere, Hz. Yusufun 6ldiiriilmesine karsi ¢ikan kisiyle
ilgili olarak Katade ve Stiddi’nin verdikleri bilgiler bu rivayetlerle uyusmaktadir.
Ayrica ifade edilmelidir ki, Torah’taki bu anlatimlardan hareketle, Hz. Yusuf’un
oldiiriilmesini istemeyip buna karsi ¢ikanlarm, hem Ruben hem de Yahuda oldugu

gorulmektedir.

Hz. Yusuf’un satilis1 ve onu satin alan kisi hakkinda da bazi aktarimlar s6z
konusudur. Onu satanlarla ilgili olarak, Ibn Abbas, Dahhik ve Miicahid’den gelen
rivayette; kardeslerinin onu kuyudan ¢ikardiklar1 ve kole diye kervana sattiklari;
Hasan Basri ve Katade’den gelen haberde ise; onu satin alan kervanin da onu
Misir kralina sattigir anlatilir. Bu bilgiler Torah’ta da yer almaktadir. Oradaki
ifadelere gore; Midyanl tiiccarlar oradan gegerken, kardesleri Yusuf’u kuyudan
cikarir, 20 giimiise 0 Ismailliler’e satarlar. Ayrica; Ismailliler’in de Yusuf’u
Misir’a goturdp Misir’da Firavun’un bir gorevlisi olan muhafiz birligi komutani
Potifar’a sattiklar1 belirtilmektedir.”*® Hz. Yusuf’un satildig1 miktarla ilgili olarak
Uc farkhi goriis nakledilir. Israiliyyat nakleden ravilerden gelen bu rivayetlerde;
Hz. Yusuf’u, kardeslerinin tiimii degil de 10 veya 11 tanesinin; 20, 22 veya 40
dirheme sattiklari, aldiklar1 bu paray1 da aralarinda pay ettikleri anlatilmaktadir.
Hatta bir rivayete gore de, kardesleri onu basit bir ayakkab1 ve pabuca karsilik
satmuslards. "*° Daha sonra Hz. Yusuf'un Misir’da da 20 dirhem ve iki ayakkabi
karsihginda kral adma satm alindigi bildirilmektedir.””* Maverdi, Misir’da

Yusuf’u satin alan adamin izfar b. Riiyceb veya Misir hazinelerinin sorumlusu

"7 Yaratilig 35:23.

78 By rivayetler igin bkz. Yaratilis 37:21-22; 26-27.
9 Yaratilig 37:20, 36.

30 By rivayetler ici bkz. Maverdi, Niiket, c. 111, s. 18.
1 Maverdi, Niket, c. 11, s. 19..
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Kotafar, karisinin isminin de Rail bint Rayil, ddnemin kralinin da Amelekliler’den

Velid b. Reyyan veya Malik b. Zer’ oldugunu nakletmektedir.”*?

Torah’da Hz. Yusuf'un 20 giimiise satildigi, satin alanin muhafiz birligi
komutan1 Potifar oldugu ve onu kuyuya atan kardeslerinin sayis1 tam belli olmasa
da onlarin sayismm bazi rivayetlerden’® hareketle 11 oldugu anlagilmaktadur.
Bununla birlikte bu rivayetlerin Ehl-i Kitab ile diyalok iginde olan ve
kendilerinden Israiliyyat nakledilen ravilerden gelmesi, bunlarin Ahd-i Atik’in
midrasik tefsirlerine dayandigmi animsatmaktadir. Maverdi’nin Hz. Yusuf’u satin
alan kisi ve onun karis1 hakkinda naklettigi isimlere benzer isimlerin Ibn Kesir

% fsimlerdeki kiigiik degisikliklerin

tarafindan da nakledildigi goriilmektedir.
mustensihlerden ve  kelimelerin  muarreblestirilmesinden  kaynaklandigi
diistiniilebilir. Dolayisiyla tim bu rivayetlerin, rivayetlerde gegen isimlerin ve

anlatimlarin kaynagmin Yahudiler oldugu séylenebilir.

Hz. Yusuf kendisini satin alan kisinin yaninda yetisir ve olgunluk cagina
ulagir. Bu siiregte Kur’an’da, efendisinin haniminin kendisine yaklastigi ve onunla
iligkiye girmek istedigi, Hz. Yusuf’un da o anda yapacagi isin yanlis oldugunu
kendisine hatirlatan bir burhan/delil gordiigii anlatilmaktadir.” Bu burhanla ilgili
olarak Maverdi, Israiliyyat oldugunu diisiindiigiimiiz 6 farkhh rivayete yer
vermektedir. Ozetle ifade edebilecegimiz bu rivayetlerde Hz. Yusuf'un gordiigii
burhanin; yapacak oldugu isin kotiiliigiinii kendisine bildiren bir nida oldugu, Hz.
Yakub’un sureti olup ona peygamberligini hatirlattigi, sonra ondan sehvetin ¢ikip
gittigi veya Hz. Yusuf’un duvarda yazili olan “Zinaya yaklagmayin, o ne kot bir

59756

is, ne kotii bir yoldur ifadesini gormesi oldugu belirtilmektedir. Diger bazi

rivayetlerde de; onun gordiigii seyin aslinda efendisi Potifar veya Allah’in ona

72 Maverdi, Niket, c. 111, s. 19.

3 Yaratilig 37:29-30.

™ {bn Kesir, Tefsir, c. VIII, ss. 24-25. Burada, Ibn Kesir, satin alanin karisinin, isminin Rail’den
baska Ziileyha oldugunun sdylendigini de belirtir. Satin alan kisinin karisinin ismi Talmud’da
“Ziileikha” (Ziileyha) seklinde yer almaktadir. (Bkz. Maverdi, Tefhim, c. Il, s. 448.)
Dolayistyla bu bilgi Yahudi kaynaklidir.

5 yusuf 12/23.

™ {sra 17/32

155



babalarinin adabindan gelen korunmusluk, iffetlik, fesattan kaginma ve ihanetten

sakinma gibi verdigi haslet oldugu sdylenmektedir.”>’

Burada, burhanin keyfiyetine dair nakledilen bilgilerden herhangi birinin
dogru olma ihtimalinin yaninda bunlarin hangisinin dogru olduguna yonelik kati
delillerin bulunmadig: ifade edilmektedir.”® Bu konudaki rivayetleri nakleden
Aldsi, rivayetlere yonelik Razi’nin bir tenkidini nakleder. Buna gére; bu hususta
Hz. Yusuf’a ¢ok ¢irkin seyler isnat edildigi, bunlarin giinahkar bir kula dahi
yakistirilamayacagi vurgulanir.”® Bu konuyla ilgili Ibnii’l-Cevzi de rivayetleri
naklettikten sonra, ibn Kuteybe’nin, “Bu burhan Allah’tan bir delildi.” seklindeki
yorumunu en dogru olarak kabul edip rivayetlere dair su degerlendirmede
bulunmaktadir: “Bunun haricindekiler hi¢bir sey olmayip, bunlarmn tiimii ancak
kissacilarin iglerinden baska bir sey degildir.”760 Dolayistyla Hz. Yusuf kissasi,
kissacilara iyi bir malzeme olabilecek bir mahiyet arzetmesinden dolay1 kissayla

ilgili Israiliyyat’in cogunun kaynaginmn kissacilar oldugu sdylenebilir.

Hz. Yusuf burhami gordiikten sonra Ziileyhd’dan ¢ekinir ve kagmaya
calisirken kadin onun gomlegini arkadan yirtar. Olay ortaya ¢ikinca deliller Hz.
Yusuf’un lehinde olmasina ragmen onun hapse gonderildigi anlatilmaktadur. "
Hz. Yusuf’un gomleginin arkasindan yirtilmasi, yani delil onun lehindeyken onun
hapse atilma sebebiyle ilgili olarak Siiddi’den soyle bir hikdyeye yer
verilmektedir: Kadin esine (Potifar) soyle der, “Bu Ibrani kéle kotiiliik yapt.”
Yusuf da, “Bu kadin bana yaklasmak istedi” diye karsilik verir. Bunun (zerine
kadin ise kocasina, “Ya beni bosarsin ya da beni hapsettigin gibi onu da

hapsedersin!” der. Bunun iizerine Yusuf hapsedilir.”®®> Olaym ortaya ¢ikmasi

" Bu rivayetlerin arasmnda Miicahid’den bir haber nakledilmektedir. Onun dedigine gore;
Yakub’un ogullarinin herbirinin 12 erkek ¢cocugu vardi. Yusuf’un iki oglu oldu ama onun bu
sehvetinden dolay1 oglu da nakisdi. Ayrica Hz. Yusuf’un Ziileyha ile bu karsilagmasina yonelik
Dahhak’tan soyle bir olay anlatilir: Kadin onu arzulayinca duvara bir perde ¢eker. Yusuf,
“Neden kapattin oray1?” diye sorar. Kadin da, “Orda taptigim put var, ondan utandim,
gormesin diye orttiim.” der. Yusuf bunun duyunca, “Hi¢ gormeyen ve hissetmeyenden haya
ediyorsun, ben ilahimdan sakinmaya daha miistehakim” diye cevap verir. Bu rivayetler igin
bkz. Méaverdi, Niket, c. Il1, s. 26.

"8 Taberi, Camiu’l-beyan, c. XIII, s. 100.

79 Alast, Ruhu ’-meant, c. XII, s. 215.

"% fbnii’l-Cevzi, Zddii’l-mesir, c. 1V, s. 209.

"L Yusuf 12/25-29, 35.

%2 Maverdi, Niiket, c. 111, s. 35.
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tizerine kadinla kocasi arasinda gegen diyaloga dair bu naklin, Torah’ta, “Buraya

73 oibi kadnmn kendini

getirdigin kolen beni asagiladi. Kolen bana bdyle yapti
savunmasina yonelik yer alan ifadelere benzemesi ve Siiddi’den gelmesi

dolayisiyla Israiliyyat kaynakli oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Burada Hz. Yusuf hapse atildiktan sonra, zindanda karsilastig1 iki geng kisi
ve onun zindanda kalis siiresiyle ilgili de bazi Isrdiliyyat anlatimlarina yer
verildigi goriilmektedir. Hz. Yusuf’un konuldugu hapse iki kisi daha hapsedilir.
Ibn Abbas’tan gelen rivayete gore, onlardan biri kralin yemegini pisiren
firincistydi. Digeri ise suyunu/igecegini getiren sakisiydi. En biiyiik melik olan el-
Velid b. Reyyan, onlari, kendisini zehirlemekle suclar ve hapse attirir.”®* Bu
rivayetin bir kismi Torah’ta da yer alir. Orada Misir kralinin sakisiyle firincisinin
efendilerini giicendirdigi, Firavun bu bas sakiyle firmcibasma 6fkelendigi, onlar1
muhafiz birligi komutaninin evinde, Yusuf’un tutsak oldugu zindanda gdzaltina
aldirdig ifade edilir."®® Maverdi, Taberi’den nakille, firmcinin isminin Mecelsen,
sékinin isminin de Nevbend oldugunu, helak olacak kisinin, riiyasinin tevilini
duyunca Hz. Yusuf’u kastederek, “Bununla bosuna vakit kaybediyoruz” dedigini
aktarir.”® Bu rivayeti de Taberi Muhammed b. ishak’dan rivayet etmektedir.”®’

Dolayisiyla bunun da Yahudi kaynakli oldugu s6ylenebilir.

Maverdi’nin Hz. Yusuf'un hapisteki kalis siiresiyle ilgili olarak bazi
gorislere yer verdigi goriilmektedir. ibn Abbas, Dahhak, Ibn Ciireyc, Katade ve
Vehb b. Miinebbih’ten gelen haberlerde, onun hapiste kalis miiddeti 7, 12 ve 14
olarak belirtilirken, bir rivayette de Hz. Yusuf’un 6nce 5 yil sonra da 7 yil daha
hapis yattig1 nakledilmektedir.”® Hz. Yusufun ilk olarak ka¢ yasmnda hapse
atildig1 ve orada ne kadar kaldigi ne Kur’an’da ne hadislerde ne de mevcut Kitab-1

769

Mukaddeste agiklanmaktadir.”™ Hz. Yusuf’un hapiste birka¢ yil kaldigin1 belirten

83 Yaratilig 39:17, 19.

7% Maverd, Niiket, c. 111, s. 35.

%% Yaratilig 40:1-3.

7% Maverd, Niiket, c. 111, s. 39.

"7 Taberi, Camiu’I-beyan, XIl, s. 154,

7% Maverdi, Niiket, c. I11, ss. 40-41.

%% Mevdidi’ye gore hapse gonderildiginde muhtemelen 20 yaslarinda olup orada da 8 veya 9 yil
kalmastir. Mevdadi, Tefhin, c. 1, ss. 439, 459.
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770

ayette’ " zikredilen “bid ™ kelimesinin mifessirlerce genel olarak 3 ila 9 arasi igin

™ Mevdadi bu kelimeyi 10 olarak tefsir etmektedir.”"

kullanildig: ifade edilirken,
Torah’da Yusuf’un hapse girip bir siire orada kaldigi, sonra iki kisi yanina
hapsedilip onlarin riiyalarini tevil ettikten sonra da iki yil daha hapiste kaldigi ve
kralin riiya gorlip onun riiyasini tevil edince kralin yanindaki vazifesine 30
yasinda getirildigi ifade edilmektedir.’” Dolayisiyla bu ifadelerde Hz. Yusuf’un
hapiste ne kadar kaldigi ac¢ik degildir. Maverdi’nin ravilerden konuyla ilgili
aktardig1 rivayetler, onlarin kendi goriis ve yorumlar:1 olabilecegi gibi ravilerin,

donemlerindeki Ehl-i Kitab’in kendilerinden veya onlarin midraslarindan aktarmis

olmalar1 miumkindiir.

Misir ve Kenan diyar1 da dahil o donemde her tarafi kasip kavuran bir
kithk bas gosterince Hz. Yusuf'un kardesleri Misir’a bugday almaya gelirler.
Bundan sonraki sirece dair de bazi aktarimlarda bulunulmaktadir. Siiddi’den
naklen; Misir’a ulastiklarinda kardesler igeriye/saraya goturilirler. Yusuf onlara
sert davranir ve soyle der, “Kendinizi bana tanitin, sizin birer casus olmanizdan
endise ediyorum.” Onlar da hemen babalarindan, kendilerinden, Yusuf’tan, hatta
babalarinin Yusuf’u kendilerinden c¢ok sevdiginden, Blnyamin’in durumundan
bahsedip Blnyamin’in babasinin yaninda kaldigini soylerler. Bunun (zerine
Yusuf, “Eger dogru soyliiyorsaniz, babanizdan olan o kardesinizi bana getirin
bakalim.” Diye sdyleyince, onlar azizin (Yusuf) kendilerini ancak Blinyamin
sayesinde birakacagmi diisiiniirler.”’* Kardeslere bugday verilir ve bir sonraki
sefere bahsettikleri kiiclik kardeslerini, yani babalar1 bir olan kardeslerini de
getirmeleri istenir. Maverdi, burada baba bir kardesten kastedilen Kkisinin
Biinyamin oldugunu, onun, Yusuf'un ana-baba bir 06z kardesi oldugu
belirtilmektedir. Bu durum, Torah’ta da ifade edilmektedir. Orada, Hz. Ya’kub’un

775

karist olan Rahel’in ogullarinin; Yusuf ve Benyamin oldugu belirtilir."™ Ayrica

kardeslerin Misir’a gelip Hz. Yusuf’un huzuruna ¢ikarildiklar: esnada aralarinda

0 yysuf 12/42.

" Maverd, Niiket, c. 111, s. 40.
72 Mevd(d, Tefhim, c. 11, s. 450.
" Yaratilig 40:1; 41:1, 46.

7 Maverdt, Niiket, c. 111, s. 54.
" Yaratilig 35:18, 24.
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gecen diyalok da buyuk oranda Torah’taki anlatimla uyusmaktadir. Torah’ta; Hz.
Yusuf’un kardeslerini goriince onlar1 tanidigi, bilerek onlara yabanci gibi
davranarak sert konustugu, onlar1 casuslukla sugladigi ve kiiciik kardesleri
Bunyamin’i  getirmeden  onlari  serbest  birakmayacagmi  soyledigi
anlatiimaktadir.”’® Maverdi, Siiddi’den naklen; Yusuf’un, onlar1 salmaya karar
verdigini; fakat Biinyamin’i getirinceye kadar onlarin iginde bir rehine istedigini,
bunun icin de kardeslerinin en biiyiigii ve en akillist olan Sem’un’u segtigini
rivayet etmektedir.””” Siiddi’den gelen bu bilgiler Eski Ahit’te agikca yer
almaktadir. Burada, Hz. Yusuf’un onlar1 saldig1; fakat Biinyamin’i getirinceye

kadar da Simon’u rehin aldig1 anlatilmaktadur.”"

Kardesler ikinci defa Misir’a geldiklerinde beraberlerinde Biinyamin’i de
getirirler. Tekrar yiiklerini alir ve geri donerlerken Hz. Yusuf, Biinyamin’i rehin
almak icin onun yukiine kendi esyasini saklatir ve boylelikle onu rehin almay1
amaclar. Kardesler yiikleriyle birlikte yola koyulduklarinda aramalar yapilir ve
saklanan esya Bilinyamin’in yliklerinden c¢ikar, apar topar hepsini Yusuf'un
huzuruna gotardrler. Maverdi, Hz. Yusuf'un huzuruna ¢ikinca Biinyamin’le
onunla arasinda gegen bir diyaloga yer vermektedir: Yusuf eline kaseyi alir,
kaseye vurur ve Blinyamin’in kulagma egilerek der ki: “Iste benim bu kasem,
sizin on iki kardes oldugunuzu, kardesiniz Yusuf’u sattiginizi bana haber
verecektir.” Bilinyamin bunlar1 duyunca kalkar ve Yusuf’a secde ederek der Ki:
“Ey kral! Kasene sor bakalim, kardesim Yusuf yasiyor mu, yoksa 610 mu?” Yusuf
kaseye tekrar vurur ve soyle der, “O yasiyor ve onu yakinda goreceksin.”
Bunyamin buna mukabil, “Bana diledigini yap, ¢iinkii kardesim beni 6grendi ve
beni kurtaracak.” Yusuf iceriye girer, hiizniinden aglar ve abdest alip disariya
tekrar ¢ikar. Bunyamin tekrar soyle der, “Kasene vur ve sana kendisini kimin

¢aldigini, onu benim yiiklerime kimin koydugunu da sdylesin.” Yusuf késesine

" Yaratilig 42:7, 9, 14-16, 20, 21.

""" Maverdi, Niiket, c. 111, s. 55.

8 Ozetle hikaye s6yle anlatilmaktadir: “Ugiincii giin Yusuf, ‘Bir kosulla caninizi bagislarim’ dedi.
‘Ben tanridan korkarim. Diiriist oldugunuzu kanitlamak i¢in iginizden biri gdzaltinda
tutuldugunuz evde kalsm. Otekiler gidip ac kalan ailenize bugday gotiirsiin. Sonra kiiciik
kardesinizi bana getirin. Boylece anlattiklarinizin dogru olup olmadig1 ortaya ¢ikar, dliimden
kurtulursunuz.’”, rivayetin devaminda Hz. Yusuf’un kardeslerinden ayrilip aglamaya basladigi,
sonra tekrar doniip onlarla konustugu, aralarindan Simon’u alarak gozleri 6niinde bagladigi
anlatilmaktadir. Bkz. Yaratilig 42:18-20, 24.
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vurur ve der ki, “Kasem c¢ok sinirlendi ve ‘Benim kimin yaninda oldugumu

gordiigiin halde sahibimi nasil sorarsm?’ diyor.”’"

Bu rivayetin; kardeslerin Hz. Yusuf’un huzuruna ¢ikmasi, kase iizerinden
konugmalari, Hz. Yusuf’'un onlar1 goriince bir odaya c¢ekilip aglamasi, onun
sadece Biinyamin’i rehin almasi gibi bazi anlatimlar Yaratilig’taki kisimlarla
uyusmakla birlikte,”®® rivayette yer alan kasenin konusturulmasi seklindeki
anlatim daha cok mitolojik bir anlatimi1 ve hikayenin de kissacilar tarafindan
gelistirildigini animsatmaktadir. Ayrica ayni rivayeti ¢ok daha uzun bir sekilde,
Taberi’nin Siiddi’den nakletmesi yani sira;"® bu anlatimin daha ciizi ve biraz
farkli versiyonu Ibn Abbas’tan tahri¢ edilerek Eb0 Hayyan,’®® Aldsi’™® ve
Sevkani’® tarafindan da nakledilmektedir. Bu rivayeti Maverdi ve ibnii’l-Cevzi’®
senetsiz bir sekilde “Bazi miifessirlerden rivayet edildi” ifadesiyle aktarmaktadir.
Rivayetin Siddi ve Ibn Abbas gibi kendilerinden israiliyyat rivayetlerinin geldigi
iki raviden nakledilmesi bir tarafa, hikdyenin kissacilar tarafindan uydurularak
onlara dayandirilmis olmas1 da muhtemeldir. Maverdi tefsirinin muhakkiki de bu
rivayetin, her ne kadar miifessirlerden nakledilse de Isrdiliyyat oldugu

degerlendirmesini yapmaktadlr.786

Buraya kadar aktardigimiz ve degerlendirmesini yapmaya ¢alistigimiz bu
rivayetlerin haricinde, Maverdi’nin, Hz. Yusuf’un kanli gomlegi ve daha sonra
babasmin gozlerini bu gémlegin iyilestirmesi,’® Hz. Yusufun evliligi ve
cocuklary,”® Hz. Ya’kub’un ve ogullarmin yaptiklar: dualar’® hakkinda da farkl

haberler aktardigi goriilmektedir. Ayrica, Yusuf kissasi islenirken, Hz. Yusufun

79 Maverdi, Niket, c. 111, ss. 65-66.

780 Yaratilis 43:29, 3; 44:14.

8! Taberi, Camiu’l-beyan, c. XIII, s. 277.

82 Ep( Hayyan el-Endulist, el-Bakru’I-muhit, thk. Sitki Muhammed Cemil, Beyrut: Daru’l-fikr,
1420, c. VI, s. 248.

83 AlQst, Ruhu’I-meant, c. XIII, s. 9.

"8 Sevkani, Fethu I-kadir, s. 704.

85 ibnii’1-Cevzi, Zddii’'I-mesir, c. 1V, s. 264.

"8 Maverdi, Niket, c. 111, s. 66, 124. Dipnot.

87 Maverd, Niiket, c. 111, s. 76.

8 Maverdi, Niiket, c. 111, s. 52.

8 Maverdi, Niiket, c. 111, s. 79.

160



% olgunluk yas,

kuyuya atildig1 yasi, orada kaldigi siire, hapisteki giinleri,’
kendisine ilim ve hikmetin verildigi yas'™ ile ilgili de farkli rivayetler
nakledilmektedir. Yine, Maverdi’nin tefsirinde, Ziileyha’nin sehirde yayilan
dedikodularin 6niine ge¢mek icin kadinlar1 saraya davet etmesi ve onlara bazi
yiyecekler takdim etmesi;’®? bugday almak icin kardeslerin Misir’a geldiklerinde
Hz. Yusuf’a bazi hediyeler sunmalart; % kardeslerin ona hirsizlik sucu isnat
etmeleri ve bu hirsizhgin ne olduguna yonelik™®* gesitli konular etrafinda da bir
dizi Israiliyyat haberlerinin rivayet edildigi goriilmektedir.”®® Bu rivayetlerin
tamamina sadece telmihte bulunmamizin nedeni, konuyla ilgili yeterince 6rnege

yer vermemiz ve konuyu daha fazla uzatmama istegimizdir.

2.2.6. Hz. Musa ve Hz. Harun

Hz. Musa Israilogullari’na gonderilen, Kur’an’da birgok yerde kissasi
anlatilan ve kendisine atifta bulunulan bir peygamberdir. Maverdi’nin gerek Hz.
Musa’nin kendisi, gerekse de kissasinda yer alan olaylar ve sahislar hakkinda
bircok Israiliyyat rivayetlerine yer verdigi goriilmektedir. Bu bolimde &nemli
olarak gordiigiimiiz birkag rivayetin 6rnek olarak takdim edilmesiyle
yetinilecektir. Oncelikle, Hz. Musa ve Hz. Harun’un isimleri hakkimdaki

nakledilen bazi rivayetler 6rnek olarak zikredilebilir.

Maverdi’nin ifadelerine gore; “Musa” kelimesi Kiptice iki isim olan: su ve
agac kelimelerinin birlesmesinden olusmaktadir. “Ma” kelimesi su; “sa” kelimesi
de agag/sazliktir. Bir rivayette; bilesik olan bu ismin Musa’ya verilis nedeni
olarak, annesinin onun oldiiriileceginden korktugu i¢in onu bir tabuta koyup,
nehire birakmasi, nehirin de onu Firavun sarayinin etrafindaki sazliklara gorurip
birakmasi, Asiye’nin cariyelerinin de orada yikamirken, onu bulup sudan

cikarmas1 gosterilmektedir. Bundan dolayr ona “Musa” isminin verildigi

0 Maverdi, Niket, c. III, s. 17. Hz. Yusufun, hapiste karsilastigi kisilerin kendisini cok
sevdiklerini sdylemeleri iizerine onlara cevap vermesiyle ilgili olarak uzunca bir Isriliyyat
rivayetine yer verilmektedir. Bkz. Maverdi, Niket, c. I11. 35.

" Maverdi, Niket, c. 11, s. 21.

%2 Maverdi, Niket, c. 111, ss. 31-32.

"% Maverdi, Niket, c. 11, ss. 72-73.

** Maverdi, Niket, c. 11, ss. 64-65.

%% Ayrica Hz. Yusuf'la ilgili birkag rivayet icin bkz. Méaverdi, Niket, c. 111, ss. 81-82, 86; c. IV, s.
174.
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belirtilmektedir.”® Bir baska rivayette de; Hz. Musa’nin dua ettigi, Hz. Harun’un
da, “amin!” dedigi ve duaya amin diyerek istirak ettigi i¢in onun da “Harun”
olarak isimlendirildigi nakledilmektedir. Buna gore; Harun ismi duaya amin
demektir.”’
Imran b. Yishar b. Fahit b. Levi b. Ya’kub b. Ishak b. Ibrahim oldugu

bildirilmektedir.”®®

Yine ibn ishak’tan gelen nakilde; Hz. Musa’nm kiinyesinin; Musa b.

Hz. Musa’ya “Musa” isminin verilisi ile ilgili olarak Torah’ta da,
Maverdi’nin naklettigi haberlere benzer bilgiler yer almaktadir. Orada, Firavun’un
kizmin, Musa’yr evlat edindigi, onu “Sudan ¢ikardim” diyerek adin1t Musa
koydugu belirtilmektedir. Ayrica, “Musa” kelimesinin Imranice “Mose”,

¢ikarmak anlamina gelen “Masa” sdzciigiinii cagristirdig: da ifade edilmektedir.”®®

800

Hz. Musa’ya bu ismin verilis nedeni olarak nakledilen rivayet™" Torah’ta da yer

801

almaktadir.””" Hz. Musa’nin soy kiitiigiine yonelik Ibn Ishak’tan gelen rivayetin

de aynis1 Torah’ta zikredilmemekle birlikte kinyede verilen isimlerin bazilari

7% Maverdi, Nuket, c. 1, s. 120.

7 Maverdi, Niiket, c. I, s. 447. Muhammed b. Ali ve ibn Ciireyc’in sdylediklerine gore; Musa ve
Harun’un dualarina icabet edildikten sonra Firavun 40 sene daha yasamistir. (Bu ve diger
rivayet icin bkz. Maverdi, Niiket, c. II, s. 447.) Her iki rivayet de Taberi ve ibn Kesir tarafindan
nakledilmekle birlikte; birinci rivayetin sadece ilk boliimii, yani Hz. Musa’nin dua ettigi ve Hz.
Harun’un da ona 4min dedigi kism1 nakledilmektedir.”®’ ikinci rivayeti de Suytiti Miicahid’den
naklederken, (Suylti, ed-Diirru’l-mensir, c¢. VII, s. 698) Semerkandl ise Mdukatil b.
Siileyman’dan rivayet etmektedir. (EbQi Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandi, Bahru’l-
ullim, thk. Mahmud Madarci, Beyrut: Daru’l-fikr, c. II, s. 129.) Dolayisiyla her iki rivayetin de
Miicahid, Mukatil, ibn Ciireyc ve Rebi’ b. Enes gibi Israiliyyat nakleden selef Alimlerinden
gelmesi hasebiyle Israiliyyat kokenli olduklari ifade edilebilir.

"% Maverdi, Nuket, c. I, s. 120.

9 Misir’dan Cikis 2:10, a. dipnot.

800 Ayni rivayeti Taberi de nakletmektedir. Bkz. Taberi, Camiu’l-beyan, c. |, s. 665.

85 Misir’dan Cikis 2:3-10. Bazi arastirmacilar “Musa” kelimesinin Torah’ta ifade edildigi iizere
Ibranice olmadigim ileri siirmekteler. Yapilan agiklamalara gére; bu isim igin Torah’ta ileri
siiriilen gerekce ses benzerligine dayanmaktadir. “Musa” (Ibranice Mose) Ibranice ¢ikarmak
anlamia gelen “Masah” fiilinin aktif yiiklem hali olabilir. Ancak Kutsal Kitab’da isme yonelik
verilen agiklama bir pasif yiikklemi gostermektedir. Diger deyisle; bebegin “cikan kisiden” ¢ok,
“cikarilan kisi” olarak adlandirilmasi beklenirdi. Kutsal Kitab’dakinin aksine bilim adamlarmimn
Moseh’in Ibranice bir isim olmaktan ziyade Misir dilinde bir isim oldugunda birlestikleri ifade
edilmektedir. “Musa” kelimesi ilk unsuru bir tanr1 ad1 olan, Misir dilindeki bir ismin kisaltilmig
bicimidir. Bu gibi isimlere 6rnek; “Ahmose, Tuthmosis, Anenmesses ve Ramesses” verilirken,
bu gibi isimlerin Yeni Krallik déoneminde (M.O. 1570-1070) Misir’da yaygimn bir bigimde
kullanildig1 belirtilmektedir. (Detayli bilgi i¢in bkz. Louay Fatoohi, Shetha Al-Dargazelli,
Maurice Bucaille, Musa ve Firavun Cikis Kitabi, gev. Ibrahim Kapaklikaya, Istanbul: Gelenek
Yay. 2003, ss. 37-38.) Dolayisiyla, Maverdi’nin “Musa” ismine yonelik yaptigi aciklma ve
ravilerden naklettigi haberler Yahudi kiiltiiriine dayanmakla birlikte; “Musa” ismiyle ilgili
Torah’ta yer alan bilgilerin de dogru olmadigi, bu ismin Ibranice degil, Misir dilinde, yani
Kiptice bir isim oldugu sdylenilebilir.
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orada yer almaktadir. Torah’ta Hz. Musa ve Harun’un babalar1 Amram olarak
gecmektedir. Séyle ki, Amram’m (Imran), halasi Yokevet’le evlendigi,
Yokevet’in de ona Harun’la Musa’y1r dogurdugu bildirilmektedir.®* Bununla
birlikte Hz. Musa ve Hz. Harun’un soy kiitiigii Torah’taki bilgilere gére, Amram-
Kehat-Levi-Yakub-Ishak-ibrahim seklinde ifade edilebilir.?®® Muhammmed b.
Ishak’mn verdigi kiinyede gegen Yishar, imran/Amram’n babasi olarak, yani Hz.
Musa’nin dedesi olarak zikredilirken, mevcut Torah’ta Yishar, Amram’in kardesi
olarak goriilmektedir.®®* Dolayisiyla bu bilgilerin de Yahudi kiiltiiriinden

aktarildigini; fakat bazi isimlerin birbirine karistirildigini soylemek miimkiindiir.

Maverdi, Hz. Musa ve Harun’un hem yaslar1 hem de fiziki 6zellikleri
hakkinda bir rivayet nakletmektedir. Rivayette anlatildigina gore; Harun,
Musa’dan 3 yas biiyiik olup yiiziinde bir ben vardi. Ayrica Musa’nin da burnu ile
dilinde bir ben bulunuyordu.®® Hz. Harun’un Hz. Musa’dan biiyik oldugu
Torah’ta ifade edilmektedir. Orada, Hz. Musa’nin 80, Hz. Harun’un da 83 yasinda
oldugu belirtilmektedir.?® Hz. Harun ve Hz. Musa’nin ben’leri hakkinda
baktigimiz tefsirlerde herhangi bir malumat tespit edememekle birlikte, sadece
ayn1 rivayeti Maverdi’den nakille Kurt(bi’nin aktardigma sahit olduk.?’ Bununla
birlikte, Bursevi, Israili rivayetleri bulunan Said b. Ciibeyr’den nakille;
Yahudilerin kendi baglarina gelen ugursuzluklari Hz. Musa’nin burnundaki

808

ben’den dolay1 oldugunu iddia ettiklerini rivayet etmektedir.” Ayrica Hz. Musa

ve Harun’la ilgili olarak, onlarin bazi1 fiziki 0Ozelliklerine ve peygamberlik
“ben”lerine dair bilgiler ihtiva eden bir rivayeti Hakim’in, Miistedrek’inde Vehb

809

b. Miinebbih’ten naklettigi goriilmektedir.” Buna gore “ben” ile ilgili rivayetin

kaynagi Vehb olabilir. Dolayisiyla bu bilgilerden hareketle Hz. Musa ve

802 Mysir’dan Cikas 6:20.

803 yaratilig 21:5; 25:26; Misir’dan Cikis 2:1; 6:14, 16, 18, 20.

84 Misir’dan Ciks 6:18.

805 Maverdt, Niket, c. 111, s. 401.

896 Misir’dan Cikas 7:7.

807 Kurtabi, el-Cami’, c. X1V, s. 54.

898 fsmail Hakki b. Mustafa el-istanbli, Ruhu I-beyan, Daru ihyai’t-tur’as, [ts], c. III, s. 164. Araf
7/131. Ayetin tefsiri.

89 Muhammed b. Abdullah Ebl Abdullah el-Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ale’s-sahihayn,
thk. Musatafa Abdiilkadir Ata, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’1-ilmiyye, 1411/1990, c. II, s. 631, Hadis
No: 4105.
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Harun’un ben’leriyle ilgili rivayetlerin Ehl-i Kitab’a dayandigimi sdylemek

mimkundr.

Maverdi, yine Hz. Musa’nin Misir’dan Medyen’e gidisi ve oradaki
karsilastig1 olaylar hakkinda bazi Israiliyyat tiirii rivayetler nakletmektedir. Hz.
Musa, Medyen’e vardiginda bir kuyuya ve onun yaninda da hayvanlarini sulamak
icin bekleyen iki kiza denk gelir. Hz. Musa kuyunun (zerinde bulunan kayay1
kaldirip kizlarin davarlarin1 suvarinca Semure denen dikenli bir ¢ali agacmin
golgesine yaslanir. Musa Medyen’e ulastiginda agliktan karni sirtia yapistigi igin
bir yarim hurmaya dahi muhtag oldugu, oyleki bir insan disaridan baksa,
acligindan ve ot yemesinden dolayr onun karnindaki otun yesilligini fark
edebildigi anlatilmaktadir. Nitekim 7 giin boyunca yemek yememis, yerine otlarla
idare etmisti.®'® Kizlar babalarma®' gelip Musa’dan bahsettiler. Babasi da onu
cagirmay1 isteyince, kizlara Musa’nin giiglii ve iffetli olup olmadigini sordu.
Kizlardan biri su kuyusunun Gstiindeki ancak 10 kisinin kaldirabilecegi kayay1
onun tek basma kaldirdigini ve iffetli birisi oldugunu anlatti.®*? Daha sonra

kizlardan birinin®®

Musa ile evlendigi nakledilmektedir. Bu hususta kizlarmn
babasi kizlarin birini Musa’ya evlilik i¢in vermek istediginde, Musa iki kiz
hakkinda, “Hangisi benimle evlenmek istiyor” diye sordu. Babalari da, “Seni
cagiran’ dediginde, Musa ona, “Benim de icimden gecen budur” diyerek
mukabelede bulundu. Hz. Musa’nin kizlarin kii¢iigii olan Safurya (Sippora) ile
evlendigi nakledilmektedir.®** Rivayetlerin tamamnin Ehl-i Kitab’a dayali bilgiler

oldugu sdylenebilir. Ibn Kesir, bu hususta Maverdi’nin naklettiklerinden daha

810 Maverdi, Nuket, c. 1V, s. 246.

81 Kizlarm babasi hakkinda Maverdi’nin iki goriis nakletttigi goriilmektedir. Eb Ubeyde ve
Kelbi’den gelenlere gore; o ya Suayb (as)’dir ya da Suayb’in kardesinin oglu Yesrb’dur. Bkz.
Maverdi, Niiket, c. IV, s. 248.

812 ibn Abbas’m soyledigine gore ise; o iki kizin babasi koyunlarm bakimiyla ilgili, kizlarin
icindekileri aslinda hizlica sezinler. Onlara der ki, “Bugiin sizde bir hal var!” Babalarina
Musa’nin yaptiklarini anlattilar. Babalar1 da onlardan birine Musa’y1 ¢cagirmasimi emreder. Kiz
da haya icinde onu ¢agirmaya gider. Bkz. Maverdi, Niket, c. IV, ss. 247.

813 Maverdi, kizlarm kiigiigiiniin isminin Safurya (Sippora), biiyiigiiniin isminin de Ibn ishak’tan
naklen Leya veya Serifa oldugunu nakletmektedir. (Bkz. Maverdi, Niket, c. IV, s. 248.) ibn
Kesir, o kisinin Suayb oldugunun —her ne kadar isnadinda ihtilaf oldugunu belirtse de- bir
hadiste acikg¢a belirtildigi ifade etmektedir. Ayrica o, Hz. Musa’nin kayin babasi hakkinda
Maverdi’nin naklettigi bilgilere benzer ve onlardan daha fazlasini naklettikten sonra bu
bilgilerin Ehl-i Kitab kaynaklarda boyle gectigini belirtmektedir. Bkz. Ibn Kesir, Bidaye, c.
I, ss. 47-48.

8% T{im bu rivayetler icin bkz. Maverdi, Niiket, c. IV, ss. 247-248.
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fazlasin1  aktardiktan sonra bunlarm Ehl-i Kitap kaynakli oldugunu
belirtmektedir.**> Nitekim Torah’ta Hz. Musa’nin evlendigi kizin isminin Sippora
oldugu nakledilmektedir.’® Ayrica Maverdi’nin burada aktardigi bazi
anlatilanlarin oradaki rivayetlere benzedigi de ifade edilebilir.®*” Erken dénemden
itibaren Miisliimanlarin Yahudilerle iligkilerinin yogunlastig1 ve Misliimanlarin
gerek mihtedi gerekse de genel olarak Ehl-i Kitab’la bu hususlar1 miitalaa
ettiklerinin bilinmesi hasebiyle Hz. Musa’nin hayat: hakkinda anlatilan bu ve
diger teferruath rivayetlerin tamaminin Yahudi kaynakli oldugunu sdylemek

mUmkindr.

Hz. Musa ve ailesi Medyen’den Misir’a dogru donerken yolculuklariyla
ilgili olarak Maverdi baz1 bilgilere yer vermektedir. Bu haberlerde; onlarin yolda
kaybolduklari, Musa’nin ates getirecegim diye onlardan ayrildiktan sonra ailesinin
tam U¢ gun onu bekledigi, daha sonra yanlarina gelen bir koy ¢obaniyla birlikte
ailenin koye gittigi ve Musa’y1, Allah’in emirlerini yerine getirip isini bitirinceye
kadar 40 y1l orada bekledigi anlatilmaktadir.®*® Maverd?’nin naklettigi bu rivayeti
bu haliyle Taberf ve Ibn Kesir gibi rivayet tefsirlerinde bulamamakla birlikte,®'®
Taberi’nin Vehb b. Miinebbih’ten naklettigi bir rivayette, Hz. Musa’nin ailesiyle
birlikte Medyen’den ¢ikip Misir’a dogru yola koyuldugu ve sonra da yollarmni
kaybettikleri belirtilmektedir.®* Dolayisiyla, Maverdi’nin bu rivayetinin kaynag1

Vehb b. Miinebbih, haliyle de Israiliyyat oldugu sdylenebilir.

Vehb b. Minebbih’ten nakledilen bir baska habere gore; Misir’a dénerken
Musa bir dagda ates gorir ve ondan bir kor almak icin ona dogru yaklasir.
Vardiginda o, atesin ¢ok yesil “Alik” turinde bir agacin dallarindan ¢iktigini fark
eder. Ates git gide daha da alevleniyor, siddetleniyor ve aga¢ da git gide daha

yesilleniyordu. Musa buna ¢ok sasirir ve ona dogru yaklasir. Elindeki bir odunla

815 {bn Kesir, Bidaye, c. 11, ss. 47-48.

816 Misir’dan Cikas 2:21.

87 Misir’dan Cikis 2:16-21.

818 Maverdi, Niiket, . V. I11, s. 395.

819 Maverdi’nin naklettigi bu rivayet izz b. Abdiisselam’in tefsirinden baska bir kaynakta
bulamadik. Onun tefsiri de en-Niiket ve’l-Uylin’un muhtasar1 seklindedir. Bkz. Izzeddin
Abdiilaziz b. Abdusselam es-Sillemi, Tefsiru Iz b. Abdiisselam, Beyrut: Daru Ibn Hazm,
1416/1996, s. 1656.

820 Tabert, Camiu’I-beyan, c. XVI, s. 19.
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oradan bir parca kor almaya yeltenince ates ona dogru meyleder ve Musa da
ondan korkup geri ¢ekilir. Ates onun iizerine dogru meyletmede 1srarli oldugu gibi

Musa da ondan bir parca almada kararlilik gosterir. Sonunda onun gergek

durumunu Musa Kkestirir ve orada Allah’la konusur.?*

822

Vehb’den gelen bu rivayet
mevcut Torah’ta da yer almaktadir. Dolayisiyla Israiliyyat oldugu ifade

edilebilir.

Hz. Musa’ya verilen mucizelerden biri olarak Kur’an’da®? Misir halkina
bir tufan gonderildiginden bahsedilmektedir. Maverdi bu tufanin suda bogulma,
6lim, baslarina gelen bir azap, siddetli yagmur, rizgar, taln ve talnun da
Rastlullah’tan naklen 6liim oldugunu ifade etmektedir.®%* Resit Riza, bu konuyla
ilgili sadece ibn Abbas’tan gelen birgok rivayet oldugunu sdylemekle birlikte; o,

tufanla ilgili olarak nakledilen merfu hadisin zaylf,825

rivayetlerin igerisinde en
dogru yorumun da yagmur oldugunu soyledikten sonra bunun haricindeki
rivayetlerin tiimiiniin Israiliyyat menseli oldugunu ifade etmektedir.?® Ayrica o

buradaki tufanin Kitab-1 Mukaddes’teki karsiiginin dolu belasi®’

oldugunu
nakletmektedir.®® Mevdadi ise, her tiirlii bela olabilecegi gibi biiyiik ihtimalle
dolu taneleriyle karisik yagmur firtinasi oldugunu sdylemektedir.®?® Sozlikler
tufan kelimesinin daha cok su ve yagmurla maruf oldugunu nakletmektedir.
Ayrica Kur’an’da Hz. NGh’un kavminin karsilastigi azabin da tufan olarak ifade
edilisi®*! Hz. Musa’nin kavminin bagma gelen tufan belasmim da yagmur seklinde

gergeklestigini diisiindiirmektedir.

81 Maverdi, Niiket, c. 1V, ss. 194-195. Yine Vehb’in ifadelerine gore; Musa ilk defa Allah’la
konustuktan sonra daha asla kadmlara dokunmanusti. Bkz. MaverdT, Nuket, c. 1V, s. 196.

822 «Rabbin melegi bir ¢alidan yiikselen alevlerin iginde ona gériindii. Musa bakti ¢ali yaniyor, ama
titkkenmiyor. ‘Cok garip’ diye diisiindi. ‘Gidip bir bakayim, ¢ali neden tiikkenmiyor!’” anlatimin
devaminda Hz. Musa’nin Allah’la konugmasi ve ondan ilk emirlerini almasina yonelik
diyalogklara yer verilmektedir. Bkz. Misir’dan Cikis 3:1-22.

823 Araf 7/133.

824 Maverdi, Niket, c. 11, ss. 251-252.

825 {bn Kesir da garib oldugunu belirtmektedir. Bkz. ibn Kesir, Tefsir, c. VI, s. 368.

826 Resit Ruza, Tefsiru’l-menar, c. 1X, ss. 76-77.

827 Bkz. Misir’dan Cikis 9:18-25

828 Resit Ruza, Tefsiru’l-menar, c. 1X, s. 77.

829 Mevdad, Tefhim, c. I1, s. 86.

80 Ragip el-isfehani, Miifredat, c. I1, s. 45; ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, c. 1V, s. 2723.

31 Ankebut 29/14
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Maverdi, Hz. Musa’nm Israilogullari’yla birlikte denizi gegmesi ve denizin
o zamanki durumu hakkinda da cesitli rivayetlere yer vermektedir. Hz. Musa, 20
yasin altindaki ¢ocuklar ve 60 yasin iistiindeki yashlar hari¢ 620 bin Israilli’yle
Misir’dan ¢ikar. Peslerinden 700 ath ve binlerce kisiyle birlikte Firavun ve Haiman
yola koyulur.®* Musa denize varincaya kadar Firavun onu takip eder. Musa’nimn
hizmetgisi Yiisa b. Nin, “Nereye gitmeyi emretti rabbin?’ diye Musa’ya sorunca o
da ona denizi isaret eder ve asasiyla denize vurur. Israilogullar1 12 boy olduklar1
i¢in denizde, 2 fersah genisliginde 12 yol agilir. Said b. Cubeyr’den gelen haberde
de; o gin denizin hareketsiz ve sakin oldugu, bir 6nceki gece orada med-cezir
olayr oldugu nakledilmektedir. Ayrica Musa asay1 denize vurmasindan sonra 4
saat gectigi, 0 gunin de 12 muharrem oldugu belirtilmektedir. Rivayetlerde bu
denizin Nil Nehri olup gegilen yerin Eyle ile Misir arasinda bulundugu, 2 saatte
oray1 gegtikleri, bu isin toplamda da 6 saat siirdiigii ifade edilmektedir.®*® Burada
Israilogullar’nin  sayisma yonelik nakledilen bilgi, mevcut Ahd-i Atik’le

uyusmaktadlr.834

Ayrica Aydemir de hem Firavun’un askerlerinin hem de
Israillilerin sayis1 hakkindaki farkli rivayetleri topladiktan sonra rivayetlerin
tamammin Israiliyyat oldugunu belirtmektedir.®*° Konuyla ilgili diger rivayetler
biliyiik ihtimalle Eski Ahit’in midraglarindan ve Ehl-1 Kitab’in bilginlerinden
nakledilmistir. Nitekim erken donemlerde Miisliimanlarin Kur’an’daki bu
kissalarin detaylarima dair Ehl-1 Kitab’dan nakillerde bulundugu bilinen bir

husustur.

Hz. Musa Tur Dagi’na vahiy almak veya inzivaya ¢ekilmek icin ¢iktiginda
arkada biraktig1 halk Samiri’nin de kiskirtmasiyla bir buzagi yapar ve ona
tapmaya baglar. Katade’den gelenlere gore; Samiri onlara, Musa’yi
beklediklerinde sOyle soyler, “Musa sizi yaninizdaki siis, zinetlerden dolay1
buraya hapsetti.” Halk da onlar1 bir araya toplar ve hepsini Samiri’ye verir. O da

bunlardan bir buzagi heykeli yapar. Sonra onun Uzerine Cibril’in ayak izinden

82 Maverdi, Niket, c. I, s. 119.

83 Maverdi, Niket, c. IV, s. 174.

8% Misir’dan Cikis 12:37.

85 Bkz. Aydemir, Tefsirde Isrdiliyydt, ss. 151-153.
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836 atar.*” Samiri 0 heykele bir avug topragi savurunca

aldig1 bir parga topragi
heykel bogiiren bir buzag: haline gelir.*® Torah’n bazi eski midraslarinda Samiri
ile buzag: yapilmasi meselesine ve Samiri’nin Cebrail’in atinin izinden bir avug

839

toprak almasma dair birtakim bilgilerin ve anlatimlarin yer almasi” tim bu

rivayetlerin kokeninin Yahudi kiiltiirii oldugunu gostermektedir.

Kur’an’da Yahudilere bir inek kesme emri verilmesi dolayisiyla onlarla
Hz. Musa arasinda gegen diyalok anlatilmaktadir.®*® israilogullar’’na bir inegin
kesilme emrinin gelmesiyle ilgili olarak Maverdi ravisiz bir habere yer
vermektedir. Baz1 miifessirlerin anlattiklarina gore; Israilogullari’ndan bir adam
vardi. Bu adam ¢ok zengindi; fakat miras birakacak bir ¢ocugu da yoktu. Bu
yuzden ona bazi akrabalar1 miras¢1 olacakti. Bu adamin 6liimii biraz gecikmisti.
Varislerden biri onu gizlice 6ldirip cesedi diger akrabalarmm oldugu bir yere

birakti. Onu Oldurme sugunu da onlardan birinin dstiine atti. Tabi meseleye

86 Maverdi, Samiri’nin Cebrail’in atinin ayak izinden bir avug toprak almis olmasma iliskin onun
Cebrail’i nasil tanidigina yonelik iki rivayete yer vermektedir. Rivayetlerin birine gore; annesi
Samiri’yi, Firavun’un Isrdilogullari’'n1 6ldiiriirken, oglunu da oldiirecegi endisesinden
magarada dogurur. Cebrail de onu ileride buzagi ile halki saptiracagi imtihana hazirlamak igin
orada kiiciikken besleyip biiyiitiir. Biyiidiiglinde o, Cibril’i boyle tanimis ve onun atinin ayak
izinden bir kabza alip elbisesine baglamisti. (Maverdi, Niket, c. III, s. 423.) Maverdi’nin
ravisiz aktardigi, Samiri’yle ilgili bu rivayetin, daha sonraki bir zamanda Miisliimanlar
saptiracak olan birisini Cebrail’in bizzat yetistirmesinin, besleyip bilylitmesinin inang agisindan
cok da makul goziikmemesi ve rivayetin cebriyeci bir yaklagim arzetmesi gibi nedenlerden
dolay1r uydurma oldugu diisiiniilebilecegi gibi yukarida bahsettigimiz lizere Tevrat’in midrasik
tefsirlerinden de aktarilmis olabilir.

Ma’mer’in anlatimina gore; o zaman Cibril’in istiine bindigi at hayat atidir. Bkz. Maverdji,
Niiket, c. 11, s. 418.

88 Maverdi, Niiket, c. III, s. 418. Ayrica bkz. Taberi, Camiu’l-beyan, c. XIV, ss. 138-139. Hadis
kaynaklarinda bu konuyla ilgili ibn Abbas’tan merfu bir hadis nakledilmektedir. Hadiste canli
bir buzagi degil sadece bir heykel yapildigindan bahsedilmektedir. (Ebli Abdurrahman Ahmed
b. Suayb en-Nesai, Kitabu s-stineni’l-klibra, thk. Hasan Abdurrahman, Beyrut: Miiessesetii’r-
risale, 1421/2001, c. X, ss. 172-183, Tefsir, Taha siiresi.) Tefsirlerdeki anlatimlarda ise, olay
mitlestirilmistir. (Taberi, Camiu’I-beyan, c. XIV, s. 149; Ibn Kesir, Bidaye, c. I1, s. 147.) Soyle
ki bu rivayetlerde buzagi canli ve bogiiren bir buzagiya doniistiiriilmiistiir. Ayrica rivayetlerde;
Cibril’in atinin izinden aldigi bir parga topragi Samiri atese kendisi degil, Hz. Harun’u
kandirarak ona attirdigi anlatilmaktadir. (Taberi, Cdmiu’l-beyan, c. I, s. 672.) Dolayisiyla
Israilogullari’nin sirke bulasmasinda Hz. Harun’un da payr vardir. Bu bilgi konuyla ilgili
Yahudi inancina uymaktadir. Onlara gore halki saptiran Harun’un ta kendisidir. (Misir’dan
Cikis 32:2-4.) Dolayisiyla tefsirlerdeki bu rivayetlerin Isriliyyat oldugunu ve degisimlere
maruz kaldigini séylemek miimkiindiir.

Samiri ile ilgili rivayetlerle midragik kaynaklardaki anlatimlarin mukayesesi i¢in bkz. David J.
Halperin, “Can Muslim Narrative Be Used as Commentary on Jewish Tradition?”, ed. Ronald
L. Nettler, Medieval and Modern Perspectives on Muslim-Jewish Relations, Oxford: Horwood
Academic Pub. 1995, s. 82.

840 Bakara 2/67-73.

837

839
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hikim vermesi i¢in olayr Musa’ya tasidilar. O da, “Bu konuda kim ne biliyor”
diye sorunca, “Sen Allah’in nebisisin, sen bizden daha iyi bilirsin” dediler. Bunun
Uzerine Musa, “Allah size bir inek kesmenizi emrediyor” dedi. Bu cevabi
duyduklarmda ki goriiniiste sorduklar1 soruya bir cevap degildi bu, “Sen bizimle

"’

alay mi1 ediyorsun!” dediler. Ayetteki inek kesme emrinin bu olay {izerine indigi

belirtilmekle  birlikte,®**  dldiiriilen adammn  isminin  de Amil oldugu

%2 fbn Kesir selef alimlerinden nakledilen konuyla ilgili bu

nakledilmektedir.
rivayetlerde celiskiler oldugunu belirttikten sonra bu rivayetlerin Israilogullarr’ nin
kitaplarindan alindigin1 soylemektedir. Dolayisiyla Maverdi’nin naklettigi bu

rivayetlerin Israiliyyat oldugu ifade edilebilir.*®

Yine Kur’an’da Tur dagmin Israilogullari’nm iistiine kaldirilmasindan
bahsedilmekte olup®* bu durumla ilgili olarak Miicahid’den gelen bir rivayete yer
verilmektedir. Buna gore; dagin Israilogullar {izerine kaldirilma sebebi, Tevrat’in
farzlarin1 zorluklarindan dolay1 kabul etmemeleridir. Musa onlara kabul etmelerini
ogitler ve dag olarm tizerlerine kaldirilarak séyle denir, “Eger bu emirlere ciddi
ve gayretli bir sekilde sarilmazsamz, dag iizerinize atilacaktir.” ibn Abbas,
Miicahid ve Katade’ye gore; onlar da Tevrat’a simsiki sarildilar; ama sonra tekrar

> Bu rivayet Tamud kaynaklidir. Orada bu durum sdyle

anlagsmay1 bozdular.®*
ifade edilmektedir: “O Kutsal Varlik, Sina Dagi’n1 biiyiik bir tekne gibi onlarin
ustune kaldird1 ve: “Tevrat’1 kabul ederseniz iyi olur, yoksa burasi mezarmiz olur”
dedi.?*® Bununla birlikte aym olay Araf 7/171°de de anlatilmakta olup buradaki
siyak ve sibaka bakildiginda dagin kaldirilmasmin keyfiyeti bir tarafa, bu

durumun Israilogullari’na ¢l sicagina karsi dagm gélgeliginden istifade etmeleri

841 Maverdi, Nuket, c. 1, s. 137.

842 Maverdi, Nuket, c. I, s. 143. Yahudilere inek kesmeleri emredildikten sonra, onlarin sorular
sorarak kesmemek i¢in isi uzattiklari anlatilmakta ve ayette “Az kalsin kesmeyeceklerdi”
ifadesine yer verilmektedir. Bunu yapmak istememelerinin sebebi olarak Maverdi iki goriis
nakletmektedir. Bir rivayette, o inegi parayla satin aldiklari i¢in {icretinin onlara pahali geldigi,
onu maktiilin malindan alarak hayvanin akan kani kadar altin 6dedikleri ve hayvanin
agirliginin da on kat agirlikta oldugu belirtilmektedir. Diger rivayette ise; katilin kim olduguna
dair kendi pisliklerinin ortaya ¢ikacagmdan korktuklari igin hayvani kesmeyecek olduklari ile
hayvanin fiyatinin {i¢ dinar veya vahsi bir hayvan oldugu sdylenmektedir. Bkz. Maverdi,
Niket, c. I, ss. 141-142.

#3 Tbn Kesir, Tefsir, c. I, ss. 447-448.

844 Araf 7/171.

845 Maverdi, Niket, c. I1, s. 276.

86 Bu bilgi icin bkz. Mevdadi, Tefhim, c. 11, s. 84.
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gibi bir nimet olarak dile getirildigi disiiniilebilir. Ayrica, rivayetin Talmud’da
yer almasi, Miicahid ve Ibn Ciireyc gibi ravilerin Israiliyyat naklettiklerini de bir

anlamda teyit etmektedir.

Ahzap suresinde Israilogullari’nin Hz. Musa’ya yaptiklar1 bir eziyete atifta
bulunulmaktadir.*’ Fakat ayette bu eziyetin nasil yapildigi ve ne oldugu tasrih
edilmemektedir. Bunun keyfiyetine dair Maverdi soyle bir rivayete yer
vermektedir. Rivayette Hz. Musa ve Harun’un daga ¢iktiklari; fakat Harun’un
orada Oldiigii anlatilmaktadir. Bunun iizerine Israilogullar1 Hz. Musa’y1, Hz.
Harun’u o6ldiirmekle sug¢layip, Harun’un onlara kendisinden daha yumusak ve
hosgiiriilii davrandigini ileri siirerler. Bu durum da Hz. Musa’ya agir gelince isin
ashmi  ortaya ¢ikartmak i¢in Allah da meleklerine; Harunun nagmi
Israilogullar’nin topluca bulunduklar1 meclisine getirmelerini ve Harun’la nasil
oldiigii konusunda onlarm 6niinde konusmalarmi emreder. Melekler emri yerine
getirince Israilogullar1 durumu anlarlar ve Hz. Harun’un nasi tekrar defnedilir.
Rivayette; onun kabrini sadece Raham adinda birinin bildigi, Allah’in da onu
sagir ve dilsiz yaptig1, Hz. Musa’nimn da Israilogullar’’nin ¢6lde kalma siiresinin
bitiminden iki ay once 6ldigii ifade edilmektedir.®*® Torah’ta, Hz. Musa ve
Harun’un birlikte Hor dagina ¢iktiklar1 ve Harun’un orada 6ldiigli Hz. Musa’nin
da onun oglu Elazar ile birlikte onu gomiip asagi indikleri belirtilmektedir.?*®
Bununla birlikte rivayette ifade edildigi iizere, Hz. Harun’un Musa’dan 6nce
0ldigii ve Hz. Musa’nin da ¢olde 6ldiigti yoniindeki bilgiler de Torah’taki
rivayetlerle uyusmaktadlr.gso Dolayisiyla bu rivayetlerin Yahudi kaynakli oldugu
ifade edilebilir.

Burada son olarak Hz. Musa’nin kissasinin anlatildigi ayetlerdeki bazi
lafizlarla ilgili olarak Maverdi’nin naklettigi iki rivayete yer verilebilir.
Firavun’un Isrdilogullari’na katlim emrini verirken onlarm erkeklerini 6ldiiriir,
kadmnlarini da sag birakiriz demektedir. Bu ayetle® ilgili olarak ibn Bahr’dan
gelen bir rivayete yer verilmektedir. Buna gore; buradaki “s4¢lui sivfkadinlarin

847 Ahzab 33/69.

848 Maverdi, Niiket, c. 1V, s. 427.

89 C5lde Sayim 20:25-28.

80 Bkz. Yasanin Tekrar1 3:26-29; 34:5-7.
81 Araf 7/127.
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sag bwrakiriz” ifadesinden kasit sudur: Onlarin (kadmnlarin) rahimlerini yoklariz,
eger erkek ¢ocuga gebeyseler, onlar1 oradan aliriz. “Haya” kelimesi kadinlarin

cinsel organlarina verilen adlardan biridir.®*?

Bu yorum aslinda salt bir kelime
tahliline dayali olarak yapilmis bir agiklama gibi goziikmektedir. Fakat Torah’ta
anlatilan su olay, muhtemelen ayetin bu sekilde yorumlanmasinda etkili olmustur:
“Misir kral Sifra ve Pua adindaki ibrani ebelere soyle dedi: ‘Ibrani kadmlarmi
dogum sandalyesinde dogurturken iyi bakin; ¢ocuk erkekse Oldurin kizsa

dokunmayn.”%

Bir diger Israiliyyat da; Allah’m, rahmetini, takval olan, zekat1 veren ve
ayetlerine inananlara verecegini vaad ettigi ayet854 baglaminda nakledilmektedir.
Ayette gecen “lsiSludonu verecegim” lafzindaki “hefonu” zamirinin soyle bir
anlam ima ettiginden bahsedilmektedir. Denildigine gore; Musa Israilogullar
kafilesini yiiriittiiglinde Allah onunla konusur. Ve der ki, “Ben yeryiiziinii sizin
icin temiz kildim ve namaz vakitleri girdiginde tuvalet, kabir ve yikanma yerleri
hari¢ icinde namaz kilabilecekleri mescitler kildim. Onlarin kalplerine sekine
koydum. Tevrat’1 kendi dilleriyle okuyabilecekleri bir kitap yaptim.” Musa bunu
Israilogullar’na  anlatinca, onlar sdyle der, “Biz sekineyi kalbimizde
tastyamiyoruz. Bize bir tabut yap. Tevrat’t da bakmadan okuyamiyor ve namazi
da sekinet icinde kilamiyoruz.”®° Maverdi’nin “kile” lafziyla aktardigi bu rivayeti
ibnii’1-Cevzi, Nevf b. el-Fedale’den nakletmektedir.*® Nevf b. el-Fedale Ka’bu’l-
Ahbar’in Gvey oglu, bir diger goriise gore de Ka’b’in kardesinin ogludur. Hadis
kaynaklarmda Nevf’in 6nceki kitaplar1 okuyan, Israiliyyat haberlerini iyi bilen ve

Humus’ta kissa anlatan bir kimse oldugu ifade edilmektedir.®®

Dolayisiyla
Maverdi’nin naklettigi bu rivayetin kaynagmin Nevf oldugunu sdylemek ve

rivayetin de Israiliyyat menseli oldugunu ifade etmek miimkiindiir.

82 Maverdt, Niiket, c. I1, s. 249.

83 Misir’dan Cikas 1:15.

84 Araf 7/156.

855 Maverd, Nikket, c. I1, s. 267.

8 Tbnii’l-Cevzi, Zadii'I-mesir, c. 111, ss. 271-272.

87 Detayli bilgi i¢in bkz. Kuzudisli, “Ka’bu’l-Ahbar’m Karismm iki Oglu ve Rivayetlerinin
Israiliyyat’la Iliskisi”, s. 5.
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Maverdi'nin Hz. Musa ve kissasi baglaminda naklettigi Isrdiliyyat
rivayetleri bu bolimde aktardigimiz rivayetlerle smirli degildir. Fakat konuyu
uzatmamak adina bu rivayetlerle yetindik. Tefsiri boyunca Maverdi’nin, Hz. Musa
ile ilgili olarak ¢ok cesitli konularda Israiliyyat haberleri naklettigi goriilmektedir.
Bu haberlerin; Hz. Musa’nin asas1,858 g:arlklarl,s‘r’9 dilindeki bag,860 bebekken bir
sandiga koyulmasi, sandigin Ozellikleri, yapan marangozu, sandigin sudan
¢ikarilmasi, siit anne aranmas,®® Hz. Musa’nin bir kiptiyi Oldiirmesi, ona
Misir’dan ¢ikmasmi sdyleyen kisi,®? onun Medyen’e gidisi, yolculuk esnasinda
a¢ kalmasi ve yolunu kaybetmesi,863 sihirbazlarla karsilagmasi, onlarin sayilari ve

nerelerden geldikleri,®*

865

Misir halkinin bagmna gelen kimil (hasere), kurbaga ve

kan belasi, 866

gecilen deniz, Firavun ve askerlerinin boguldugu mevki,
Levhalarin verilmesi, sayilar1 ve onlarmn kirtiimas, ' Israilogullar’na verilen
menn ve selvanin keyﬁyeti,868 Tar Dagl,869 Hz. Musa’nin Allah’1 gormek istemesi
iizerine dagin parg:alanmasL870 hizmetgisi ve Hizir’la yaptigi yolculugu871 ve
Israilogullari’n1 yakalayan y11d1r1m872 gibi ¢ok cesitli konular®”® ihtiva ettigi ifade

edilmelidir.

%58 Maverdi, Niket, c. 11, s. 246; c. 11, s. 413; c. 1V, ss. 169, 196.

89 Maverdi, Niket, c. 111, s. 396.

890 Maverdi, Niket, c. 111, s. 400.

81 Maverdi, Nilket, c. IV, ss. 239, 326.

%2 Maverdi, Niket, c. 1V, s. 243-244; c.V, s. 152.

%3 Maverdi, Niket, c. 1V, ss. 245-246.

%4 Maverdi, Niket, c. 11, s. 245; c. I11, s. 413; c. IV, s. 169.

85 Maverdi, Nuket, c. 11, ss. 252-253. Kurbaga ve kan belalar1 hakkinda nakledilen rivayetlerin
mukayesesi i¢in bkz. Misir’dan Cikig 7:17, 19; 8:3-4.

86 Maverdi, Nilket, c. V, s. 250.

87 Maverdi, Niket, c. 11, ss. 259-260, 263-264.

%8 Maverdi, Niket, c. I, s. 124.

89 Maverdi, Niket, . I, s. 134.

870 Maverdi, Niket, c. 11, ss. 258-259.

871 Maverdi, Niket, c. 111, ss. 321-322.

872 Maverdi, Niket, c. 11, ss. 265-266.

873 Maverdi, Niiket, c. 11, s. 26, 273. Maverdi ayrica Firavun ve gordigii riiyasi (c. IV, ss. 232, 234;
c. V, s. 344; c. VI, s. 269), Asiye (c. VI, ss. 47-48.), Karun (c. 1V, ss. 264-266, 268-270), Hz.
Musa’nin karsilastigt Hizir (c. 111, s. 333), Hz. Musa zamaninda isrdilogullari’nin sayis1 (c. IV,
s. 171), onlara haram kilinan yiyecekler (c. II, s. 183), Ahit Sandig1 ve Sekine (c. I, ss. 315-
316) gibi konularda da nakillerde bulunmaktadir.
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2.2.7. Hz. Davud

Hz. Davud Kur’an’da kissas1 anlatilan ve Israilogullari’na gdénderilen bir
peygamberdir. Maverdi, Hz. Davud’la ilgili bu boélimde, o6ncelikle onun
doneminin krali olan Talut, daha sonra Hz. Davud ve Calut’la karsilagmasi

hakkinda Israiliyyat oldugunu diisiindiigiimiiz ¢esitli haberlere nakletmektedir.

Bakara suresinde Isriilogullar’nin Samuel peygamberden, Allah’m
kendilerine bir kral atamasmi istemeleri lizerine, Allah’m onlara Talut’u kral
olarak tayin ettiginden, ayrica ona ilim ve cisimde bir genislik verdiginden
bahsedilmektedir. 8’4 Maverdi’nin Talut’un kral tayin edilmesiyle ilgili olarak
naklettigi bir rivayette, Israilogullar’nin, onun kendilerine kral olmasimni
reddettikleri; ¢tinkd onun hem kral hem de peygamber soyundan gelmedigini,
hatta onun Beni Isrdil’in en basit bir soyundan geldigini ileri siirdiikleri
bildirilmektedir. Yine Talut’a verilen ilim ve guciin ona ne zaman verildigine dair
ihtilaf vardir. Bazi rivayetlerde bunlarm ona kral segilmeden 6nce verildigi,
digerlerinde de, kral secildikten sonra bir ziyadelik olarak verildigi
soylenmektedir.®” Bu bilgilerin hepsi de Ahd-i Atik kaynaklidir. Nitekim orada
Saul (Talut)’un Israil oymaklarinin en kiiciigii olan Benyamin oymagindan, hatta
bu oymagmn da en kiglk kabilesinden oldugu ifade edilmektedir. Yine orada
Samuel’in Saul’u halka kral olarak tanittig1 onlarin da bunu kabul ettikleri; ancak
bazilarmin onun kral olmasindan hoslanmadiklar,, onun kendilerini nasil
kurtaracagimi sOyledikleri anlatilmaktadir. Ayrica orada, Talut’a verilen ilim ve
fiziki giic hakkinda da, Maverdi’nin naklettigi bilgilerle benzesen anlatimlar
vardir. S6yleki, Saul’e Tanri’nin baska bir kisilik verdigi, o giin bittin belirtilerin
gerceklestigi, Tanrimin ruhunun glgld  bir bigimde (zerine indigi ve

peygamberlikte bulunmaya basladig hikdye edilmektedir.?®

Maverdi, Hz. Davud ve Calut’un karsilasmasi, daha sonra da Talut ve

Davud’un arasinda gegen bazi olaylar hakkinda da Israiliyyat rivayetleri

87% Bakara 2/247. Ayette ifade edildigine gore; peygamberleri israilogullari’na, Allah’m kendileri
icin Talut’u kral sectigini sdylemesi iizerine, onlar da Talut’u kiiglimser, kabilesinin basit bir
kabile oldugu sdyler ve kendilerini onun kurtarmasmin miimkiin olamayacagini iddia ederler.
Avyrica ayette Allah’m Talut’a ilim verdiginden ve giiclinii artirdigindan da bahsedilmektedir.

875 By rivayetler icin bkz. Maverdi, Niiket, c. |, ss. 314-315.

876 Bu rivayetler icin bkz. I. Samuel 9:21; 10:24, 27; 10:9-10.
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nakletmektedir. Hz. Davud’un Calut’la savas meydaninda karsilasmasiyla ilgili
olarak uzunca bir rivayette anlatildigina gore; Calut, diiello igin askerlerin
arasindan ¢ikar. Fakat onun karsisina Talut’un ordusundan kimse ¢ikamaz. Talut
askerlerine seslenir ve “Calut’u kim Oldiirecek, ona saltanatimin yarisini
verecegim ve onu kizimla evlendirecegim” der. Hemen Davud®’’ yanma iic tas
aldig1 gibi ¢ikagelir ve Talut’a, “Ben oldiirecegim Calut’u” der. Talut onu
gordiigiinde kiigiimser ve ona, herhangi bir tecriibesinin olup olmadigmi sorar.
Davud ise, bir defasinda koyunlarna kurt saldirdigmi ve onu kafasindan
yakalayip kafasimni govdesinden ayirdigini; bir baska tecriibesi olarak da
koyunlarina saldiran bir aslani 6ldiirdiigiinii, yelelerinden tutup onu pargaladigini
anlatir. Sonunda Calut’un aslandan daha giiclii olamayacagini dolayisiyla da onu
Oldiirebilecegini soyler. Rivayette; Talut’un yaninda herkese bol olan bir zirhin
bulundugundan, bu zirhin Calut’u o6ldiirecek kimseden baskasma tam
olmadigindan, giydiginde sadece Davud’a tam oldugundan da bahsedilmektedir.
Daha sonra Davud’un, Calut’a dogru yiiriidiigii ve ona bir tas attigi, tasin da
Calut’un i1ki gozii arasina isabet ettigi ve kafasmin arkasindan ¢iktig1
anlatilmaktadir. Hatta rivayette, tasin Calut’un kafasindan ¢iktiktan sonra
arkasindaki bir grup askere daha isabet edip onlar1 da oldirdiigii hikaye
edilmektedir. Daha sonra Talut’un ordusunun, geri kalan 70 bin kisiyi hezimete

ugrattig1 nakledilmektedir.’®

Bu rivayetin tamami Eski Ahit kaynakli olup, bunun Isrialiyyat oldugu
ifade edilmelidir. Eski Ahit’te; ordular kars1 karsiya gelince Gatli Golyat (Calut)
adinda usta bir doviig¢iiniin ortaya ¢iktigi, Talut’'un ordusunda kendisiyle
savagacak birinin ¢ikarilmasim istedigi, kral Talut’un onu o6ldiirene biiyiik bir
armaganin yani sira kizin1 da verecegi, bunun iizerine Davud’un savagmayi kabul
ettigi, Saul’un Davud’u kii¢iimsedigi ve onu dldiirmesinin miimkiin olmadigni
soyleyip, bunun i¢in ona herhangi bir tecriibesinin olup olmadigmi sordugu,
Davud’un da, siiriilerine saldiran ay1 ve aslanlar1 6ldiirdiiglinii anlattig1 seklinde

bazi bilgilerine yer verilmektedir. Daha sonra Davud’un yanma aldig: taslari

87 Onun koyun gobani, kisa, ¢elimsiz biri oldugu ve Allah onun kalbine Calut’u 6ldiirecegini ilka
etttigi anlatilmaktadir. Maverdi, Niket, c. I, ss. 319.
878 Maverdi, Niiket, c. I, s. 319.
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sapanla Calut’a firlattigi, tagm Filistinli’nin alnina c¢arptigi, onun da yiizi koyu

yere diistiigii anlatilmaktadir.®”

Bununla birlikte aktarilan bu rivayete; bazi
mitolojik anlatimlarin karigtigi da goze ¢arpmaktadir. S6zgelimi Hz. Davud’un
giydigi zirhin Calut’u 6ldiirecek kisiden baskasina olmamasi, onun Calut’a attigi
tagin, onu Oldiirdiikten sonra arkasinda isabet ettigi bir miifrezeyi de oldiirmesi
gibi anlatimlar 6rnek olarak zikredilebilir. Yani1 sira rivayetlerde farkli detaylarda
yer almaktadir. Bunun muhtemel iki sebebinden bahsedilebilir: a) Rivayetlerdeki
farkli ayrintilar Ahd-1 Atik’in midrasik tefsirlerinden akatarilmis olabilir. b) Bu
ayrintilar raviler veya kissacilar tarafindan daha etkileyici bir hale getirmek i¢in
asil rivayete bazi eklemeler yapilarak nakledilmis olabilir. Nitekim Israili

rivayetlerin Islami literatiire gegerken Islamilestirildigi ve bazi mitsel anlatimlarin

dahil edilerek nakledildikleri bilinmektedir.&

Daha sonra Talut, s6ziinii tutup kizin1 Davud’a verir ve onu saltanatina
ortak yapar; fakat kizini Davud’la evlendirdigine ve saltanatinin yarisini ona
verdigine de pisman olur. Maverdi burada alimlerin, saltanatini vermeden ve
kiziyla evlendirmeden Once mi yoksa sonra mi pisman olduguna dair ihtilaf
ettiklerinden ve bu konuda iki rivayet oldugundan bahsetmektedir. Bir habere
gore; Talut verdigi soziinii yerine getirir, kizin1 Davud’a verir ve milkine onu
ortak yapar. Fakat gel zaman git zaman onu kiskanir, pisman olur. Hatta onu
oldurmeyi ister. Fakat kizi, kocasini (Davud’u) babasinin Oldiirecegini anlar.
Hikayede Davud’un karsinin kadinlarin en akillilarindan oldugu; ¢linkii babasina
kars1 glizel kokulu insan suretinde bir sarap tulumu hazirladigi, Davud’un
elbisesini de bir gece ona giydirdigi anlatilmaktadir. Talut gece 6ldiirmek igin ona
yaklagtiginda kizina kocasinin nerde oldugunu sorar, kizi da yaptigi Davud
kiligindaki tuluma isaret eder. Talut tuluma bir kili¢ darbesi indirdiginde, sarap
patlar ve her tarafa misk kokusu yayilir. Sonra, “Ey Davud Allah seni affetsin!

Oliin de dirin de ne kadar hos!” diyerek feryad eder ve yaptigindan dolay: bir

¥7% |. Samuel 17:4, 8-11, 15, 25, 31-36, 40, 49.

80 Detayli bilgi igin bkz. Kaya, Cagdas Dénemde Isrdili Rivayetlere Yaklasim ve Kitab-i
Mukaddes Bilgilerinin Kullanimi, s. 120; Hidir, Yahudi Kultirl ve Hadisler, s. 25; Ocak,
“Mitolojik Kiiltiir: Islam Mitolojisi”, s. 140. Abdullah Aydemir de bu rivayetleri Islam’a
sizdirilmis ve islam’a uygun olup olmadigi bakilmadan nakledilmis olmakla elestirip tenkit
etmektedir. Bkz. Aydemir, Tefsirde Israiliyydt, ss. 259-256.

175



pismanlik duyar. Cariye onun agladigini goriince babasina endiseli gozlerle
bakarak isin dogrusunu ona sdyler. Bunun Gzerine Talut’un sevindigi, Davud’u
saltanata ortak kildigi, Talut’un giinahindan tévbe i¢in 6liinceye kadar Davud’a
itaat etmeye devam ettigi anlatilmaktadir. Vehb b. Miinebbih’ten gelen diger
rivayette de; Talut’un, Davud’u milkine ortak yapmadan ve kizini onunla
evlendirmeden o©nce pisman oldugu, kizini ona vermek istemedigi, kizmni
alabilmesi i¢in diismanlardan ancak 300 kisiyi 6ldiirmesi gerektigini sdyledigi,
boylelikle onu savasa gondermekle oldiiriilmesini planladigi, Davud’un da bunlar1
basardigi, sonunda Talut’'un kiziyla evlendigi ve 19 tane g¢ocugu oldugu,881
Talut'un da onu siirekli kiskandigi ve oOliinceye kadar tevbe etmedigi

anlatilmaktadir &

Maverdi’nin, tabiin Aalimlerinden naklettigi bu rivayetlerin tamami
Israiliyyat’tir. Bunlar genel hatlartyla Ahd-i Atik’teki anlatimlarla uyusmaktadir.
Orada, Davud Calut’u yenince, 0 giinden sonra Saul’un Davud’u kiskanmaya
basladigi, Saul’un kizin1 vermemek i¢in Davud’u savasa gonderdigi, boyle
yapmakla savasta onun 6lmesini istedigi; fakat Davud savastan basar1 ile doniince
bu sefer onun evine dldirmeleri igcin bazi askerler gonderdigi, karismin bu 6limii

engelledigi uzun uzadiya anlatilmaktadr.®®®

Kur’an’da, birbirinden davaci olan iki kisinin, davalarini bir hiikme
baglamasi i¢in Hz. Davud’a bagvurmasindan bahsedilmektedir.?®* Bu anlatimla
ilgili olarak Maverdi bazi rivayetler nakletmektedir. Rivayete gére; Davud’un
kendisine imtihana tabi tutulacagi, dolayisiyla da buna hazirlikli olmasi ve
sakinmasi gerektigi anlatilir. Bunun lzerine Davud da Zebur’u alir ve mihraba
gider. Kimsenin yanima girip onu rahatsiz etmemesini emreder. O birgiin burada
Zebur’u okurken pencereye glizel kuslardan biri gelir. Davud, kusu yakalamak
icin elini uzatwr, hatta ara ara ziplar. Fakat bu esnada kars1 tarafta banyoda dus
alan bir kadin gorlr. Kadin Davud’u fark edince saglariyla bedenini orter. O

kadma kars1t Davud’un gonliine bir ates diiser. Davud’un gozleri; kocasinin ismi

81 Maverdi, Niiket, c. IV, s. 197.

82 Maverdt, Niket, c. 1, s. 320.

83 Bkz. I. Samuel 18:9, 15-17, 25-28; 19:11-17.
884 5ad 38/21-25.
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Urya b. Hannan ve kendisininki Elyesea olan bu kadma bakmaya doyamaz.
Sonunda kalbi ona baglanir ve asik olur. Davud, eger kadinin kocasmi dldiiriirse
karisiyla evlenebilecegini ve kocasindan sonra ona iyi bir ardil olabilecegini
diisiiniir.®° Sonra Davud komutanlarindan birine, savasta Tabut’un tagmmasi
sorumlulugunu bu kadmin esine vermesini emreder. Bu adam da, Allah onlara
nereye fetih yolu gosterse ve nerede savassalar bu Tabut’u oraya tasir. (Adam
savasta Olir ve) Kadmmn iddeti de bitince Davut kadini ister; fakat kadin,
kendisinden sonra halifesi olacak bir ¢ocuk dogurmasi sartin1 kosar. Bunu da
Davud’a bir mektupla iletir. Buna dair Israilogullari’ndan 50 adamu sahit tuttugu
anlatilmaktadir. Davud, Suleyman’t doguruncaya kadar kadmin herhangi bir
fitnesini gérmez. Derken Sileyman biyir. Davud’un yanma iki melek sarayin

surlarini agarak gelil’.886

Bu rivayetler de genel hatlariyla Ahd-i  Atik’teki anlatimlarla
uyusmaktadir. Orada anlatilanlara gore; bir aksamiistii Davud yatagindan kalkar,
sarayin daminda gezinirken damdan beri yikanan bir kadin gorir. Kadin gok giizel
oldugundan dolayr Davud onun kim oldugunu 6grenmek igin birini gonderir.
Kadmin Hititli Uriya’nin karis1t Bat Seva oldugunu o6grenir. Davud kadini
getirmeleri icin ulaklar gonderir. Kadin Davud’un yanma geldiginde, Davud
aybasi kirliliginden yeni arinmis olan kadinla yatar. Gebe kalan kadin Davud’a
“Gebe kaldim” diye haber gonderir. Sabahleyin Davud Yoav’a bir mektup
gonderir ve mektupta soyle yazar: “Uriya’y1 savasin en siddetli oldugu cepheye
yerlestir ve yanindan ¢ekil ki vurulup 6lsiin.” Yoav Uriya’y1 savasin siddetli

yerine gonderir ve o da orada 6lur. Uriya’nin karisi, kocasinin 61diigiinii duyunca,

85> Tam da bu konuyla ilgili bir rivayete yer verilmektedir. Rivayetten anlagildigima gére bazi
insanlar Hz. Davud’un evli bir kadini soydugu ve onunla zina yaptigini iddia etmekteler. Boyle
bir iddia {izerine Siiddi’nin Hz. Ali’den naklettigi haberde; bir adam haram oldugu halde
Davud’un bir kadim1i soydugundan bahsederse, normal insanlarin cezast 80 celdse,
peygamberlerinkinin iki kati, yani 160 celd oldugu bilgisine yer verilmektedir. (Bkz. Maverdi,
Niket, c. V, s. 89.) Stiddi’nin Hz. Ali’den naklettigi bu rivayetin isnadinin sahih olmadig ifade
edilmektedir. Bkz. Bkz. AlQsT, Ruhu I-meani, ¢. XXIII, s. 185.

Maverdi, Niket, c. V, ss. 85-86. Hz. Davud’un iki davaciyla imtihan olmasindan sonraki
durumu hakkinda da soyle bir rivayete yer verilmektedir: Vehb b. Miinebbih’in dedigine gore;
Davud bir donem sOyle kalakaldi; su igmiyordu ki gozyaslari suya karigmasm, yemek
yemiyordu ki onu gozyasi 1slatmasin, uyumak i¢in yatagina yatmiyordu ki gdzyaslari oray1 da
nemlendirmesin. Davud hakkinda anlatildigina gore; giinahkarlar icin dua ediyordu. Bir hata
yaptiginda bir vadiye ugradiginda digerleri ve kendisi i¢inde bagislanma diliyordu. Bkz.
Maéverdi, Niket, c. V, s. 90.

88|

(s3]
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onun igin yas tutar, yas siiresi gecince, Davud onu sarayina getirtir. Kadin
Davud’un karis1 olur ve ona bir ogul dogurur.®” Bu rivayetlere gére, Hz. Davud
evli bir kadinla zina yapmis, sonra onunla evlenebilmek i¢cin de kocasini 6lmesi

icin bir savasa gondermistir.

Goriildigi tizere Maverdi’nin naklettigi rivayetlerin kaynagi Eski Ahit’tir.
Nitekim Islam alimleri arasinda da her ne kadar bu sekilde mukayese yapilmasa
da bu rivayetlerin Israiliyyat oldugunu sdyleyenler olmustur. Mesela Ibn Kesir
Hz. Davud’a gelen iki davact meselesinin anlatildigi ayetler baglaminda
miifessirlerin bu kissayla iliskili olarak ¢ogunun Israiliyyat’tan almmis olan bazi
kissalar naklettiklerini; fakat bu hususla ilgili olarak da Hz. Peygamberden

uyulmasi gereken herhangi bir hadisin de varid olmadigimni ifade etmektedir.®

Hz. Davud ve kissasiyla ilgili olarak, o6rnek olarak aktardigimiz bu
rivayetlerin  haricinde Maverdi’nin; Talut’'un ordusunun sayisi, nehiri
gecmeleri,®®® Hz. Davud’a hikmetin verildigi ve onun Isrdilogullar’na kral oldugu

891 .- 892

yast,®® Hz. Davud’un zirh yapmasi, Lokman’la karsilasmasi®® ve siikri®® gibi

birka¢ konu etrafinda da bazi haberlere yer verdigi goriilmektedir.

2.2.8. Hz. Suleyman

Hz. Siileyman Israilogullari'na génderilmis bir elgi olup Maverdi’nin,
kissalar1 ve kendisi hakkinda en ¢ok Israiliyyat naklettigi peygamberlerden oldugu
sOylenebilir.

Neml siiresinde Hz. Siileyman’in ordusuyla seferdeyken Hiid Hiid adinda

83 Bu kusun

bir kusu aradigindan ve onu bulamadigindan bahsedilmektedir.
kaybolus sebebi hakkinda bazi rivayetlere yer verilmektedir. Bir rivayete gore;
Hz. Siileyman sefere ciktiginda, Hiid Hiid Siileyman’a giinese kars1 golgelik

yaptyordu. Fakat bu sefer kus yerinde yoktu ve yerinde olmamasindan dolayi

87 Bu rivayetler icin bkz. Il. Samuel 11:1-5, 14-17, 26-27.
888 jbn Kesir, Tefsir, ¢. XI1, ss. 81-82.

89 Maverdi, Niket, c. I, s. 317.

890 Maverdi, Niiket, c. 1, s. 320.

891 Maverdt, Niiket, c. Iv, ss. 436-437.

892 Maverdi, Niket, c. 11, s. 123.

893 Neml 27/20.
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gunes 1siklart Siileyman’1 rahatsiz ediyordu. Hz. Siileyman’in onu aramasinin
bagka bir nedeni olarak da; Hud Hud’iin orduya en yakm su kaynaginin yerini
gOsterdigi anlatilmaktadir. Buna gore, yeryuzu Hud Hud igin cam gibi gorinuyor,
0 yerin altindaki su depolarini gérebiliyor ve su getirilinceye kadar onun yerini

gosteriyordu. 8%

Hiid Hid ile ilgili bu rivayetlerin tiimiiniin, Kur’an ve Siinnet’te
bir dayanagi olmamakla birlikte, tamami Ehl-i Kitab’dan Ogrenilen bilgilerdir.
Nitekim bu konuyla ilgili diger rivayetlere bakildiginda rivayetlerin ilk ravisinin
basta Abdullah b. Selam, Vehb b. Miinebbih ve Muhammed b. Ishak oldugu
goriilmektedir. Ayrica Ibn Abbas’m Hz. Siileyman’m Hiid Hiid’#i aramasmin
sebebine dair Abdullah b. Selam’a bazi sorular sordugu bilinmektedir.®*> Nitekim
ondan gelen rivayetin kaynagi da yine Yahudi alimleri ve ge¢mis kiiltiirii bilen

tabiin  Alimleridir. Dolayisiyla rivayetlerin  hepsini  Israiliyyat  olarak

degerlendirmek miimkiindiir.

Hid Hid orduya geri doniince Hz. Siileyman’a Yemen’de Belkis adinda
Allah’a sirk kosan bir kraligenin oldugunu haber verir ve Siileyman onu Islam’a
davet eder. Fakat 6nce, Belkis Hz. Siileyman’a bazi hediyeler gonderir. Bu
hediyelerin Maverdi altin tuglalar, mucevherler veya susli kaplar icinde
mucevherler olduguna dair haberler nakletmektedir. Bunlarm Eski Ahit’te ifade
edilen hediyelerle benzerlik arzettigi ifade edilmelidir. Orada Belkis’in gerek
kendisi Hz. Siileyman’in yanma giderken gerekse de el¢ilerini gonderirken cesitli
miicevherler ve altinlar gdnderdigi belirtilmektedir.2®® Seleften gelen diger bir
rivayette hediye olarak Belkis’in ona erkek elbiseleriyle cariyeler, cariye
elbisesiyle de erkekler gonderdigi anlatilmaktadir. Onlarm sayilarmin ne kadar
oldugunda da ihtilaf vardir. Bir rivayette, onlarin 80 erkek-kadin kéle; baska bir
rivayette de 80 kadmn, 80 erkek olmak iizere 160 kisi olduklar1 sdylenmektedir.®®’

Kur’an ve nebevi Siinnet’te yer almayan bu detaylarin, selef alimlerinin
Ehl-i Kitab’la bu meselelere dair nakillerde bulunuyor olmalarindan dolay1

timinin Ehl-i Kitab kaynakli olduklarini sdyleyebiliriz. Mevcut Ahd-i Atik’te yer

894 Maverdi, Niket, c. 1V, s. 201.

8 By rivayetler icin bkz. Taberi, Camiu’I-beyan, c. XVIII, ss. 18-32.
8% Bkz. I. Krallar 10:2, 10.

87 T{im bu rivayetler icin bkz. Maverd, Niiket, c. IV, ss. 209-210.
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almayan bu teferruatlar muhtemelen ya Eski Ahit’in midrasik tefsirlerinden ya da
ozellikle Belkis ile ilgili olan kisimlar1 Himyer-Yemen mitolojilerinden
nakledilmistir. Ibn Kesir de, bu rivayetlerinin ¢ogunun Israiliyyat’tan almmis

oldugunu belirtmektedir.?%

Hz. Siileyman’in Belkis’la karsilasmasina ve Belkis’m fiziki 6zelliklerine
dair bazi Israiliyyat haberleri soz konusudur. Miicahid’in anlattigma gore: annesi
bir cin olan Belkis ¢ok killar1 bulunan, ayaklar1 da essek toynaklarina benzeyen
biriydi. Cinlerin, Siileyman’in Belkis’la evlenmesinden ve bu yolla Siileyman’in
ondan bazi1 seyler 6greneceginden korktugu, bundan dolay1 Belkis’in Siileyman’la
evliliginden hoslanmadig1 anlatilmaktadir. Maverdi bu rivayetin Belkis’in
annesinin cin oldugu i¢in sdoylendigini; fakat insan ve cini kastederek cisimleri,
cinsleri ve yaratiliglar1 farkli olan iki varligm birbiriyle tenasiilde bulunmasinin ve
birbirinden olmasmin akla mantiga aykiri oldugunu belirtmektedir. Maverdi
rivayetin tenkidine soyle devam eder: “Ciinkii Ademoglu cismani, cinler de
ruhanidir. Allah Ademi pismis camur gibi bir balgiktan yaratti. Cinleri de 6z bir
atesten yaratti. Bundan dolay1 yaratiliglar1 farkli iki varligm birbiriyle iliskiye
girmeleri ve birbiriyle karigmalar1 miimkiin degildir. Ancak Belkis’in annesinin

cin oldugu hikaye olarak anatilmugtur.”%%

Mukatil b. Siileyman’mn anlattigina gore; Siileyman Belkis’la evlenir.
Onun i¢in Sam’da bir hamam ve killarim1 temizlemek i¢in de kil giderici bir
losyon hazirlar. Siilleyman bu kil gidericiyi yapan ilk kisidir. Bundan sonra
rivayete gore; Siileyman, 0liim ikisini ayirincaya kadar Belkis’in viicudunda hig

%00 Sa’bi’nin naklettigine gore; Himyerli bir grup insan bir kral kabrini

kil gérmez.
kazmislar ve orada kilitli bir oda bulmuslar. Oranin i¢inde de, lizerinde altinla
dokunmus bir elbise olan bir kadin cesedi bulmuslar. Onun basucunda da su siirin

yazili oldugu mermer bir levha bulmuslar:

Ey Insanlar! Hep birlikte egilin ve kabrime tek tek yerlesin. Zamaninda
Belkis diye ¢agrilmig oldugumu bilmeniz igin, kavmim Himyer’de bir kral
sarayl insa ettim ki gayet uyumluydu. Miilkiimde ve onun korumasindaydim.
Gururlu burunlari iman i¢in Allah’a zorluyordum. Kocam Tevrat’in pesinden

8% jbn Kesir, Tefsir, c. X, s. 406.
899 Maverdi, Niket, c. IV, s. 216.
990 Bkz. Maverdi, Niiket, c. IV, s. 217.
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giden nebiy Stleyman’di. Allah riizgr: binek olarak onun emrine verdi ki o
da ¢ogu zaman kabirlere eserdi, Rahman’in takdis ettigi peygamber Ibn
Davud’la birlikte.”"

Maverdi’nin Mukatil’den aktardigi rivayet koken itibariyle Himyer
mitolojisine aittir. Fakat ayni anlatimin Ahd-i Atik’in Ester kitabmm Ardmice
serhinde (Targum Seni) ¢esitli bicimlerde anlatildig1 da ifade edilmektedir. Bu
anlatimlara gore, Belkis’in annesinin peri kizi oldugu, Belkis’in bacaklarinda
tiiylerin bulundugu, onun hakkindaki bu soylentilerin ne derece dogru oldugunu
anlamak icin Siileyman’mn altindan sular akan billur bir dosemeye sahip bir saray
yaptirdigi, Belkis oraya girerken, orayr derin bir su zannederek islanmasm diye
eteklerini kaldirdig1 ve bodylece Siileyman’m onun bacaklarini gordigi seklinde
bilgiler yer almaktadir. Fakat Yahudi kiiltiiriine ait bu serhin Islamiyetin
zuhurundan sonra yazildigi kabul edildigi icin oradaki bu tiir anlatimlarin
Kur’an’daki Siileyman-Belkis kissasindan etkilenilerek yazildigi da ileri
stirtilmektedir.”®® Hatta bu gibi Eski Ahit serhlerinin, daha eski oldugu i¢in
Himyer mitolojisinden de esinlenildigi sdylenebilir. Buna gore Belkis’la ilgili bu
Israiliyyat bilgilerine Eski Ahit serhlerinden ziyade Himyer veya daha genel
anlamda Yemen mitolojisinin ve tarihi malumatlarinin kaynaklik ettigi, hatta bu
bilgilerin Yahudilerin bazi midraglarin1 dahi etkiledigi ifade edilebilir. Ayrica
Maverdi’nin, tabiininin ilk tabakasmdan sayilan hadis alimi Sa’bi’den,’® Belkis
ile ilgili naklettigi siir ve kitabet; Hz. Suleyman ve Sebe’ kralicesi Belkis’in
iligkisinde dair bilgi ve anlatimlarin sadece Yahudi kaynaklarma dayanmadigni,
bilakis o bolgedeki birtakim tarihsel nitelikli malzemelere de dayandiging;®®*
dolayisiyla da tefsir ve tarih kitaplarmdaki mahut konuyla iligili Israiliyyat trl
rivayetlerin kaynaginin her zaman Yahudi ve Hiristiyanlar olmadigmi gostermesi

bakimindan onemlidir.

%L Maverdi, Niiket, c. IV, ss. 217-218.

%2 By bilgiler igin bkz. Yiicetiirk, “Belkis”, s. 421.

%3 Hakkinda detayl bilgi igin bkz. Kandemir, “Sa’bi”, s. 217.

% Burada su hususta ifade edilebilir: Ya’kabi, Tarih’inde Irem kavmiyle ilgili, bir kitabetin
bulundugunu ve {izerinde siir tarzinda onlar hakkinda bilgi veren yazilarin oldugunu
sOylemekte ve bu siirlere yer vermektedir. Daha sonra bunlarin ¢ogunun kissacilar tarafindan
uyduruldugunu belirtmektedir. (Yakut b. Abdullah el-Hamevi, Mu cemii’l-buldan, Beyrut:
Daru’s-sadir, 1397/1977, c. I, ss. 154-157.) Dolayisiyla, baz1 kabirler kazilip iginden
kitabetlerin ¢ikarildigi ve onlarda da bazi bilgilerin yer aldigindan bahseden rivayetlerin
kissacilar tarafindan uydurulmus olmas1 muhtemeldir.
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Hz. Siileyman’la ilgili anlatilan kissalarin birinde onun imtihana tabi
tutuldugundan ve tahtmna bir ceset birakildigindan bahsedilmektedir.’® Fakat bu
imtihanin hangi konuda ve ne oldugu, tahtma birakilan cesetinde keyfiyetinin
nasil oldugu ayette tasrih edilmemistir. Maverdi hem bu imtihanin ne ve nasil
oldugu hem de tahtina ceset birakilmasmin izahma yonelik cesitli Israiliyyat
haberleri nakletmektedir. Bu imtihanin sebebine dair farkli haberlerin nakledildigi
gorilmektedir. Ibn Abbas, tabiin ve tebe-i tabiin miifessirlerinden gelen bu
rivayetlerde; Hz. Siuleyman’in, kadmlarma hayizliyken ve baska yasak
durumdayken yaklastigi, Siileyman’in Cerade isminde bir hanimimim oldugu, bu
haniminm ailesinin bir toplulukla husumetlerinin Hz. Siileyman’a arz edilmesi
durumunda, haksiz olduklar1 halde Hz. Siileyman’in kasten davay1 esinin ailesine
kazandirdigi, ayrica onun insanlardan U¢ giin uzak durdugu, hi¢ kimsenin
davasina hiikkiim vermedigi, Allah’in da ona, halk arasinda zalimi mazlumdan
ayirmadigi igin kizdig1 gibi anlatimlara yer verilmektedir. Konuya dair ilgi ¢ekici
olarak nakledilen bir baska haber de soyledir: Siileyman korfez adalarinin
birindeki Gazzan kralinin kizini esir alir. Kizin ismi de Saydan’dur. Siileyman’in
kalbine kizin sevgisinden otiirii bir ates diiser. Fakat kiz ondan yiiziinii ¢evirerek,
babasmin emrini hatirlar ve kacamakli konusur. Bu kadin Siilleyman’dan kendisi
icin onun suretinde bir heykel/put yapmasmi ister. Suleyman onun i¢in bunu
yapar. Kadm ve tiim cariyeleri bu puta tazimde bulunurlar ve secde ederler. Bu
put sarayda Siileyman’imn bilgisi disinda tapilan bir put haline gelir. Taki 40 gin
boyle devam eder. Bu haber Israilogullar1 arasinda yayilir ve Siileyman da bunu

grenince, derhal putu kirip yakar ve riizgara dogru savurur.*®

Buraya kadar Maverdi’den aktardigimiz bu rivayetlerin c¢ok daha
uzunlarini ve detayh olanlarini Ibn Kesir de nakledip bunlarin hepsinin Israiliyyat

oldugunu sdylemektedir.*"’

Mevdldi de Hz. Sileyman’la ilgili bu kissa
baglamimda miifessirlerin naklettikleri rivayetleri {i¢ boliimde aktarmis, burada
Maverdi’den aktardigimiz rivayetleri de ihtiva eden birinci boliimde uzunca bir

rivayete yer vermekte ve bunun timinin hurafe oldugunu, Ehl-i Kitab’dan

%05 55d 38/34.
%6 T{im bu rivayetler icin bkz. Maverd, Niiket, c. V, ss. 94-95.
%7 fbn Kesir, Tefsir, v. XII, s. 92.
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nakledilerek Miisliimanlar arasinda revag buldugunu ifade etmektedir.®

Ayrica
Maverdi’nin, Hz. Siilleyman’in Saydin adinda bir kadin sevmesine dair naklettigi
son rivayetin Eski Ahit’teki bazi anlatimlarla uyustugunu sdylemek mimkuindr.
Orada; Hz. Suleyman’in birgok kral kizi sevdigi bunlardan birinin de Saydali
oldugu ifade edilmektedir. Maverdi’nin naklettigi rivayette kadinmn ismi Saydin
olarak gecmekte burada ise Saydali bir kadin olarak zikredilmektedir. Yine Eski
Ahit’te Hz. Sileyman’mn yabanci kadinlara, Tanri’nin yasaklamasmna ragmen
sevgiyle baglandigi, sonunda da yaslandikca karilarinin onu baska ilahlar ardinca
yliriimek tlizere saptirdigi anlatilmaktadir. Hatta Saydalilar’in tanrigasi Astoret’e
taptig1 belirtilmektedir. Rivayetlerin devamimda Hz. Siileyman’m bu tanr1 ve

tanrigalar ile bu putlara tapan karilari igin tapmaklar yaptigi anlatilmaktadir.*®

Hz. Siilleyman’in tahtma ceset birakilmasinin izahina yonelik nakledilen
haberlerden birisi de su rivayettir. Hz. Stileyman soyle der, “Allah’a yemin olsun
Ki bu gece tiim kadinlarimi dolasacagim. Onlarm hepsini hamile birakacagim ve
dogacak cocuklarin hepsi de Allah yolunda cihat edecektir.” Fakat insallah
demeden bunu sdylemistir. Enes b. Malik’in Rastilullah’mn, “Insallah deseydi,
dedigi olacakti. O gece Siileyman tiim hanimlarin1 dolast1 ve hepsini hamile
birakti. Ve biri hari¢ hi¢ biri ¢ocuk dogurmadi. O da yarisi ceset bir ¢ocuk
dogurdu” dedigini isittigi nakledilmektedir.®*® Maverdi’nin bu hadisi Enes b.
Malik’ten nakletmesi muhtemelen yanlistir. Nitekim tespit edebildigimiz
kadariyla hadisin tiim tarikleri Eba Hureyre’den gelmektedir. Buhari’de bu hadis
muhtelif yerlerde ve farkli senetlerle nakledilmektedir.®** Bu hadislerde Hz.
Siileyman’m hanimlarinin sayisi1 bazen 60, bazen 70, bazen 90, bazen de 99,
bazilarma gore ise 100 kadar oldugu nakledilmektedir. Maverdi ise bir baska

912

rivayetle, onlarin sayisinin bin oldugunu aktarmaktadir.”™ Bu aktarim Eski

Ahit’teki konuyla ilgili bilgiyle uyusmaktadir. Nitekim orada; Hz. Siileyman’in

998 Mevd(di, Tefhim, c. V, s. 74.

%9 By rivayetler icin bkz. I. Krallar 11:1-8.

910 Maverd, Niiket, c. V, s. 96.

*U'Bkz. Buhari, Cihad 23; Siyer 23, Enbiya 40, Nikih 119; Eyman 13; Keffaretii’l-Eyman 9;
Tevhid 31.

12 Maverdi, Niket, c. V, s. 96.
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kral kizlarmdan 700 karismm, 300 de cariyesinin oldugu belirtilmektedir.®*?
Mevdidi’ye gore; Buhari’deki bu hadisin nakledildigi tariklerin ¢ogunlugunun
senetleri kuvvetlidir. Bu yilizden hadisin sthhat bakimindan reddedilmesi miimkiin
gbziikmemektedir. Fakat Mevd(di hadisin aklen kabul edilmesini de imkéan dis1
gormektedir. Clnku ona gore; bizzat hadisin muhtevasi, Ras(lullah’in boyle bir
sey soOylemedigini tazammun ettigi gibi; cok Kkuvwvetli bir ihtimalle, Hz.
Peygamber bu olay1 Yahudilere istinaden ve baska birine misal olarak anlatmustir.
Dinleyenler de yanlis anlamiglar ve Hz. Peygamber’den bu olay1 gercek bir
hadiseymis gibi rivayet etmislerdir. Mevd(di; kis mevsiminde 10, 11 saatlik
uzunluktaki geceleri dikkate alip Hz. Siileyman’in en az 60 haniminm oldugunu,
bir saatte de hi¢ nefes almadan 6 hanimmi dolagtigin1 ve 10, 11 saat surekli
onlarla birlikte oldugunu diistinerek, bunun fiilen mimkiin olamayacagi sonucuna
varmaktadir. Ayrica Mevd(di, hadislerin higbir boliimiinde, Hz. Siileyman’in taht1
lizerine atilmig olan ceset ile bu hadisin bir ilgisi olduguna dair hi¢bir imanin
bulunmadigini, dolayisiyla, Hz. Peygamberin bu hadisi ayetin tefsiri olarak
anlattigini iddia etmenin miimkiin olmadigini ifade etmektedir.”* Mevdidi’nin bu
metin tenkidinin yani sira bazi arastirmacilarin da hadisi hem metin hem de senet
tenkidine tabi tuttuklari, degerlendirmenin neticesinde hadisin Rasdlullah’a
dayanan isnadmin giivenilir olmadig1 ve Isriliyyat kaynakli oldugu sonucuna

varilmaktadir.?*®

Hz. Siileyman’in tahtma birakilan cesetle ve bu olayla ilgili olarak bu
hadisin haricinde Maverdi baz1 Israiliyyat rivayetlerine daha yer vermektedir.
Nakledilen rivayetlerde; Hz. Siileyman’in kendi bedeninin hastalandig1 ve tahtina
diistiigi®® veya Hz. Siilleyman’in gdzii gibi sakindig1 bir gocugunun oldugu, ona
bir sey olacak diye ¢ok korktugu ve onu bulutlarin arasa sakladigi, dolayisiyla

bu ¢ocugunun dldiiriiliip tahtina konuldugu anlatilmaktadir.®*’

3 Krallar 11:3.

1% Detayli bilgi i¢in bkz. Mevdadi, Niiket, c. V, s. 75.

% Detayli bilgi igin bkz. Ali Osman Ates, “Hz. Siileyman’in Yemini”, Cukurova Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/1, (2001), ss. 53-67.

%8 Mevd(di, bu rivayetin de ayetteki meseleyi izah etmesi noktasinda ayetle uyusmadigini
sOylemektedir. Bkz. Mevdddi, Niket, c. V, s. 76.

9 Mevdidi ve Aldisi bu son rivayetin sahih olmadigini ifade etmektedir. Bkz. Mevdadi, Tefhim, c.
V, s. 75; Allsi, Ruhu I-meani, ¢. XXIII, s. 198.
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Bu konuyla ilgili olarak aktarilan bir bagka rivayete gore; Allah
Siileyman’mn saltanatinin sirrini Siileyman’in yiiziigiine gizler. Stleyman helaya
giderken, onu ¢ikarir, doniip tekrar alincaya kadar en giivendigi hanimina®®
teslim ederdi.”™ Bir defasinda onu bir karisina verir ve haceti igin helaya gider.
Seytan®® Siileyman’m kiligina girerek, karisinin yanina gider ve yiiziigii ondan
ister. Karis1 da onu Siileyman zannederek verir. Sonra Stleyman geri geldiginde
yliziiglini isteyince Karisi, “Ben sana vermistim” der ve Sileyman onun
kandirildigini anlar. Rivayete gore; seytan yiiziigii alinca tahta oturur. Hatta
Slleyman’m kiliginda yanlis hiikiimler verir, dogru olmayan seyleri emreder ve
Stileyman’in karilarina yaklasir. Rivayette seytan’m, Siileyman’in karilariyla
hayizliyken cinsel iligskiye girdigi sdylenir.”*" Tahta seytan oturunca Siileyman
yapacak bir sey bulamaz ve deniz kenarina kagar. Ucret karsihginda balikgilarm
baliklarin1 ve insanlarin yiiklerini tasir. Insanlara kendisinin Siileyman oldugunu
soyleyince de onu yalanlarlar. Bu rivayetin akabinde bu rivayette ifade edildigi
lizere seytanin tahta oturmasmin ayetteki “tahtina ceset biraktik” ifadesinin izahi
oldugu belirtilmektedir. Ayrica; seytanm, Siileyman kiliginda tahta oturunca,
verdigi yalan yanlis hiikiimlerden Isrdilogullari’nin hoslanmadigi, sonra Hz.
Slleyman’in bir balik¢idan ticreti veya yaptigi is karsiliginda bir balik aldigi,
baligm karnmi yardiginda kaybettigi yiiziigii orada buldugu922 ve hemen taktigi,
bu durumun da onun saltanatini1 kaybetmesinden 40 giin sonra gerceklestigi ve bu

zaman zarfi iginde de sarayda puta tapildigi anlatilmaktadir. Mukatil’e gore;

8 Onun bu karismm ismi hakkinda iki goriis iizere ihtilaf edildigi, bir goriise gore; karisinin
isminin Cerade, digerine gore de el-Emine oldugu ifade edilmektedir. Bkz. Maverdi, Niket, c.
V,s. 97.

%19 Said b. Miiseyyeb’in anlattigina gore ise; Siileyman yiiziigiinii yatagnin altma koyar. Seytan da
onu oradan alir. Miicahid’e gore; seytan onu bizzat Siileyman’in elinden alir. Ciinkii Siileyman
ona bir defasinda insanlar1 nasil saptiriyorsun diye sormustu. Seytan da yiiziglinii bana ver
anlatayim demigti. O da bunun {izerine yliziigiinii ona verir. Bkz. Maverdi, Niket, c. V, s. 97.

%0 Hz. Siileyman’1 kandiran ve tahta oturan bu seytanmn ismi hakkinda da ihtilaf edildigi
goriilmektedir. Ibn Abbas, Katade, Siiddi ve Miicahid’den gelen rivayetlerde; onun isminin
Sahr, Asif, Hakik ve Seyyid oldugu bildirilmektedir. Bkz. Maverdi, Niket, c. V, ss. 95-97.

%21 Miicahid’e gore seytanin, onun hanimlarma yaklasmasi yasaklanmusti. Bkz. Maverdi, Niket, c.
V,s. 97.

%22 Anlattigina gore; Siileyman yiiziigiinii Askalan’da bulmus, oradan da Beyt-i Makdis’e Allah’a
yalvara yalvara yiiriiyerek geldikten sonra; seytana karsi zafer kazanir. Onu tasa cevirir ve
bakirla da iyice baglayip denize atar. Maverdi, Niket, c. V, s. 98.
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Stileyman 40 yi1l hiikkiim siirer.*?® Bunun 20 yili imtihan edilmesinden énce, diger
20’si de sonradwr. Hatta onun saltanatini elinden kacirdigi siiredeki 40 gilinlin
zilhicce aymin 30 giinii ile zilkadeden 10 giini oldugu, yiiziigii kendisine doniince
insanlarm ona tekrar boyun egdigi ve de saltanatina geri dondiigi rivayet

edilmektedir.?*

Buhéri’nin Ebti Hureyre’den merfu olarak naklettigi hadis hakkinda ihtilaf
oldugunu, Mevdadi gibi mifessirlerin her ne kadar senedi sahih olsa da bu hadisin
metninin aklen kabul edilmesinin miimkiin olmadig1 goriislinii benimsediklerini
yukarida belirtmekle birlikte; buraya kadar aktardigimiz bu rivayetlerin higbirinin
Kur’an’da ve sahih hadislerde dayanaklarmin bulunmadigi soylenebilir. EbQ
Hayyan®® ve AlGst gibi miifessirlerin, bu israili rivayetleri de kapsayan daha uzun
nakillere yer verdikten sonra bunlarin timiinii tenkit ettikleri gortilmektedir. Bu
tenkitlere gore; bu anlatimlar Yahudi ve zindik sofistlerin uydurmalaridir. Higbir
akil sahibinin bunlara inanmasmin gerekli olmadigi, seytanin bir peygamberin
suretine girip insanlar arasinda isleri karistirmasinin ve insanlarin onun bu suretini
Hz. Suleyman zannetmesinin asla miimkiin olmayacagi belirtilirken; eger boyle
birseyin olmasi miimkiinse o zaman bir peygamberin peygamberligine de
guvenilemeyecegi sonucuna varilmaktadir. Bu rivayetler arasinda en c¢irkin
olaninin da; seytanin Siileyman nebinin hanimlarina hayizlilarken yaklastigi ve
iliskiye girdigi iddiasinin oldugu, bunun da biyuk bir iftira ve buyuk bir sorun
olusturdugu vurgulanmaktadir. Bu haberlerin bir kismi1 Ibn Abbas’tan geldigi

goriilmekle birlikte bunlarin ibn Abbas’a isnadinin sahih olmadigi, ona isnad

%23 By bilgi Eski Ahit’tede yer almaktadir: “Siileyman 40 yil siireyle biitiin Israil’i Yerusalim’den
yonetti.” I. Krallar11:42.

%2% Tiim bu rivayetler icin bkz. Maverdi, Niiket, c. V, ss. 96-97. Maverdi Hz. Siileyman hakkinda
baska Israiliyyat rivayetlerine de yer vermektedir. Kelbi’den naklettigine gore; Siileyman
toprak konusunda hiikiim verirken 11 yaginda, kral olunca da 12 yasindaymis. (Maverdi,
Niket, c. V, s. 98.) Hz. Siilleyman’in 6zli sozlerinden olmasi cihetiyle onun bir ifadesine yer
verilmektedir. Bir defasinda o sdyle der: “Bize insanlarda bulunan ve dahi bulunmayanlar
verilmis, onlara ogretilen ve ogretilmeyenler o6gretilmistir. Biz Allah’tan gizli veya agik bir
ortamda korkmaktan, hem zenginlikte hem de fakirlikte iktisatli olmaktan, sinirliyken ve dahi
normal haldeyken dogru sozlii olmaktan daha tstin bir sey gormedik.” Bir bagka nakilde;
Siileyman’in sulbiinde tam 100 adam menisi, onun 300 hanim ve 700 cariyesi oldugu
sOylenmektedir. (Maverdi, Niket, c. V, s. 100.) Hz. Siileyman’in hanimlarina dair séylenilen
bu rivayet Eski Ahit’te, onun kral kizlarinda 700 karis1 ve 300 cariyesi oldugu seklinde
gecmektedir. Bkz. I. Krallar 11:3.

%25 Aliisi’nin Ebi Hayyan’dan alintiladigi yer icin bkz. Ebi Hayyan el-Enduliist, el-Bahru -muhit,
c. VII, s. 381.
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edilenlerin bazilarin Ka’bu’l-Ahbar’a dayandigi, ona da Yahudi kaynaklarindan

haberlen nakletmesi dolayisiyla giivenilemeyecegi belirtilmektedir.?2°

Alsi’nin gerek kendi bakis agis1 gerekse de diger miifessirlerden alntilar
yaparak rivayetlerdeki celiskileri ortaya koydugu ve buna gore rivayetlerin
uydurma oldugunu belirtmeye calistig1 goriilmektedir. Bununla birlikte Hz.
Siileyman Islam inancinda bir peygamber olarak kabul edilmesi hasebiyle bu
rivayetlerin kabulli miimkiin olmadig1 icin, Islam perspektifinden rivayetler
uydurulmus olarak goriilebilir. Bununla birlikte Yahdudi inancinda Hz. Siileyman
bir kral olarak kabul edilmekte ve bundan dolayr onun zaman zaman asil
inancindan uzaklastigi, Allah’m emirlerine karsi geldigi, onun istemedigi seyler

yaptigma dair Eski Ahit’te birtakim bilgiler yer almaktadir.*’

Diger bir ifadeyle
Islam inancinda kabulli mimkin olmayan hususlar Yahudi inang ve kiltiirinde
yer alabilmektedir. Dolayisiyla tefsirlerde nakledilen bu rivayetler her ne kadar
Islam inang sistemiyle uyusmasa da, bu durum, ilgili rivayetlerin tamamimim
uyduruldugu anlamma gelmemektedir. Dolayisiyla bu bilgilerin Yahudiligin
ozellikle de midrasik metinlerinde yer almasi pek muhtemel olup Miisliimanlarin
oralardan nakillerde bulunduklarmi sdylemek miimkiindiir.

Kur’an’da Hz. Siileyman’a yonelik Yahudilerin iddialar1 baf‘glammdag28

Harut ve Marut’tan bahsedilmektedir. Bu iki sahsn kim oldugu ve neler
yaptiklarina yonelik de meseleyi izah sadedinde Maverdi bazi Israiliyyat
rivayetlerine yer vermektedir. Rivayet edildigine gore; Harut ve Marut iki
melektir. Allah onlar1 yeryiiziine gonderir. Bunun sebebi olarak da su hikaye
anlatilmaktadir: Melekler Ademoglunun yeryiiziinde giinah isledigini goriirler ve
Allah’in onlara o kadar nimetler ihsan etmesine karsilik bunu yapmalarina
sasirirlar. Bunun lizerine bu meleklere Allah, “Sayet siz onlarm yerinde olsaniz
siz de onlarin yaptiklarint yapardiniz” der. Melekler de, bdyle bir sey
yapmalarinm miimkiin olamayacagini iddia ederler. Bunun {izerine, Allah da bu

meleklere iclerinden yeryiziine inmesi icin iki melek se¢melerini emreder. Onlar

926 Tenkitlerin tamamu i¢in bkz. AlQsT, RuhuI-meani, c. XXIII, s. 199.

%27 Mesela bkz. I. Krallar 11:1-13. Hz. Davud i¢in uygun olmayan bazi anlatimlara dair bkz. II.
Samuel 11:1-27.

%28 Bakara 2/102.
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da Harut ve Marut’u secerler. Onlar yeryiiziine indirilirken, onlara, Allah’a sirk
kosmak, hirsizlik yapmak, icki igmek ve haksiz yere bir cana kiymak disinda her
sey helal kilinir. Onlar bir defasinda insanlar arasinda hiikiim verirken, karsilarina
esinden sikdyet¢i bir kadmn ¢ikar. Arapga’daki isminin Ziihre, Fars¢a’daki
ismininse Finderhat oldugu nakledilen o kadini goriir gormez iclerine bir ates
diiser, ona asik olurlar ve kadinla yatmay1 arzularlar. Tabi kadin da onlar1 ilkin
redder; ancak bir puta taparlarsa ve igki igerlese onlarla birlikte olabilecegini
sOyler. Onlar kadinla yatabilmek i¢in hem puta tapar hem de igki icerler. Sonra
ikiside kadimnla zina yapar. Bu iki melek bir ara kendilerine ugrayan bir dilenciyi
de, bu islerinin ifsa olmas1 korkusundan dolay: 6ldiiriir. Boylelikle yasak olan
Oldiirme isini da yapmis olurlar. Yine bu iki melek bu kadma, kisi sdylediginde
kendisini semaya ¢ikartacak bir s6z/dua 6grettir. Kadin bu duay1 6grenir, okur ve
semaya yiikselir. Yiilseldigi yerde bu sézii unutunca orada kalir ve geri donemez.
Allah da onu orada bir yildiza ¢evirir. Ka’b’in dedigine gore; onlar yeryiiziine
indirildikleri gliniin aksamina varmadan, yasaklandiklar1 tiim clriimleri
iclemislerdi. Onlarin bu yaptiklar1 semadaki meleklere gosterilir, onlar da buna
cok sasirirlar. Daha sonra Harut ve Marut semaya tekrar ¢ikamaz ve yeryiiziinde

sihri tigrettirler.929

Maverdi’nin burada naklettigi rivayetin; aslinda bazi1 hadis kaynaklarinda
Abdullah b. Omer kanaliyla merfu bir hadis olarak nakledildigi gériilmektedir.**°
Ayrica Hz. Ali ve Ibn Abbas’tan da konuyla ilgili haber nakledilmektedir.***

Merfu olarak nakledilen hadisin senedinde bulunan bazi raviler farkli agilardan

99 Anlatildigina gore; bu, Hz. idris’in zamaninda olmustu. (Tiim bu rivayetler igin bkz. Maverdi,
Nuket, c. I, ss. 164-166.) Bu iki melegin bulundugu yer olan Babil’in neresi oldugu hususnda
da farkli rivayetler yer almaktadir. Buranin, Kufe ve civari, Nusaybin’den Ra’sii’l-Ayn’a kadar
olan bolge ve Nihdven dagi oldugu soylenmektedir. (Maverdi, Niket, c. I, s. 168.) Bu
rivayetlerin yan1 sira bir ayette meleklerin yeryiiziindekiler icin istigfarda bulunduklarmdan
bahsedilmektedir. (StGra 42/5.) Bu istigfarin sebebi olarak da sdyle bir rivayete yer
verilmektedir. Kelbi’nin anlattigmma gore; semadaki melekler segilen bu iki melegin neler
yaptiklarini goérmiis; yani onlar Ziihre ile imatihana tabi olduklarinda, yaptiklar1 kotii isten
dolayr Niih’un babasinin dedesi olan Idris’e kosarlar ve ondan kendileri icin dua etmelerini
isterler. Bunun igin meleklerin hamd ile Allah’1 tesbih ettikleri ve Ademoglu igin istigfarda
bulunduklar: belirtilmektedir. Bkz. Maverdi, Niket, c. V, s. 193.

%39 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. X, ss. 317-318; Ali b. Balban, Sahihu Ibn Hibbdn, c. XIV, ss. 63-
64, Hadis no: 6186; Ibn Kesir, Tefsir, c. I, s. 523.

%1 {bn Kesir, Tefsir, c. I, ss. 525-526, 528-529.
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birgok muhaddis tarafindan cerh edilmektedir.®** ibn Kesir, bdyle bir hadisin
merfu olmasinmn dogru olmadigmi, Ibn Omer’in onu Ka’bu’l-Ahbar’dan isitmis
olmasinim, onun da bunu Israilogullar’nin kitaplarindan aktarmis olmasinin daha

dogru oldugunu belirtmektedir.**®

Nitekim ayn1 hadisi Abdiirrazzak’in Ka’bu’l-
Ahbar’dan nakletmesi bunu teyit etmektedir.”** Dolayisiyla boyle bir rivayetin
kaynag1 Hz. Peygamber degil, Ka’b’dan gelmesi hasebiyle Israiliyyat oldugu ve
sonradan Hz. Peygambere Isnad edildigi ifade edilebilir. Ayrica Harut ve Marut
hakkinda sahih higbir hadisin bulunmadig1 da belirtilmektedir.**> Bununla birlikte
Harut ve Marut hakkinda Kur’an’da detayl bilginin yer almadig1 ve hadislerde de
herhangi bir bilgi bulunmadigu halde tefsirlerde onlarla ilgili teferruath rivayetler
nakledilmektedir. Bu rivayetlerin bazi alimler tarafindan tenkit edildigi, uydurma
ve giivenilmez olarak degerlendirildikleri séylenmektedir.936 Harut ve Marut’la
ilgili haberlerin cogunun sahabe ve tabiine dayaniyor olmasiyla birlikte; bunlarin
tamammin Israiliyyat oldugu ifade edilmekte ve Yahudi literatiiriindeki

%7 Buna gore, Harut ve Marut’la ilgili Islam

referanslar1  gosterilmektedir.
kaynaklarindaki rivayetlerin ¢cok az farkli bir Yahudi tefsiri olan Midras Avkir’de
yer aldigi belirtilmektedir. > Dolayistyla konuyla ilgili Israiliyyat’in kaynagmin

Yahudilik oldugunu birkez daha ifade etmek mimkunddr.

%2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. X, s. 318, 4. Dipnot. Ayrica bkz. ibn Kesir, Tefsir, c. I, ss. 523-
526.

933 ibn Kesir, Tefsir, c. I, ss. 524-525.

%% Abdiirrazzak b. Hemmam es-San’ani, Tefsiru’l-Kuran, thk. Mustafa Mislim Muhammed,
Riyad: Mektebetii’r-riisd, 1410/1989, c. I, ss. 53-54.

935 Demirci, “Harut ve Marut”, DiA, istanbul 1997, ¢. XV1, s. 263.

%6 Rivayetlerin tenkitleriyle ilgili olarak bkz. iydde b. Eyyiib el-Kubeysi, “Kissastu Harut ve
Marut i mi’zani’l-menkal ve’l-ma’k(l”, ed-Dirdsetii ’l—isldmiyye, XXVII/3, ss. 5-72°den
naklen Karaman, (heyet), Kur’an Yolu Tiirk¢e Mela ve Tefsiri, c. |, ss. 171-172.

%7 Ahmet Bekir, Hiiseyin Tungbilek, “Harut ve Marut iki Melek mi?”, HUIFD, sy. 4, ss. 22-27.
Ayrica Harut ve Marut ile ilgili rivayetlerin degerlendirmesi i¢in bkz. Aydemir, Tefsirde
Israiliyyat, ss. 198-207.

%8 By kitapta hikdye soyle anlatilmaktadir: “Tufan’dan sonra putperstligin hala siirmesi Elohim’i
kizdirir. Semhazai (Bazi kaynaklarda Azza veya Uzza) ve Azael adinda iki melek Tanri’ya,
insan1 yaratmasmin kotii oldugunu soylerler; c¢iinkii insanlar yeryiiziinde bozgunculuk
yapmislardir. Bu iki melek yeryiiziine indirildiklerinde insanlar arasmnda Tanri’nin hiikmiinii
yayacaklarini vaad edince Tanr1 onlar1 yeryliziine gonderiri. Diinyaya indikten sonra Semhazai,
Ester (Istar, baz1 versiyonlarda Naamah) adinda giizel bir kiza rastlar ve ona asik olur. Ester,
kendisini semaya ¢ikaracak olan Tanri’nin admi zikretmeyi Ogretinceye kadar Semhazai’ye
teslim olmayacagint sdyler. Bunun iizerine Semhazai, Tanri’nimn adinin nasil zikredilecegini
ona gosterir ve Ester bu ismi zikrederek semaya yiikselmeyi basarir. Tanri, kendisine ulagsmak
icin ¢aba sarf eden Ester’i miibarek kilar ve onu yildiz haline getirir. Semhazai ve Azael “insan
kizlar1” ile evlenirler.” Enoch’ta anlatildig: sekliyle hikdyenin geri kalan kismina bakilirsa bu
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Maverdi’nin burada alintiladigimiz 6rneklerin haricinde, Hz. Siileyman’la
ilgili ¢esitli konulara dair nakillerde bulundugu belirtilmelidir. Konunun hacmini
genisletmemek adina sadece telmihte bulunabilecegimiz bu rivayetler; Hz.
Silleyman’in ordusuyla vardigi karinca vadisi, konustugu karmncanm tiiri,”
Belkis’in Hz. Siileyman’a gonderdigi hediyeler,**® Belkis’in tahtinin saklanmast,

getirilmesi ve getirenlerin kimligi,***

Hz. Siileyman’in emrine verilen riizgar,
bakir, onun i¢in yapilan heykeller ve tencereler,’** Hz. Siileyman’mn &liimi,
asasina dayali kaldigi silire, degne§ine uzun siire dayali kalmasinin nedeni,
degnegi kemiren kurdun cinsi, Hz. Siileyman’in duas, hiikiimdarlig1 ve sihirle

iligkisi™* gibi hususlar1 kapsamaktadir.

2.2.9. Hz. Eyup

Kur’an’da daha ¢ok sabriyla orneklik teskil eden Hz. Eyup ile ilgili
Maverdi uzun ve bir birinden farkl rivayetlere yer vermektedir. Denildigine gore
onun kiinyesi; Eyiip b. Havs b. Ruvail’dir. Onun, Ishak’in oglu Ya’kub zamaninda
yasadig1, Hz.Ya’kub’un kiz1 Ilya ile evlendigi, annesinin Hz. Lit’un kiz1 oldugu,
babasnn da Hz. Ibrahim’e iman edenlerden biri olan Havs oldugu

belirtilmektedir.®*®

Hasan Basri’nin anlattigina gore; Hz. Eyilip’e Allah bolca mal ve evlat
verir. Sonra da malini helak eder ve ¢ocuklari1 6liir. Onun bu durumda s6yle dedigi
nakledilir: “Ey Rabbim! Sen bana tim iyilikleri ihsan ettin. Bense bugiinden evvel
giindiizleri mal sevgisiyle geceleri de evlat sevgisiyle mesgul oluyordum. Simdi

ise g6zimu goénlimi gece ve glndiz olmak lzere sana yénelik hamd ve zikre

melekler insanlara sihir Ogretirler. Bu hikdye Yahudilerin baska kaynaklarinda, sadece
isimlerin farkli olusuyla birlikte yer aldigi, bu hikdyenin Yaratilig’taki (Yaratilis 6:2-4), Tanr1
ogullarinin insan kizlariyla olan evliliklerini agiklamaya yonelik oldugu ifade edilmektedir. Bu
akratim i¢in bkz. Demirci, “Harut ve Marut”, s. 262.

%% Maverdi, Niket, c. 1V, ss. 199-200.

40 Maverdi, Niket, c. 1V, ss. 209-210.

%1 Maverdi, Niket, c. 1V, ss. 211-213,

%2 Maverdi, Niket, c. IV, ss. 437-439. Mevdidi, bu konuyla ilgili nakledilen Israiliyyat
rivayetlerini, erken dénem mdifessirlerinin Ehl-i Kitab’dan aktardiklarin1 sdylemektedir. Bkz.
Mevdddi, Tefhim, c. IV, s. 505.

3 Maverdi, Niiket, c. IV, ss. 440-442. Bu rivayetlerin Isrdiliyyat olduguna dair bkz. ibn Kesir,
Tefsir, c. XI, s. 268.

%4 Maverdi, Niket, c. 1, s. 164.

%45 Maverdi, Niiket, c. V, s. 101.
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hasrettim. Buna Iblis’in hilesi dokunmadig1 gibi, fesat karistrmak icin onun
kudreti de yoktur.” O, ta ki, yaralar ¢ikincaya ve viicudu kurtlanincaya kadar
bedeniyle imtihan edilir. Bu imtihan1 daha da siddetlenince, Eyiip
Israilogullar’nin bir ¢opliigiine terk edilir. Onun yanmda, ona yaklasabilen ve
sabredebilen esinden baskasi da kalmaz. Ona inaniyor ve onu yedirip igiriyordu.
Eyiip’e kavminden ii¢ kisinin daha iman ettigi; fakat onlarm Eyiip’i bu
imtihaninda yalniz brraktiklar1 nakledilir. Eylip Allah’a yonelik hamd ve zikrini
artirmisken Iblis onu saptirmak icin ugrasip durur. Ona yaklasamaz ve ne
yapacagini diisliniirken meseleyi yandaslarina agar. Seytanin dostlar1 ona soyle
cevap verir: “Sen Adem’i cennetten ¢ikardiginda ona nereden yaklasmistin bir
diistin?!” O da, “Tabiki karisin1 kullanarak yaklasmistim” der. Onlar da, “Sen
Eyiip’le ilgili bu isini de yine karis1 iistiinden halledebilirsin” diye cevap verirler.
Seytan, “Isabet buyurdunuz” der ve hemen Eyiip’iin karisinin yanina gider. Ona,
Eyiip’iin mal, glizellik ve evlat gibi zenginliginden bahsettikten sonra onun igine
diistiigii halini hatirlatir. Seytan onu kandirmaya kararlhidir. Ona bir kuzu getirir ve
der ki: “Eyiip bu kuzuyu benim i¢in bogazlasin bu sikintidan kurtulacak.” Karis1
Eyiip’e varir ve sOyle der: “Ey Eyiip! Ne zamandan beri rabbin sana aci gektiriyor;
fakat merhamet etmiyor. Hani nerde malin, nerde ¢ocuklarin, nerde viicudunun
giizelligi? Evet! Kurtlar dolasiyor viicudunda. Su kuzuyu kurban et de rahata
kavus!” Eylip ona kendisine iblis’in geldigini, onu kandirdigmn1 anlattiktan sonra,
onceden sahip olduklar1 saglik, mal, evlat ve genclik gibi seyleri Allah’in
verdigini simdi de geri almasmin gayet dogal oldugunu sdyler. Yine esine

1% sikint1

Allah’1n kendilerine 80 y1l sevk-ii sefa slirdiirdiiglinii ancak surada 7 y1
cektirdigini hatirlattiktan sonra esinin bu kadar kisa bir zamana tahammiil
edememesine kizar. Bunun {izerine, “Eger Allah bana sifa verirse, sana 100 sopa
vuracagim” der.”*” Sonra Eyiip’iin kuzuyu kesmedigi ve esini kovdugu, seytanin

da onu saptirmaktan timidini iyice kestigi rivayet edilir.**®

%8 Hz. Eyiip’tin imtihan siiresinin; ibn Abbas’tan mevkuf olarak 17 yil 7 ay oldugu zikredilirken;
Enes b. Malik’ten merfu (ibn Kesir, Tefsir, c¢. XII, s. 100) olarak; 18 sene oldugu
nakledilmektedir. Bkz. Maverdi, Niiket, c. V, s. 102.

" Hz. Eyiip’iin hanimim dévecegine dair yemin etmesi ile ilgili olarak baska rivayet i¢in bkz.
Maverdi, Niiket, c. V, s. 103.

%48 Maverdi, Niket, c. 111, ss. 421-422.
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Karisi,” evden kowvulduktan sonra kendi kendine, Eyiip’e kimin
bakacagmi ve onun yalniz kaldigini diisiiniir ve geri goner. Eve dondiigiinde
iyilesmis ve genglesmis olan Hz. Eyiip’le karsilasir; fakat onu taniyamaz. Biraz
konustuktan sonra onun Eyiip oldugunu anlar. Rivatette; Allah’in da ona, Eyiip’le
birlikte bu imtihana sabrettigi i¢in merhamet ettigi, Eylip’e yemininden teberri
951

icin karisina bir odunla®® vurmasini emrettigi anlatilmaktadur.

Iyilestikten sonra,®*

Allah Eyiip’e gozlerinin 6niinde helak ettigi ailesini
ayniyla geri vermisti.®®® Onlar Eyiip’iin imtihani geregi éldiikleri igin Allah bu
sikintiy1 ondan giderince kizlarmni, ¢cocuklari, davarlarimi ve evlatlarini ona geri
verdi. Bir rivayete gore de; Allah’in ona, ailesinin ve ¢ocuklarinin 6ldiikten sonra
higbirisini geri vermedigi, bunun yerine esinin tekrar 26 ¢ocuk dogurdugu

anlatilmaktadir.®>*

Maverdi’nin aktardig1 bazi haberler, Taberi’nin naklettigi rivayetlerin ¢cok
0zeti konumundadir. Taberi’nin tefsirinde Hz. Eyiip’le ilgili rivayetlerin hemen
hemen tamami Vehb b. Miinebbih, Hasan Basri ve Ibn Abbas’tan gelmektedir.g55
Ayrica Taberi, Vehb b. Miinebbih ve diger bazi ravilerin bu konuyla ilgili
Israilogullar1 alimlerinden naklettiklerini soyledigi bazi rivayetlere de yer
vermektedir.*®® Ayni sekilde Ibn Kesir de Vehb ve diger bazi ravilerin, bu konuyla

ilgili Yahudilerden uzunca nakillerde bulunduklarini ifade etmektedir.®’

%9 jbn Abbas’m dedigine gore; onun karist Mahira bint Misa bint Yusuf bint Ya’kub’dur.
Maverdi, Niiket, c. c. 11, s. 464.

%% Onun eline almasi emredilen odun/gali hakkinda 7 goriis nakledilmektedir. Tamami ibn Abbas
ve tabifn alimlerinden gelen rivayetlerde; Eyiip’iin eline aldig1 seylerin, hurma dali, aci 1lgin,
stimbiil, kuru semer otu, yas agag, bir bag ot, avu¢ dolusu saman veya c¢ali oldugu
sOylenmektedir. Bkz. Maverdi, Niket, c. V, s. 104.

L Maverdi, Niket, c. 111, s. 464.

%2 Hz. Eyiip*iin iyilesmesi i¢in yikandig1 veya ictigi suyun nerden ¢iktigi ile ilgili rivayetler igin
bkz. Méaverdi, Nuket, c. V, s. 102.

%3 Bir rivayete gore; Allah Eyiip’e 7 erkek 7 kiz olmak iizere 14 ¢ocugunu; bir rivayete gore de 13
¢ocugunu geri vermisti. Bkz. Maverdi, Niket, c. V, s. 102.

%% Maverdt, Niket, c. V, s. 102. Hz. Eyiip’e de Allah’in uzun bir émiir bahsetmesiyle ilgili olarak
bkz. Méaverdi, Niket, c. Il1, s. 464.

%5 Taberi, Camiu’l-beyan, c. XVI, ss. 334-351, 353-360, 365.

98 Taberl, Camiu’l-beyan, c. XVI, ss. 351-353.

7 {bn Kesir, Bidaye, c. I, s. 508.
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Hz. Eyiip’le ilgili hem bazi hadislerdeki®™® hem de seleften gelen
nakillerdeki anlatimlar birgok yonden Kitab-1 Mukaddes’in Eylip Kitabi’ndaki
anlatimlarla benzerlik arzetmektedir. Nitekim orada da, Eyiip’iin kiz-erkek
cocuklarinin ve biiyiik siiriilerinin oldugundan; ¢ocuklarinin, bu imtihani igin bir
gun oldiiriildigiinden ve stiriilerinin yanarak helak oldugundan bahsedilmektedir.
Yine imtihan geregi onun tiim bedeninde ¢ibanlar ¢iktigindan, karisinin onun bu
haline dayanamayip isyan etmesi Uzerine Eylip’lin ona sert ¢ikip kizmasindan ve
onun ii¢ arkadasmin oldugundan bahsedilmektedir. Imtihanmn sonunda da sahip
olduklarinin kendisine geri verildigi ve tekrar c¢oluk c¢ocuga karistigi
anlatilmaktadir.®® Fakat belirtilmelidir ki, Kur’an’da onun asi olmayan ve
sabreden bir kul olusundan bahsedilirken, Eski Ahit’in Eyiip Kitabi’nda ilk
zamanlar1 sabirli olan sonradan isyan eden bir kul portresi ¢izilmektedir.
Dolayisiyla oradaki anlatimla Kur’an’daki anlatim farklilasmaktadir. Ayrica
Mevdldi’nin de, tefsir kitaplarindaki Eyiip’iin kisiligine yonelik rivayet ve
tahminlerin tamaminin, Kur’an’a muhalif ve kendi i¢inde ¢eliskileri bulunan Eyiip
Kitabi’na dayandigini belirtmesi, **° konuyla ilgili rivayetlerin ¢ogunun Yahudi
kiiltliriine dayandigin1 gostermesi bakimindan 6nemlidir. Gelinen bu noktada
tefsirlerdeki uzunca nakledilen bu rivayetlerin bir kismimnin Kitab-1 Mukaddes’te
yer aldigmi, diger bir kisminin da Eski Ahit’in midrasik tefsirlerinde ve
Yahudiligin apokrif metinlerinde yer almasinin muhtemel oldugunu séylemek

mimkdndur.

Buraya kadar, gerek kendileri gerekse de kissalar1 hakkinda rivayetler
nakledilen peygamberlerin haricinde, Maverdi’nin diger bazi peygamberler
hakkinda da Israiliyyat haberleri aktardid1 gériilmektedir. Fakat bu rivayetler

miistakil bagliklar altinda ele alinacak kadar yogunlukta olmadig1 i¢in, bunlarin

%8 Hz. Eyiip’le ilgili olarak Enes b. Malik, Ebi Hureyre ve ibn Abbas’tan merfu olarak nakledilen
bazi hadisler de mevcuttur. Bu hadislerde Hz. Eyiip’iin insanlik tarihindeki engok sikint1 ve
belaya maruz kalan kisi oldugundan, onun tabi tutuldugu imtihanindan ve bu imtihanin
siiresinin 18 yil oldugundan bahsedilmektedir. Yine hadislerde, Hz. Eyiip’iin yanmna gelip
giden iki arkadasinin oldugu, onun biri bugday digeri arpa koyulmasi i¢in iki ambarinin oldugu
ve bunlarin Eyiip iyilesince miikafaat olarak bir bulut vasitasiyla agizlarina kadar dolduruldugu
ve diger bir rivayette de ciplak olarak yikanirken iizerine altin cekirgeler yagdirildigi gibi
anlatimlara yer verilmektedir. Hadisler ve degerlendirmeleri i¢in bkz. Ibn Kesir, Tefsir, c. 1X, s.
429; c. XI1, s. 100; Bidaye, c. I, ss. 510-513; AlQsT, Ruhu I-meani, c. XVIII, s. 81.

%9 T{im bu rivayetler icin bkz. Eyiip 1, 2, 3 ve 42. Bolimler.

%9 Mevdddi, Tefhim, c. 111, s. 325.
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tiimiine sadece isaret edilerek deginilecektir. Maverdi’nin yer yer kendileri ve
kissaslar1 hakkinda rivayetler naklettigi peygamberler ve sahislar arasinda; Hz.
idris,*®" Hz. Lt ve kavmi,*®* Samuel ve Ydsa b. Nan,°® Hz. Suayb,*** Hz.
ilyas,”® Hz. ziilkifl,*® Hz. Uzeyir,”®" Hz. Zekeriyya,®® Hz. Meryem,®® Hz.

,i972

isa,%"® Ziilkarneyn®"* ve Lokman-1 Hakim’i®"? géstermek miimkiindiir.

Maverdi’nin geg¢mis toplumlar ve bazi sahilar hakkinda da Israiliyyat
naklettigi belirtilmelidir. Bu rivayetlerin; Isrdilogullari’'ndan bazi topluluklar,973
Tiibba’ Kavmi,”"* Ashabu’r-Ress,*’> Ashabu’l-Uhddd,””® Ashab-1 Kehf,””" Yasin
siiresindeki kent ashabi,””® Belkis””® ve irem®® ile ilgili oldugu goriilmektedir. Bu
konular hakkinda Maverdi’nin naklettigi rivayetlerin sadece birkac haber seklinde

olmasi1 hasebiyle miistakil bagliklar altinda ele almay1 uygun gérmedik.

%! Kiinyesi ve yaptig1 isler hakkinda bkz. Maverdi, Nilket, c. 111, s. 378.

%2 Sahis, kavminin helak olusu, kendisine iman edenler, kizlar1 ve karisina dair haberler i¢in bkz.
Maverdi, Niket, c. Il, ss. 487-488, 490-492; c. V, ss. 81, 344,

93 Maverd, Niket, c. 1, s. 324.

%%\ 's. 345,

95 Maverdt, Niket, c. V, s. 64.

%6 Maverdt, Niket, c. 111, s. 464.

%7 Maverdi, Niket, c. II, s. 352. Ayrica bkz. Maverdi, Niket, c. I, ss. 331-332.

%8 Maverd, Niket, c. 11, ss. 356-358.

%9 Maverdi, Niket, c. 111, s. 363.

970 Maverdi, Niiket, c. 1, ss. 132, 543; c. 1, ss. 80, 84-85; c. 111, s. 362.

1 Sahsi, boynuzlari, isminin verilis nedeni, karsilastigi topluluklar ve yaptigi set ile ilgili
rivayetler i¢in bkz. Maverdi, Niket, c. I, ss. 334, 337, 340.

2 Nebi olup olmadig, sahsi, meslegi, yasadigi dénem ve hikmetleri hakkinda bkz. Maverdi,
Niket, c. IV, ss. 331-332.

978 Maverdi, Niket, c. 1, ss. 125, 312-313; c. Il, s. 271; c. Ill, ss. 305-306.

7 Maverdi, Nilket, c. V, s. 345,

75 Maverdi, Niket, c. IV, ss. 145-146; ¢. V s. 343.

76 Maverdi, Niket, c. VI, ss. 241-242.

77 Maverdi, Niket, c. 11, ss. 286-287, 292, 295-298.

978 Maverd, Niket, c. V, ss. 10-13.

7% Maverdi, Niket, c. 1V, ss. 203-204, 208, 243-244, 246.

%80 Maverdi, Niket, c. VI, ss. 267-268.
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2.3. Farkh Konulara Dair Israiliyyat

2.3.1. Hur(f-1 Mukatta’a

Maverdi, Hur(f-1 Mukatta’a’larla ile ilgili baz1 rivayetlere yer vermektedir.
Bu rivayetlerin igerisinde Israiliyyat olarak degerlendirebilecegimiz bazi haberler
mevcuttur. Mesela “a”” baglaminda, bu harflerin her birinin ayr1 manalar ihtiva
ettigi, her harfin Allah’m bir ismine tekabiil ettigi, Elif’'in 1, Lam’in 30, Mim’in
ise 40 anlamina geldigi ve Allah’m bu harfler lizerinden bu yillar1 kastettigi ifade
edilmektedir. Bir diger rivayete gore; bu harfler climel hesab1 harfleridir. Maverdi
bu goriisii naklettikten sonra Hz. Peygamber’in, bu hususla ilgili bir grup
Yahudiyle arasinda gecen bir olay1 aktarmaktadir. Rivayete gore; Yahudiler Hz.
Peygamber’e vahyedilen surelerin bas kisimlarinda birtakim harflerin
zikredildigini duyar ve Rastilullah’a bu harfleri tek tek sorarlar ve Raslilullah’tan
dinledikleri Hur(f-1 Mukatta’a’lar1 ciimel hesabma gdre yorumlayarak Islam’mn
kac yil yeryiiziinde kalacagini hesaplamaya c¢aligirlar. Onlar, duyduklar1 Hurtif-1
Mukatta’a’lardan yaptiklar1 hesaplamalara gore, 41, 161, 321, 271, gibi sayilara
ulasirlar ve en sonunda da tiim yillarin toplami olarak da Islam’in yeryiiziinde
hiikiim stirecegi yil siiresini 734 olarak tespit ederler. Rastlullah onlara baska
Hur(f-1 Mukatta’a’lar da okuyunca, artik daha fazla hesap yapmazlar ve bu

durumun kendilerine karisik geldigini sdyleyerek kalkip giderler.

Maverdi’nin naklettigi bu rivayetleri Taberi de nakletmekte olup
senedinin, giivenilmeyen bir raviden gelmesinden dolayr saglam olmadigini,
haliyle de boyle bir rivayeti nakletmenin hos olmadigini ifade eder.®® ibn Kesir
de; bu harflerin ciimel harfleri oldugunun ifade edildigi rivayete yer verdikten
sonra bu haberin senetinde Muhammed b. Séib el-Kelbi’nin bulundugunu ve onun
da giivenilir olmayan biri oldugunu sdyleyerek rivayeti cerh ettikten sonra, Hurtf-
1 Mukatta’a’lara yonelik bu tiir yaklasimlarla ilgili olarak dikkat ¢ekici
degerlendirmelerde bulunmaktadir. O, Hurdf-1 Mukatta’a’larla ilgili boyle

yorumlar yapmanin amagtan sapma olacagmi, bu hususla ilgili zayif bir hadisin

%! Maverdi, Niket, c. I, ss. 64-65. Hz. Peygamber’in Yahudilerle arasmda gegen diyalogun
anlatildig1 rivayet; Kelbi-Eb( Salih-ibn Abbas-Cabir b. Abdullah kanaliyla gelmektedir.

%2 Taberi, Camiu’l-beyan, c. I, s. 210. 7. rivayet icin de bkz. Taberi, Camiu’l-beyan, c. 1, ss. 221-
22.
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varid oldugunu, bu hadis de haddi zatinda bu gibi islerle ugrasmanin batil
olduguna delalet ettigini belirtmektedir.”® Taberi ve ibn Kesir’in bu
degerlendirmelerine dayanarak her iki rivayetin senedinin zayif olduklari, hatta bu
haberlere giivenilemeyecegi sonucuna varilabilir. Bununla birlikte senette yer alan
bazi ravilerin yalancilikla itham edilmeleri, onlarin bu naklettikleri rivayetlerin —
Ozellikle de 7. rivayet- uydurma oldugu anlamina gelmez. Nitekim bazi
kaynaklarda Yahudilerin o donemde bu tiir harf ve sayr gizemciligine dayali

yorumlamalarda bulunduklarma dair bilgiler yer almaktadir.%®

Say1 ve harf
gizemciligine dayali yorumlama sistemlerinin aslinin diger din ve kiiltiirler oldugu

ve Islam’a daha sonra girdigi belirtilmektedir.*®°

Maverdi ebced harflerinin asli olmadigint ve Araplarin sdzlerinin bu
harfler iizerine ikame edilmedigini belirttikten sonra alimlerin bu Ebced harfleri
hakkinda dort goriis tlizere ihtifa ettiklerini belirtmektedir. Bu goriislerin
tamamimin Israiliyyat oldugu ifade edilebilir.®®® Bu rivayetler igerisinde, ctimel

harflerinin Allah’m isimlerinin harfleri olduguna yonelik Hz. Peygamber’den

983 ibn Kesir, Tefsir, c. I, ss. 257-258.

%% \an Vloten, es-Siyddetii'I-Arabiyye, ss. 112-116.

% Harflerin esrarma dayanan hurifiligin gercek anlamiyla M.O. 4. ve 3. asirlardan itibaren
Ortadogudaki Helenistik-Gnostik izler tasiyan dinlerde ortaya cikmaya basladigi ifade
edilmektedir. Buna gore baski altindaki bazi gnostik gruplar mensuplarina gizli kalmasi
gereken bilgileri sifreler yoluyla 6gretme ihtiyacimi hissetmislerdir. M.O. 5. ila 3. yy’lar
arasinda Yahudilik-Grek kaynakli kehanetler koleksiyonunda Grek harflerine sayisal degerler
verilerek gelecege yonelik kehanetlerde bulunuldugu belirtilmektedir. Ibranice’de “Gematria”
seklinde adlandirilan hurGfi anlayis Yahudi geleneginin M.O. 3. yy’lardaki apokaliptik
literatiirde ortaya c¢iktigi ve sonraki doénemlerde takipgileri tarafindan gelistirildigi
diistiniilmektedir. Erken donemlerden beri baski altinda olan ve gnostik ¢evrelerle iligki kuran
Hiristiyanlarin da mensuplarina &zel bilgi aktarabilmek i¢in metinlerin ¢esitli yerlerine sifreli
ciimleler koyduklari ve bu sekilde Hiristiyanlikta da hurdfilige rastlandigi sdylenmektedir.
Islamdan 6nce Araplar arasinda cesitli yontemlerle gelecekten haber verme uygulamasi
bulunmakla birlikte bu uygulama Islamiyette yasaklanmus, fakat buna ragmen bir takim
degisikliklerle cahiliyedeki fal telakkisinin Yahudi hurif anlayisiyla birlestirilerek Kur’an’in
bazi harf ve kelimelerine —Hur(f-1 Mukatta’a’lar gibi (bkz. M. Zeki Duman-Mustafa Altundag,
“Huraf-1 Mukataa”, DIA, Istanbul, 1998, c. XVIIL, s. 403.)- uygulanmasi tarzinda Islami sekle
biriindiiriilerek devam ettirildigi ifade edilmektedir. Bkz. Ahd-i Atik’te ve Ahd-i Cedid’teki
hurtifik érnekleri ve detayl bilgi i¢in bkz. Mehmet Emin Bozhiiyiik, “Hurtf”, DIA, istanbul
1998, c. XVIII, s. 398.

Maverdi’nin konuyla ilgili naklettigi bir baska rivayette; bu harflerin Allah’m diinyay: yarattig
6 giine tekabiil ettigi, bunlarin aslinda Medyen krallarmnin isimleri oldugu ifade edilmektedir.
Bunlarin Medyen krallarmin isimleri oldugu rivayetine, Medyen sairlerinin baz1 beyitlerinin
delil olarak zikredildigi goriilmektedir. Beyte gore; Benl Huttl ve Hevvez’in onlarin
krallarindan olup Sa’fas ise comertligin ve yiiceligin kaynagidir. Bkz. Maverdi, Niket, c. |, s.
66.

986
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merfu bir hadis®®’

de nakledilmektedir. Maverdi’nin Ciimel harfleriyle ilgili olarak
naklettigi bu rivayetlerin yani sira dikkat cekici olarak soyle bir aktarimda daha

bulunmaktadir:

Meymiin b. Mehran’in Ibn Abbas’dan naklen Ebi Cad’in ilging bir sozii
oldufunu nakletti: Adem itaati reddetti (). Afactan yemeye azmetti (x> ).
“)s”e gelince; Adem indi ve semadan yere yuvarlandi; “sb~" ise onun

59

I}atalarl silindi; “c«IS”, agactan yedi ve bundan tevbe etmeyi istedi; “yaizna”,
Adem isyan etti ve nimetlerden ¢ikip sikintilara siiriildii; “< 8 de, giinahini
kabul etti ve cezadan da kurtuldu, demektir.”®

Bu rivayetler bazi tefsirlerde de yer almaktadir.”®® Bu rivayetlerin tumiiniin

9% {bnii’1-Cevzi®® ve ibn Asur®? gibi alimlerce uydurma, efsane ve

Ibn Teymiyye,
batil olduklar1 ifade edilmektedir. Bu rivayetlerin her ne kadar uydurma ve batil
oldugu ifade edilse de bizce bunlar folklorik veya efsanevi anlatimlar olup Ebced
ile ilgili olmalarindan dolay1 bazilarinin kdkenleri harici kaynaklara dayandigi
icin Isrdiliyyat kapsamina dahil edilebilir. Ebced aslinda alfabedeki kolaylikla
hatirda tutulmasmi saglamak i¢in eski donemlerde gelistirilmis bir formiil olup
gercekte bir anlami bulunmayan kelimelerdir. ibn Asur bu harflerle ilgili
anlatimlara Arap efsaneleri demektedir. Bu harfler “as” <547« das” «0alS”)
“oaban” “cad @ <02 “ha”dir, Ebced sisteminin Ardmice ve Ibranice’nin
etkisiyle Nebatice’den Arapga’ya gectigi kabul edilmektedir. Ayrica Araplar

arasinda benimsenmis olan bu kelimelerin Hz. Suayb kavminden gelen ve Arap

%7 Hadis, Muhammed b. Ziyad el-Cevzi-Furat b. Ebi el-Furat-Muéviye b. Kurra o da babasindan
merfu olarak nakledilmektedir. Hadis soyle: “Ebced’i ve tefsirini 6grenin! Bunun tefsirini
bilmeyen alimin vay haline! Sahabe sordu, Ey Allah’mn Rasulii! Nedir onun tefsiri? O da: Elif
Allah’in nimetleri olup isimlerinin harflerinden biridir. Be, Allah’in giizelligidir. Cim onun
celalidir. D4l ise onun dinidir. Ha’ya gelince o cehennemdir (Haviye). VVav, gaflette olanlar icin
bir zemmetmedir. Za da zaviyedir(?). Hutlit da seher vakitlerinde Allah’tan bagislanma
dileyenlerin giinahlarinmn silinmesidir.” Hadisin tamami bu sekildedir. Bkz. Ibn Teymiyye,
Mecmiiatii’I-fetava, c. XII, s. 36.

%8 Tiim bu nakiller icin bkz. Maverdi, Niiket, c. I, ss. 65-66. Rivayetler ayr1 ayri, Dahhak b.
Miizahim, Sa’bi, Meymiin b. Mehran ve Muaviye b. Kurra’dan nakledilmektedir.

%9 Taberi, Camiu’l-beyan, c. X, s. 324; ismail Hakki Bursevi, Rihu l-beyan, 1330, c. V, s. 333;
AlQst, Ruhu’l-meant, c. VI, s. 133.

%0 {bn Teymiyye, Mecmiiatii’l-fetava, c. X, ss. 36-38.

%! Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. el-Cevzi, Kitdbu 'I-mevzdat, thk. Abdurrahman Muhammed
Osman, 1386/1966, c. |, s. 204; c. 1ll, s. 280.

%2 ibn Asur, et-Tahrir ve #-tenvir, c. |, s. 214,
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yazismnin mucidi olduklar1 kabul edilen alti Medyen kralinin isimleri oldugu

yoniindeki rivayetler folklorik unsurlardr. %%

“0axeS”  ayetindeki®™ harflerle ilgili olarak nakledilen gdriislerin
icerisinde Israiliyyat kapsaminda degerlendirebilecegimiz bazi rivayetler vardir.
Bu harflerin ciimel harfleri, “Allah’tan bagka ilah yoktur” anlamindaki kelime-i
tevhidin tefsiri oldugu; Kef’in 20; He’in 5; Ye’in 10; Ayn’in 70; Sad’in 90’a
tekabiil ettigi ifade edilmektedir. Ayrica kelime-i tevhidin harf sayilarinin da
boyle oldugu belirtilmektedir.®*> Bu Ebced hesaplamalarmmn koken itibariyle
baska kiiltiirlere dayandigini yukarida ifade etmistik. Goriildiigli tizere Maverdi de
bu yorumlama sisteminin Hur(f-1 Mukatta’a’lara uygulanisina dair iki 6rnek
nakletmektedir. Kendisi de aslinda bu harflerin ya da bu sekildeki yorumlama
sisteminin aslinin olmadigini ve batil oldugunu Bakra 2/1. ayet baglaminda ifade
etmektedir. Huruf-1 Mukatta’a’larla ilgili olarak Sevkani, hem sahabe hem de
sonraki nesiller arasinda ihtilafin vuku buldugunu, bu konuyla ilgili hi¢bir sahih
senetli merfu bir haberin olmadigini, dolayisiyla da sahbeden birbiriyle ¢eliskili
haberler geldigi i¢in bu hususta tavakkuf edilmesi ve bu harflerin ne kastettiginin

Allah’a havale edilmesi gerektigini ifade etmektedir.%*®

2.3.2. Yerin ve Goklerin Yaratihs:

Fussilet suresinin 12. ayetinde Allah’in gokleri 7 kat sema olarak 2 giinde
yarattig1 ifade edilirken, bu baglamda semanin ve onunla ilgili olarak da yerin
yaratilisi hakkinda Maverdi rivayetlere yer verir. Bir kismu “kile” lafizlariyla
aktarillan rivayetlerde; ayette gegen iki giinliin Persembe ve Cuma oldugu,
Cuma’ya bu ismin verilmesinin yerin ve gégiin birlikte bu giinde yaratildigindan
dolay1 oldugu, yeryliziinden 6nce semalarin Pazar ve Pazartesi giinlerinde, geri
kalanlarm da Persembe ve Cuma giinleri yaratildig1 hatta yeryiizii yaratilmadan

once gokyiiziiniin bir duman halinde oldugu ve yer yaratilinca da bu dumandan 7

%93 Detayli bilgiler igin bkz. Mustafa Uzun, “Ebced”, DI4, Ankara, 1994, c. X, ss. 68-70; Hasan
Hiiseyin Ball, Fazlullah-1 Huriifi ve Hurifilik, (Basiimamis Doktora Tezi), DEUSB, 2010, ss.
6-20.

9% Meryem 19/1.

9 Maverdi, Niket, c. ITI, s. 352. Rivayet Eban b. Ta’lib’den gelmektedir.

9% Muhammed b. Ali b. es-Sevkani, Fethu 'I-kadir el-cdmi’ beyne fenniyi r-rivdye ve d-diraye min
ilmi 't-tefsir, Beyrut: Daru’l-marife, 1428/2007, s. 884.
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kat semanin ayrildig1 belirtilmektedir. Bu rivayetleri naklettikten sonra, Maverdsi,
meseleyi en iyi Allah’in bileceginin sdyledikten sonra, bu gibi durumlarda

ictihada mahal olmadigmi Vurgulamaktadlr.997

Yaratiligla ilgili bu rivayetlerin kdkeninin Ehl-i Kitab olmas1 muhtemeldir.
Ciinkii Miisliimanlarin sadece kissalarla ilgili degil, yaratilisin baslangiciyla da

ilgili Ehl-i Kitab’dan nakillerde bulunduklar bilinmektedir.**®

Bu yaratilis hikayesiyle ilgili olmak lizere Maverdi bazi rivayetlere daha
yer vermektedir. “Kile” lafziyla anlatilan bir habere gore; yeryiizii ilkin gemi gibi
sallandig1 i¢in Allah dagilmis vaziyette yeryliziine 19 tane dag yerlestirir.
Boylelikle onlar yerylizii i¢in birer siitun islevi goriir ve onu sallanmaktan
korurlar. Maverdi ayrica Hasan Basri’den gelen, melekler ve Allah arasinda
yaratiligla ilgili bir diyalogu aktarmaktadir. Diyalokta anlatildigma gore; Allah
yeryliziinii yaratinca onu ileri geri sallanir kilar. Melekler yeryiiziiniin bu
hareketini goriince, “Ey Rabbimiz! Onun {istiinde kalacak herhangi bir mahlik
yok” derler. Bunun iizerine Allah yeri daglarla baglar. Melekler yerin daglar ile
sabitlendigini goriince sasirirlar ve “Rabbimiz! Sen hi¢ bu daglardan daha giiclii
bir varlik yarattin mi1?” diye sorunca Allah, “Evet! Riizgar” diye cevap verir.
Melekler tekrar, “Riizgardan daha giicliisiinii yarattin mi?” diye sorarlar, o da,

“Evet! Ademoglu” diyerek mukabelede bulunur.*®

Mukayese etmek icin baktigimiz, Maverdi’nin naklettigi bu rivayetleri,
Taberi, Ibnii’l-Cevzi ve ibn Kesir’de bu sekilde bulamadik. “Kile” lafziyla ve
Hasan Basri’ye isnat edilerek aktarilan bu rivayetlerin hem senetleri hem de
iceriklerinin genel olarak yaratilisla ilgili olmas1 hasebiyle Israiliyyat kaynakli
oldugunu sdyleyebiliriz. Ayrica bu hususla ilgili olarak Miislim’in Sahthi’nde ve
Ibn Hanbel’in Miisned’inde Ebi Hureyre’den merfu olarak nakledilen bir hadis

mevcuttur.’®® Bu hadisin aslinda merfu degil Ka’bu’l-Ahbar’a ait bir s6z oldugu,

97 Maverdi, Niket, c. V, s. 153. Rivayetlerin birinin ravisi olarak Stiddi gosterilmektedir.

98 Mesela bkz. [bn Haldun, Mukaddime, c. I, s. 154.

%99 Maverdi, Nuket, c. 1V, s. 330.

1000 pradis soyledir: “Eba Hureyre Rasdlullah’tan soyle rivayet etti: “Rastlullah elimi tuttu ve dedi
ki; Allah topragi cumartesi giinii yaratti. Onun iizerindeki daglar1 da Pazar giinii yaratti.
Pazartesi giinii agacglari, Sali giinii koétiiliigii ve Carsamba giinii de aydinlhig yaratti. Persembe
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sonradan Hz. Peygamber’e isnat edilerek aktarildigi ifade edilmektedir.'®* Bu
rivayetin igerigi ile Maverdi’nin naklettigi rivayetlerin icerikleri hemen hemen
aynmidir. Dolayistyla, Kur’an ve Siinnet’te bulamadigimiz bu rivayetlerin
kaynaklarinm, Eba Hureyre’den nakledilen rivayet gibi Israiliyyat oldugunu
sOyleyebiliriz.

2.3.3. insanh@m Yaratihsina Dair Rivayetler

Maverdi insan neslinin yaratilmasiyla ilgili olarak Siiddi ve Mukatil’den
bazi rivayetlere yer vermektedir. Bildirildigine gore; Allah Adem’in sirtmi
sivazlar, sag arka kaburga kemigine dokunur ve oradan da beyaz bir ¢cekirdek gibi
zirriyet cikarir. Onlara, serbestce cennete girin denildikten sonra ayni islem
tekrarlanir ve bu sefer Adem’in sol kaburga kemiginden siyah tohum gibi bir
ziirriyet ¢ikar. Onlara da serbestge cehenneme girmeleri sdylenir.’°? Bir baska

ayet1003

ile ilgili olarak da benzer rivayetlere yer vermektedir. Bu rivayetlerdeki
ifadelere gore; Allah’in Adem’in kaburga kemigine, o, Mekke ve Taif arasinda bir
yerdeyken dokunur. Beyaz ve siyah ziirriyyetler boylece ortaya ¢ikar, beyaz
ziirriyetler Ashabu’l-Meymene olup siyah ziirriyetler de Ashabu’l-Mes’eme’dir.
Boylelikle insanlar o zamanda iman edenler ve inkar edenler olarak tasnif edilmis
halde kendilerine bizzat sahitlik ederler.'®* Bu rivayetlerin, Mukatil ve Stiddi’den

nakledilmesi dolayistyla Israiliyyat kaynakli olduklarmi sdylemek miimkiindiir.

Araf 7/171°de, “Onlarm sirtlarindan/bellerinden ziirriyyetlerini ¢ikardr”
seklindeki ayet baglammda ibn Abbas, Eba Hureyre, Omer b. Hattab, Enes b.
Malik, Abdullah b. Amr, Hisam b. Hakim, Ebi Emame ve Ubey b. Ka’b gibi
bircok sahabeden merfu ve mevkuf olarak hadisler nakledilmistir. Ibn Kesir,
Mukatil ve Kelbi’yi zikretmese de sahabeden gelen bu hadislere benzer siyakta
bazi maktu hadislerin Miicahid, Said b. Ciibeyr, Ikrime, Hasan Basri, Katade,

giinii de canlar1 yaydi Cuma giinii son saatte de ikindi ile aksamm arasinda Adem’i yaratt1.”
Bkz. Miislim, Sifatii’l-miinafikin 1; Ahmed b. Hanbel, Misned, X1V, s. 82.

1001 fhn Kesir bu rivayetin Ka’b’a ait oldugunu, dolayisiyla da Israiliyyat oldugunu ve Buhéri gibi
bazi hadis alimlerinin de bu sekilde belirttiklerini ifade etmektedir. Bkz. bn Kesir, Tefsir, c. I,
S. 336; ¢. VI, s. 319; c. XI, ss. 90-91; c. XII, ss. 223-224.

1992 Maverdi, Nuket, c. V, s. 453,

1993 Araf 7/172.

199 Maverdi, Niket, c. I1, s. 278.
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Stiddi ve diger baska selef alimlerinden de nakledildigini belirtmektedir. Mukatil
ve Siiddi’nin rivayetinin bazi blimleri, hadislerde ifade edilen, “Allah Adem’in
sirtina dokundu ve oradan ziirriyetini ¢ikardi1”, “Bir grup iman etti, bir grup da
inkar etti” seklindeki bazi1 kisimlarla uyusmaktadir.'® Gérebildigimiz kadariyla
Mikatil ve Kelbi’den gelen bu rivayetlerin aynisint bagka hangi ravilerden
geldigini tespit edememekle birlikte; bu rivayetlerin, konuyla ilgili baz1 merfu
hadislerden beslenilerek ve ravilerin kendi katkilariyla da gelistirilerek

aktarildiklar1 s6ylenebilir.

2.3.4. Israilogullari’ndan Bir Rahibin Kissasi

Maverdi’nin kissa tarzinda Atiyye el-Ufi’nin Ibn Abbas’tan naklettigi
uzunca bir rivayete yer verdigi goriilmektedir. Rivayette Israiliogullar1 arasinda
zahidligi ve bilgeligi ile meshur bir rahibin kissast 6rnek olarak anlatilmaktadir.
Hikayeye gore, Isrdilogullar1 arasinda Allah’a kulluk yapan muhsin bir rahip
yasardi. Her taraftan insanlar ona geliyor, alim oldugu i¢in fikhi sorular
soruyorlardi. Bununla birlikte bir de rahibin oldugu sehirde ii¢ tane erkek kardes
yasardi, onlarin da beraberlerinde diinya giizeli hasta bir kiz kardesleri vardi.
Onlarn birgiin seyahate ¢ikmalar1 icap eder. Fakat kiz kardeslerini de tek basma
birakmay1 istemedikleri i¢in, ne yapacaklar1 hakkinda istisarede bulundular.
Iclerinden biri, kiz kardeslerini ancak o meshur rahibe giivenip emanet
edebileceklerini sdyleyince digerleri de bunu kabul eder. Hemen kalkip rahibe
giderler. Ona, “Biz sefere ¢ikacagiz. Fakat senden baska giivenebilecegimiz ve
emin olabilecegimiz kimseyi de bulamiyoruz. Onun i¢in hasta kiz kardesimize
emaneten sen bak! Eger Oliirse gomersin, yasarsa da biz doniinceye kadar
bakarsin” dediklerinde, rahib de “Tamam!” deyip kabul eder. Sonra kardesler
ayrilir ve seyahate ¢ikar. Gel zaman git zaman rahip kizla ilgilenir, hastaligini
iyilestirene dek onu tedavi eder. Fakat seytan bos durmaz ve bu kizi, rahibin
gbziinde cok guzel gosterir. Rahib de dayanamaz en sonunda onunla cinsel
iliskiye girer. Seytan bundan sonra durmaz, daha da ileri gider ve rahibe onu

Oldiirmesini, aksi takdirde bu fuhsiyati insanlar Ogrenirse tiim itibarini

1005 Tiim bu hadisler igin bkz. ibn Kesir, Tefsir, c. VI, ss. 433-448. Ayrica bkz. Resit Riza,
Tefsiru’l-menar, c. IX, ss. 322-336.
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kaybedecegini soyler. Tabi kizi oldiiriip ortadan kaldirma isi rahibe bayagi
mantikli gelir ve kizi1 61diiriir. Kardesler doniince kizi sorarlar. Rahib de, 61diigiinii
ve bunun iizerine onu defnettigini soyler. Kardesler de, “lyi yapmissin,
ilgilenmigsin, sag olasin” derler ve giderler. Fakat kardesler riiyalarinda kiz
kardeslerinin rahip tarafindan Oldiirildiiglini ve bir agacin altinda gomiilii
oldugunu goriirler. Apar topar hemen agacin dibine giderler ve kardeslerini orada
Oldiiriilmiis vaziyette bulurlar. Alelacele rahibi yakalarlar ve hesap sorarlar.
Seytan rahibe gelerek tekrar ona, kendisini zina ayibindan kurtardigmi, eger
sOzlnll dinlerse yine kurtaracagimi soyler. Rahip de, “Tamam” deyince, bunun
iizerine seytan, “Bana secde et!” der. O da, secde eder ve sonra kurtulamayip

oldurilir. 1%

Taberi’nin tefsirinde bu rivayet, Hz. Ali ve Abdullah b. Mesud’dan

1007 + . .
07 ibn Kesir ise, bu

mevkuf olarak daha uzun bir bigimde nakledilmektedir.
rivayetin ibn Abbas, Mukatil b. Hayyan ve Tavus’tan da nakledildigini ifade
etmektedir.'® Hadis merfu olarak da nakledilmis olup Hz. Peygamber’e isnadi
sahih olmamakla birlikte, onun mevkuf olmasmin daha dogru oldugu
soylenmektedir.*®® Bu durumda bu rivayetin genel olarak ravilerinden Israiliyyat
nakledildigi bilindigi igin, bu hikdyenin Ehl-i Kitab’dan alinmus; yani Israiliyyat
olabilecegini soylemek miimkiindiir. Fakat Rastlullah’in ashabina bazen
sabahlara kadar siirecek sekilde Israilogullari’ndan kissalar naklettigini bildiren

hadis*®*° dikkate alindiginda, hikdyenin Rastlullah’tan isitilmis olma ihtimalinden

de bahsetmek mumkinddr.

Bu rivayet seytanin insan1 kandirmasindan bahseden bir ayet baglaminda
nakledilmistir.'®** Ayette vurgulanan noktalardan biri, seytanin insani kandirmasi

meselesidir. Miifessirler bu hikayeyi, ayette ifade edilen kandirma isi daha iyi

19% Maverdt, Nuket, c. V, ss. 509-510.

1007 Taber?, CamiuI-beyan, c. XXII, ss. 541-544.

19 Tbn Kesir, Tefsir, c. X1, s. 498.

1009 Maverdi, Niket, c. V, s. 509, 566. Dipnot.

1020 Hadisin sahih oldugu ve isnadindaki ricalin sika oldugu ifade edilmektedir. Ahmed b. Hambel,
Misned, c. XXXIII, s. 150, 2. Dipnot; Ebti Davud, Ilim 11.

100 «pfiinafiklarin yahudileri savasa tesvik etmeleri seytamn insani kandirmasina benzer. Zira
seytan insana, “Allah’a nankorliik edip, kdfir ol!” der. Insan da ona aldanp kdfir olunca,
“Ben senden uzagim. Ciinkii ben alamlerin rabbi olan Allah’tan korkarim.” deyip c¢eker
gider.” Hagsr 59/16.
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anlagilsin, somut ornekler iizerinden muhataplarin hafizasina seytanin igvasi iyice
kazinsin diye nakletmektedir. Dolayisiyla da bu gibi rivayetler faydali oldugu,
diger bir ifadeyle ayetlerdeki mesajin muhataba daha iyi ulastirilmasinda olumlu
islev gordiigii siirece, rivayet ister merfu isterse de Israiliyyat olsun, kaynagmin ne
oldugu fark etmemektedir. Ayrica rivayetin hikmet, ibret ve mesaj1 dikkate
alindiginda bu tiir rivayetlerde akla, mantiga ve tarihsel gercekliklere aykiri
birtakim anlatimlar ihtiva etmesinin de 6nemi kalmamaktadir. Dolayisiyla bu tiir
islevi bulunan Israiliyyat’: sirf kokenini dikkate alinarak, tasidigi mana ve mesaji
da gbz ardi edilerek tenkit edip reddetmek kanaatimizce dogru bir yaklasim

degildir.
2.3.5. Yildiz Bilimciligi

Maverdi bazi ayetler baglaminda; yildiz bilimi ile ilgili de birtakim
rivayetlerde bulunmaktadir. Bu rivayetlerin de Israiliyyat oldugunu sdylememiz
miimkiindiir. Nakledilen rivayetler arasinda, yildiz biliminin peygamberlikten
oldugu ve Hz. Ibrahim’in de yildizlara nebevi bir ilimle baktig1 ifade
edilmektedir. Yine Kelbi ve Dahhak’tan anlatildigina gore; yildiz bilimi Meryem
oglu IsA zamanma kadar ulasir. Bazi adamlar Isd’nin, dogdugunda annesi
tarafindan saklandigi ve kimsenin bilmedigi yerini bulurlar. Meryem onlara,
“Nasil buldunuz buray1?” diye sorunca, onlar da, “Yildizlardan dolay1” derler.
Bunun iizerine Meryem orada rabbine dua eder ve “Allah’im o yildizlar1 bilme
hususunda insanlari slipheye diisiir” diye yalvarir. Bundan sonra yildiz bilimini bir
kisiden baskasi bilemedi. Yildiz biliminin hiikmii seriatta mahfuz olup, insanlar
arasinda da mechul brrakildi. Ayrica o donemde, yildiz bilimcilerinin Basra ile
Kiife arasinda, ismi Hiirmiizcerd (s 3o %)% diye bilinen bir kentte bulunduklar1

ve oradan yildizlar1 seyrettikleri sylenmektedir.'**®

Sézkonusu bu rivayetlerin ravileri dikkate alindiginda, bunlarm Israiliyyat
oldugu sdylenebilir. Nitekim burada anlatilan olaymn bir benzeri Matta Incil’inde
de yer almaktadir. Buradaki ifadelere gore kral gece bir rliya gorir ve yorumcular

bir ¢cocugun diinyaya geldigini soylerler. Bunun iizerine kral yildiz bilimcileri,

1012 B jsmi Taberf de tarihinde zikretmistir. Bkz. Taberi, Tarih, c. I, s. 310.
1013 Maverdi, Niket, c. V, ss. 55-56.
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cocugun yerini tespit etmeleri i¢cin gorevlendirir. Onlar da sonra yola ¢ikarlar.
Doguda gormiis olduklar1 yildiza bakarak yollarmi belirlerler. Cocugun
bulundugu yerin iizerine varinca yildiz durur. Yildiz1 gordiiklerinde olagan iistii
bir seving duyarlar. Eve girip ¢ocugu annesi Meryem’le birlikte goriince yere

1014

kapanarak tapmuirlar... Muhtemelen Dahhdk’in ve Kelbi’nin aktardigi bu

rivayetler Ehl-i Kitab’in metinlerinden esinlenilmistir. Ayrica Dahhak’tan gelen

rivayetin ravisi olan Ciiveybir’in metruk bir ravi oldugu da ifade edilmektedir. 1015

2.3.6. Kiyamete Yakin Cikacak Dabbe

Maverdi kiyamete yakin zamanda ortaya ¢ikacak Dabbe’nin sifatlari
hakkmda Ibn Abbas, Sa’bi ve Ibn Ziibeyr’den ii¢ farkli goriis nakletmektedir.
Rivayetlerde; Dabbe’nin ¢ok killar1 bulunan dort ayakli bir canli oldugu, havaya
dogru uluyan tiiylii bir hayvan oldugu ifade edilmektedir. Daha uzun bir rivayette
onun; kafasi1 okiiz kafasi, g6zii domuz gozii, boynuzlar1 erkek geyik boynuzlari,
boynu deve kusu boynu, gégsii aslan gdgsii, rengi kaplan rengi, bogrii kedi bogrii,
kuyrugu kog¢ kuyrugu, 12 zira’lik her iki mafsali arasindaki ayaklar1 katir ayaklari
gibi olan bir canli oldugu sdylenmektedir. Rivayetin devaminda Dabbe,
beraberinde Musa’nin asasi ve Siileyman’in yiiziigliyle birlikte ¢cikacagi, Musa’ nin
asasityla Miislimanin yiiziine beyaz bir ¢izgi ¢izecegi, kafirin yiizline ise
Siileyman’in miihriiyle bir damga vuracagi, onun da yiizliniin kararacag: ifade

edilmektedir.10®

Aktardigimiz bu rivayetlerde ifade edilen, Dabbe’nin elinde Musa’ nin
asast ve Siileyman’m mihriiyle ¢ikacagi, bunlarla da kafir ve Miislimanlara
isaretler vuracagi bilgisini, Davud et-Tayalisi Ebli Hureyre’den merfu bir hadis
olarak nakletmektedir.’®” Bununla birlikte canlinin evsafina ve nerede ¢ikacagina
dair Maverdi’nin bu nakillerinden ¢ok daha fazlasi tefsirlerde yer almaktadir.
Maverdi tefsirinin muhakkiki son rivayete Israiliyyat oldugu degerlendirmesini

yapsa da,’™® bizce bu rivayet daha ¢ok mevzu Isrdiliyyat kismina dahil edilebilir.

1014 Matta 2:9-10

1015 Maverdi, Nilketi, c. V, s. 55, 58. Dipnot.
1016 Naverdi, Niket, c. 1V, s. 226.

1017 BLz. ibn Kesir, Tefsir, c. X, ss. 432-433.
1018 Maverdt, Nilket, c. 1V, s. 226, 258. Dipnot.
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Tiim bu anlatimlar folklorik ve mitolojik bir hiiviyet arzetmekle birlikte, bu tiir
anlatimlarin, ravilerin kendi yorumlar1 oldugunu ya da onlara sonradan isnad
edildigini soylemek miimkiindiir. Ayrica bazi miifessirlerin bu tiir haberleri,

bilindiginde herhangi bir faydasi olmamakla da tenkit ettikleri goriilmektedir.***

2.3.7. Ruhbanhgin fcad:

Hadid stresinde;'°% Hiristiyan din adamlarinin ruhbanlik denilen bir
uygulama ortaya cikarttiklar, halbuki Allah’in kendilerine boyle bir sey
emretmedigi, her ne kadar boyle bir sey ortaya ¢ikartsalar bile bunu da dogru
diizglin yerine getirmedikleri ifade edilmektedir. Bu ayet baglaminda
Hiristiyanlarin ruhbanligi icat etmelerinin sebebi olarak Dahhédk’tan gelen bir
rivayete yer verilmektedir. Buna gore Hiristiyanlar Hz. Isd’dan sonra 300 yil
kadar haram islerler. Fakat Hz. Isd’nin yolundan giden bazilar1 onlara bu islerden
dolay1 kars1 ¢ikar, yaptiklarinin dogru olmadigini séyler. Onlar da bu toplulugu
olduriir. Fakat o salih insanlardan geriye kalan bir kisim kimse, “Biz onlara bu
isleri yapmayin dedigimizde, bizi éldiirdiiler. Dolayisiyla onlarin arasinda bizim
bir yerimiz yoktur” der, kadinlardan ayrilir ve kendilerini mabetlere hasrederler.
Boylelikle, takvali Hiristiyan olsalar da, O6nceki miiminlerin yapmadigi bir
ruhbanlig1 icat ettikleri rivayet edilmektedir.!%** Dahhak’tan gelmesi hasebiyle bu

bilgilerin harici kaynakli oldugunu sdylemek miimkiindiir.

2.3.8. Bir Melek

Bazi insanlar Hz. Peygamber’e ruh hakkinda birtakim sorular sorarlar.
Kur’an’da, “Sana ruh hakkinda soru soruyorlar” seklinde ifade edilen ayette'*?
gecen ruh kelimesi hakkinda Maverdi seleften gelen bazi haberlere yer

vermektedir. Bu haberler arasinda Hz. Ali’den gelen soyle bir nakil

1019 Sevkani, Fethu 'l-kadir, s. 1088; Seyyid Kutub, Fi zildli’I-Kur an, istanbul: Diinya yay., 1991,
c. VIII, s. 61.

1020 Hadid 57/27.

1021 Maverdi, Nilket, c. V, s. 484,

1022 fsra 17/85.
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bulunmaktadir, “O bir melektir. Onun yetmis bin yiizii, her bir yiiziinde ise yetmis

bin dili vardir. Bunlarin hepsi de Allah’1 tesbih eder.'%%

Hz. Ali’den nakledilen bu rivayeti de ihtiva eden biraz daha genis bir
rivayet Ibn Abbas’tan nakledilmektedir.'®®* Taberi'® ve ibn Kesir de Hz. Ali’nin
bu manada ibn Abbas’tan rivayet naklettigine dair bir haber aktarir. Ayrica Ibn
Kesir Ibn Abbas’in, Hz. Ali’nin bu soziine benzer bir merfu hadisini aktarir ve
bunun ‘garib’ bir haber, hatta ‘miinker’ oldugunu, ifade eder. 1026

1927 e Al(si*® Hz. Ali’den gelen bu rivayetin ona aidiyetinin

Ibn Atiyye
sahih olmadigim1 ifade etmektedir. Razi ise rivayetin zayif oldugunu séyleyip su
acidan tenkit etmektedir: “Hz. Ali bu kadar teferruati kesinlikle bilemez. Ciinkii
bu hususu Rastlullah bilmeye daha ehliyetlidir. Fakat ondan bu konuda haber
varid degildir. Ayn1 sekilde Rastlullah Ali’ye bu hususuta hi¢cbir beyanda da

bulunmamustir.”**?® Dolayisiyla bu tiir nakillerin onun adina sonradan isnat edilme

ve Israiliyyat olma ihtimalinden bahsedilebilir.

2.3.9. iblis’in Olecegi Vakit

Maverdi Hicr slresinin 38. ayetinde ifade edilen Iblis’in belli bir vakte
kadar yasamasma izin verildigiyle ilgili olarak bazi rivayetler nakletmektedir.
Bunlarm iginde ibn Abbas’tan gelen rivayette, Iblis’e taninan siirenin sfira ilk
iiflemeye kadar oldugu, ilk iifleme gerceklesince Iblis’in &lecegi, ilk ve ikinci
iifleme arasmda 40 yil zaman gececegi belirtilir. Buna gore; Iblis’in &liim

miidddeti de 40 yil siirer.***°

Bu rivayetin ya da yorumun Israiliyyat kaynakli oldugunu kesin bir sekilde

ifade etmeyip, burada tavakkuf etmekle birlikte, iblisin 6liim vaktinin ilk

1023 Naverdi, Niket, c. 111, s. 269.

1024 Kurtlibt, el-Cami’, c. X1\, s. 167; Suyti, ed-Diirru I-mensiir fi tefsiri I-me siir, thk. Abdullah
b. Abdilmuhsin et-Tirki, Kahire: Merkezii hicr 1i’1-buh({s, 1424/2003, c. IX, s. 433.

1025 Taber?, Camiu’I-beyan, c. XV, s. 71

1028 ibn Kesir, Tefsir, c. IX, s. 74.

1027 Epl Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi I-aziz,
thk. Abdiisselam Abdiigsafi Muhammed, Beyrut: Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 1422/2001, c. 1ll, ss.
481-482.

1028 Al0si, Rithu ’I-meant, c. XV, s. 152.

1029 Fahreddin er-Razi, Tefsiru 'r-RAzi, c. XX, s. 40.

1030 Maverdi, Niket, c. 111, s. 160.
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iiflemeye kadar oldugu ve siira yapilacak ikinci iifleme arasindaki siirenin 40 yil
oldugu konusunda Alisi, Ibn Abbas’in bu rivayetinin bulundugunu ve cumhurun
da ona dayandigmi belirtmektedir. Fakat Iblis’in 6liim vaktinin ertelenmesi ve
ertelenme sebebiyle alakali aralarinda Ka’bu’l-Ahbar’m da bulundugu bir halkada
Hz. Ali’den gelen bir rivayet nakledilmektedir. Rivayete gore; Hz. Adem,
kendisinin 6liim aninda Iblis’in kendisiyle, “Benden Once oliiyorsun” diye
kendisiyle alay edeceginden endise ettigini soyler ve Iblis’in &liimiinii neden
geciktirdigini sorar. Allah da bunu yapmasinin sebebi olarak, ona 6ncekilerin ve
sonrakilerin 6liim acismi tattirmak oldugunu ve kendisinin de erkenden Glse bile
cennete gidecegini soyler.'®" Bu konuyla ilgili rivayetlerin Israiliyyat nakleden
ravilerden geldigi ya da onlara dayandirildigmi sdylemek miimkiindiir.
Dolayisiyla s6zkonusu olan bu rivayetin de ya kissacilar tarafindan gelistirildigi,

ya Ehl-i Kitab’dan alindig1 ya da ravinin kendi yorumu oldugu ifade edilebilir.

Bunlarin yaninda, hadis kaynaklarinda Rastilullah’dan siira iifleme vakti
ve kimlerin Oleceklerine dair bir haberin varid oldugu belirtilmektedir. Str
hadisinde Cibril’in, Mikail’in, Hameletii’l-Ars meleklerinin ve Israfil’in dlecegi
ifade edilmektedir. Yine bu rivayete gére; Allah Israfil’e ilk iiflemeden sonra 40
yil beklemesini emretmistir. Ayrica iki sir arasindaki zaman diliminin 40 yil
oldugu bilgisinin Tevrat’ta da zikredildigi yer alan ifadeler arasindadir.’®*?
Maverdi’nin Ibn Abbas’tan naklettigi bu rivayetin zayif bir vecih oldugu da

sdylenmektedir.’®* Bununla birlikte hadis kaynaklarinda sir ile ilgili rivayetlere

bakildiginda Ibn Abbas’m bu soziiniin nebevi temmeli oldugu da diisiiniilebilir.

SONUC

Israiliyyat kavrami, her ne kadar ihtiva ettigi rivayetler Islam’m erken
donemlerinden beri Islami literatiire girmeye baslamis olsa da, ilk 6nce yaklasik 4.

asirlarda bir kelime olarak kullanilmaya baglanmis ve miladi 20. asra kadar

1031 Al(st, Ruhu’l-meanti, c. X1V, s. 49.

1032 Ep(y Bekir el-Beyhaki, Suabu -iman, thk. Abdiilaliy Abdiilhamid Hamid, Riyad: Mektebetii’r-
riisd, 1423/2003, c. I, ss. 536-537. Bu bu hadis tenkitli bir senet olan: Muhammed b. Ka’b-
mechul bir kisi-EbQl Hureyre kanaliyla gelmektedir.

1033 {bn Hacer, Fethu 'I-bari, c. 111, s. 552; Bedreddin el-Ayni, Umdetii’I-kdri seru Sahihi’I-Buharf,
1427, c. XXVIII, s. 182.
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terimlesmesi ve anlam genislemesi devam etmistir. Israiliyyat, daha ¢ok Yahudi
ve Hiristiyan kiiltiiriine ait olup Islam’a giren rivayetler olarak tanimlanmakla
birlikte yeni c¢aligmalar, kavramin igerdigi merviyyat1 dikkate alarak onu, ¢ok
daha genis bir kiiltiir yelpazesini kapsayacak sekilde genisletmektedir. Buna gore
Israiliyyat; koken itibariyle bir kismi basta Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi dinlere,
diger bir kismi da Araplarin toplumsal hafizalarma ve Islam’in belli bir
doneminde ortaya ¢ikan kissacilarin uydurmalarina dayanan, erken dénemlerde
daha ¢ok sifahi, sonraki donemlerde de kitabi olarak aktarilip, tarihsel
gerceklikleri bulunma ihtimali olan, bazilar1 uydurulmus bazilar1 da mitolojik

anlatimlar ihtiva eden rivayetlerdir.

Israiliyyat rivayetlerinin Arap toplumuna girmesi ve bu toplum icerisinde
yayginlagsmasinmn Islam’in zuhurundan 6nce gerceklestigi sdylenebilir. Islam
oncesi Araplarm, ¢esitli yollarla Yahudiler, Hiristiyanlar, kuzeyde ve glineyde
bulunan kavimlerle iletisim igerisinde olmalar1 ve bu iliskinin dogal bir uzantisi
olarak kiiltiirel, dini ve lugavi etkilesimler neticesinde; Isriliyyat dedigimiz
menktlatin aslinda, tabiin, sahabe hatta Hz. Peygamber donemlerinden once
cahiliye Arap toplumu igerisinde yayginlastigi soylenebilir. Bu dénemdeki
Israiliyyat’in hicri 2. ve 3. aswrlardaki Israiliyyat nakillerinin yogunluguna

nazaran, yaygimligi ve tesir derecesi farklhidir.

Tefsirlerdeki Israiliyyat rivayetlerinin tiimiiniin kaynagmni Yahudi ve
Hiristiyanlara dayandirmanin  eksik kalacagini  diisiinmekteyiz. Soyle Ki;
Kur’an’da yer alan Ad, Semid, irem, Lokman, Belkis, Ashabu’r-Ress, Kavmu
Tiibba’ gibi toplum veya sahislarin kissalariyla ilgili yerlerde, tefsirlerde
nakledilen birgok Israiliyyat rivayetlerinin kaynagini Ehl-i Kitap olarak gostermek
makul ve dogru gozilkmemektedir. Nitekim ozellikle de Ad, Semad, Irem ve
Tibba’ kavimleri Arap asilli topluluklar olup, onlar hakkinda bir¢ok mit ve
haberler cahiliyeden beri Araplar arasinda biliniyor ve ¢esitli vesilelerle halk
arasmnda anlatiliyordu. Tefsirlerde onlar hakkinda gelen Israiliyyat’in senetlerinin
cogu defa Ehl-i Kitap’dan ihtida etmemis Arap sahabe ve tabiinde kalmasi da
bunu bir anlamda teyit etmektedir. Dolayisiyla bu konularla ilgili Israiliyyat
rivayetlerini Yahudi ve Hiristiyan kaynaklarinda aramak yerine daha ¢ok Arap

efsaneleri ve tarihi malumatlarinda aramak daha dogru goziikmektedir.
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Burada, bir rivayetin Isrdiliyyat olup olmadigini tespit edebilmedeki
zorlukta da dikkate alinmalidir. Buna gore tefsirlerde yer alan rivayetlerin
Israiliyyat olarak belirlenmesinde onlarm a) Kur’an ve Siinnet’te bulunmamast, c)
tarithin belli bir doneminde neset etmis kissacilar tarafindan uydurulup
uydurulmadiginin tespiti, d) basta Yahudilik ve Hiristiyanlik olmak tizere diger
din ve kultirlerin kutsal ve edebi metinlerindeki referanslariyla mukayese
edilmesi gerekmektedir. Sonuncu maddede ifade edilen hususun zorlugu da dile

getirilmelidir. Clnkd

Israiliyyat rivayetlerinin referanslari ibranice, Aramice ve Siiryanice gibi
farkli dillere aittir. Bu metinleri okuyup mukayese yapabilmenin zorlugunun
yaninda, onlara ulasmak da her zaman miimkiin degildir. Ayrica bu metinlerin bir
kismi, tarihi siire¢ igerisinde gerek din adamlarinin apokrif kabul etmesi sonucu
yok edilmis gerekse de savaglar, yanginlar gibi dogal birtakim sebeplerden dolay1
giinlimiize kadar ulasamamistir. Erken donem ravilerin ve kaynaklarin nakillerde
bulundugu bu metinlerin gliniimiize ulasamamasi1 bugiiniin arastirmacilarina,

Israiliyyat rivayetlerini bu kaynaklarla mukayese etme imkanm1 vermemektedir.

Israiliyyat naklini kolaylastiran etkenlerin bazi hadisler ve Kur’an’m
onceki peygamber ve toplumlara ¢ogu defa atifta bulunmasi oldugu sdylenebilir.
Yani sira; tabiin ve sonrasi devirde fetihlerin genislemesinin, Islam topraklarinin
artmas1 ve bircok farkli kiiltiir ve dine mensup insanlarm Islam’a girmesinin ve
onlarin eski dini inanmis ve kiiltlirlerini beraberlerinde tasimalarinin, Yahudi ve
Hiristiyan kiiltiiriine ve diger kiiltlirlere ait kutsal metinlerin veya ¢esitli alanlara
dair eserlerin Arapgaya terciimesinin ve bu kaynaklara daha kolay erisilebilir
olmasmin Israiliyyat nakillerini hizlandird1g1 sdylenilebilir. Ayrica Tabiin sonrasi
donemde nakledilen Israiliyyat rivayetlerinin sahabe ve tabiin donemine nazaran
daha kitabi bir hiiviyet kazandig:1 ifade edilmektedir. Kaynaklar, bu donemde
cesitli amaclara matuf kissalar anlatan bir kissact toplulugunun tiiredigini ve

bunlarinda kissa ve hikayeler tirettiklerini nakletmektedir.

Maverdi’nin aktardig1 Israiliyyat tiirii rivayetler ise seleften nakledilen
haberlerdir. Bununla birlikte Maverdi sadece bir yerde, Kitab-1 Mukaddes’ten Hz.

Peygamberin nububvvetine delil olabilecek bazi aktarimlarda bulunmustur. O,
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Kitab-1 Mukaddes’ten yaptigr bu alintiy1 tefsirinde sistemli bir sekilde devam
ettirmemistir. Bu durum, yuksek ihtimalle ve bazi rivayetlerinden de anlasildig:
tizere Tevrat’t tahrif edilmis bir kutsal metin olarak gormesinden
kaynaklanmaktadir. Bununla birilikte Maverdi’nin seleften gelen Israiliyyat
rivayetlerine hemen hemen her kissa da yer verdigi goriilmektedir. Bu nakillerin
Taberi, Ibn Kesir, Sa’lebi, Ibnii’l-Cevzi gibi &limlerin eserlerindeki gibi

yogunlukta olmadig1 da belirtilmelidir.

[k ravileri dikkate alindiginda, Maverdi’nin seleften naklettigi Israiliyyat
rivayetlerini dikkat cekici bir sekilde, kendisinden Isrdiliyyat nakledilen ve Ehl-i
Kitab’a sorular soran basta Ebli Hureyre, Ehl-i Kitab’a ait eserlere sahip olan
Abdullah b. Amr b. el-As veya Ehl-i Kitab’in alimlerinden gosterilen Abdullah b.
Selam ve Temim ed-Dari gibi sahabilerden nakletmedigi gortlmektedir. Hatta
naklettigi Isrdiliyyat’in ilk ravileri arasinda Ibn Abbas haric hemen hemen
sahabeden Israiliyyat nakleden raviler hi¢c goriilmemektedir. ibn Abbas’in da
nakledinen rivayetlerin hemen hemen hepsinde yer aldig1 belirtilmelidir. Bununla
birlikte kismen sadece birkac yerde, Ibn Mes’ud, Hz. Ali, Enes b. Malik, Hz.
Omer, Ammar b. Yasir gibi isimler ge¢mektedir. MAverdi’nin naklettigi
Israiliyyat rivayetlerinin ¢ogu tabiin ve tebe-i tabiin mifessir ve alimlerinden
gelen rivayetlerdir. Ozellikle tabiin icerisinde de Islam’daki Israiliyyat
rivayetlerinin ¢ogunun ilk ravisi olarak ileri siiriilen Ka’bu’l-Ahbar’in da bu
raviler arasinda digerlerine nazaran daha az zikredildigi ve ondan daha az haber
nakledildigi ifade edilmelidir. Diger bir 6nemli Israiliyyat ravisi Vehb b.
Minebbih de diger ravilere nazaran kendisinden az Israiliyyat nakledilen bir ravi
oldugu sdylenebilir. Bunun yani sira, Maverdi’nin kendisinden ¢okga Israiliyyat
naklettigi raviler, Miicahid, Miikatil b. Siileyman, Ata b. Ebi Rabah, Katade,
Ikrime, Siiddi, Kelbi, Dahhak, Hasan Basri, Said b. Ciibeyr, Ibn Ciireyc, Ibn Zeyd,
Sa’bl ve Nakkds gibi sonraki donem alim ve miifessirlerdir. Dolayisiyla
Maverdi’nin tefsirinde naklettigi Israiliyyat rivayetlerinin dnemli bir yekdnunun
tabiin ve sonrasi donemdeki ravilere dayandig: ifade edilebilir. Burada sahabe
tabiin ve sonrast dénemde hem miihtedilerin artmasi hem de Israiliyyat
kaynaklarmna ulasimin kolaylasmasi neticesinde Israiliyyat rivayetlerinin daha da

arttig1 bilinmektedir. inceledigimiz tefsirde Israiliyyat’in biiyiik bir kisminm bu
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ravilerden gelmesi dolayisiyla, rivayetlerin ¢ogu Ozellikle de muhaddisler
tarafindan yalancilikla itham edilen Mukatil b. Siileyman, rivayetlerine
giivenilemeyecegi ifade edilen Siiddi ve Kelbi gibi ravilerden gelmektedir. Yani
sira mifessir ve alimlerin yalan silsile ve giivenilmez dedikleri ibn Abbas-
Dahhdk, Ibn Abbas-ibn Ciireyc gibi tariklerle de Isriiliyyat nakledildigi
gorilmektedir. Dolayisiyla, Maverdi’nin tefsirinde giivenilirlik durumlar1 bu
halde olan birgok Israiliyyat rivayetinin saglam kanallarla aktariimadig: da ifade
edilmelidir. Bununla birlikte Maverdi’nin tefsirinde Israiliyyat igerikli baz1 merfu

formundaki haberlerin uydurma oldugu ve bu sekilde nakledildigi belirtilmelidir.

Maverdi, tefsirinde rivayetlerin timdnu ravileriyle nakletmemektedir.
Rivayetlerin 6nemli bir kismui, “denilir ki, anlatilir ki, rivayet edilir ki gibi
ifadelerle nakledilirken bazen Maverdi’nin bu lafizlar1 dahi kullanmadan kendi
kanaati gibi, hicbir ravide zikretmeksizin Isrdiliyyat haberlerine yer verdigi
gOriilmektedir. Tefsirde hem ravisiz hem de “kile” lafziyla aktarilan rivayetlerin
niceliginin, ravileriyle birlikte nakledilen Israiliyyat rivayetleriyle hemen hemen
esit seviyede olduklar1 da ifade edilebilir. Ravisiz nakledilen bu rivayetlerin
kaynagini ve ilk ravilerini diger tefsirlerden tespit ettigimiz de birka¢1 harig
cogunun mezkdr tabiin ve tebe-i tabiin mifessir ve alimlerinden geldigi

gorulmektedir.

Maverdi tefsirinde nakledilen bu Israiliyyat rivayetlerinin kaynagim da
genel olarak ii¢ kisimda miitalaa etmek de miimkiindiir. Bu rivayetlerin bir
kismmim hem mevcut Kitab-1 Mukaddes’le yaptigimiz mukayeseli okumalar
neticesinde oradaki rivayetlerle ortiistiigiinii tespit ettik, hem de diger bir kismimin
Talmud ve midrasik tefsirlerdeki anlatimlarda yer aldigini gostermeye calistik.
Maverdi’nin naklettigi bu Israiliyyat rivayetleri icerisinde Kitab-1 Mukkaddes ve
serhlerinde tespit edebildigimiz rivayetler daha ¢ok, Hz. Davud, Hz. Suleyman,
Talut-Calut, Belkis, Harut-Marut gibi sahislar etrafinda anlatilan haberlerdir.
[srailiyyat rivayetlerinin bir kismmnmn da Araplarin toplumsal hafizalarindan
nakledilen bilgi ve haberler oldugu sdylenebilir. Bununla birlikte bir kisim
[srailiyyat haberlerinin kissacilara dayandigi, daha dogrusu bu haberlerin onlar

tarafindan uydurulan rivayetler oldugu ifade edilebilir. Nitekim tefsirde tespit
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ettigimiz bazi anlatimlarin diger miifessirlerce kissacilar tarafindan uydurulan

haberler olarak degerlendirildikleri goriilmektedir.

Maverdi’nin tefsirinin en dnemli hususiyetlerinden biri olan, rivayetleri
senetsiz ve 6zet olarak aktarma durumunun, israiliyyat rivayetleri icin de gecerli
oldugu sdylenmelidir. Nitekim o6zellikle Taberi veya Ibn Kesir’de ¢ok daha
teferruatli ve uzun bir sekilde nakledilen rivayet ve haberlerin Maverdi tarafindan
ihtisar edilerek aktarildigi, sadece konunun ilgili yerinin verilerek nakledildigi
soylenebilir. Oyleki bu ozet ifadelerden dolayi, bazi rivayetler icinde konu
biitiinliiglinii yakalamak, hatta tam olarak ne kastedildigini kestirmek bile
zorlagmaktadir. Bunun yani sira, kissalarla ilgili bir lafiz veya mesele hakkinda,
diger tefsirlerde sozgelimi 10 farkh rivayete yer verilirken, Maverdi’nin 5 kadar

rivayete yer verip bunlarla yetindigi belirtilmelidir.

Son olarak; Maverdi’nin bu Israiliyyat rivayetlerini naklederken sistematik
olarak bu rivayetleri tenkit ettigi veya reddettigini sdylemek miimkiin degildir.
Diger bir ifadeyle onun Bu haberleri herhangi bir degerlendirmeye tabi tutmadan
naklettigi  goriilmektedir. Bununla birlikte sadece birkag yerde bazi
degerlendirmelerde bulunmus, ilgili rivayetin dogru olmadigin1 ve bunun kabul
edilmesinin imkan dis1 oldugunu belirtmistir. Birkag rivayetin akabinde de higbir
degerlendirme yapmadan “En iyisini Allah bilir” seklinde bir kanaate yer
vermektedir. Dolayistyla diger baz1 miifessirler gibi tefsirinde sistematik olarak bu
rivayetleri tenkit ettigini, ya da Isrdiliyyat kaynaklariyla mukayese ettigini
sOylemek miimkiin degildir. Aslinda ondan bu rivayetleri tenkit etmesini
beklemek de c¢ok makul degildir. Nitekim kendi dénemlerinde Israiliyyat
rivayetlerine, 6zellikle de bu rivayetler seleften gelmigse elestiriler yoneltip onlar1
tenkit etme gibi bir egilimden bahsetmek ¢ok da miimkiin degildir. Kendisinden
once yasamis olan Taberi’nin, tefsirinde bazi Israiliyyat rivayetlerini tenkit edip
elestirse bile, bu isi sistemli olarak yaptigini, tefsirinde bir yontem olarak devam
ettirdigini sdylemek miimkiin olmamaktadir. Nitekim Taber? hem tefsirinde hem

de tarihinde birgok Israiliyyat nakletmektedir.
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OZET

Israiliyyat rivayetleri Islam’m erken dénemlerinden itibaren cesitli yollarla
kaynaklara girmeye baslamustir. Bu ifadeyle genel olarak, islam dis1 kaynaklardan

Islam’a giren rivayetler kastedilmektedir.

Arastirmanm  birinci bdliimiinde; Isriliyyat’in tanimi, bu rivayetlerin
ortaya c¢ikis siireci, rivayetlerin gecisini kolaylastiran etmenler, Hz. Peygaber,
sahabe ve sonraki Miisliimanlarin bu rivayetler karsisindaki konumlar: etraflica
ele alinmigtir. Yani sira oryantalistlerin ve Miisliiman arastirmacilarin konuyla

ilgili goriisleri ve Kitab-1 Mukaddes’in tahrifi meselesi incelenmistir.

Ikinci béliimde; Maverdi’nin tefsirindeki bu tiir rivayetler arastirilip tespit
edilmis ve degerlendirilmistir. Bu rivayetlerin Kitab-1 Mukaddes ve Ehl-i Kitap
kaynaklarindaki referanslar1 gosterilmeye calisilmistir. Ayrica, miifessirlerin

konuyla ilgili goriislerine de yer verilmistir.

230



ABSTRACT

Isra’iliyyat have started to enter sources with various ways from the early
stages of Islam. This notion meaning generally narrations that the entered to Islam

from non-islamic sources.

In the first section of the study; definition of the Isra’iliyyat, emergence of
the narrations of process, factors that facilitate the passage of the narrations,
Prophet (sav), his companions and following Muslims approaches to Isra’iliyyat
narrations diccussed in detail. However, opinions on the sebject of Muslims and

western researcher and issue of the falsification of the bible investigated.

In the second section of the study; the narrations in Maverdi’s tafsir
researched, determined and evaluated. These narrations, compared with references
in bible and Jewish-Christian’s sources. In this context; make noised about

exegetist’s evaluation too.
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