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ONSOZ

Allah Teala yarattigi insan1 kendi basina birakmamis ve onu vahiyle
desteklemistir. 1400 yil 6nce Hz. Peygambere Kur’an nazil olmaya baslamus,
vahyin merkezi bu defa da Mekke olmustu. Allah Teala vahiyle o toplumdaki
inang, ibadet, ahlak ve ahirete iliskin diislince ve tasavvurlart yeniden insa etmek
icin o topluma mudahale etmisti. Gelen vahiyle insa olan peygamber, tebligi,
teybini, sozleri ve davranislariyla sosyal, siyasi, ekonomik, kultirel yonden sikinti
icerisinde olan bir toplumu vahyin rehberliginde insa etmeye ¢alisiyordu. Sirkle
dagilan toplumu tevhitle, sosyal alanda degerlerden uzak bir toplumu ahlakla,
olumle yok olacagi diisiincesinde olan toplumu ebedi hayatla diriltti.
Anlamsizligin, cehaletin zihinlerde, vicdanlarda yer ettigi olumsuz diisiinceyi
yikarak, diinyay1 vahyin 6nderliginde anlamlandiran, ufku genis, bilgili bir toplum
olusturdu. Peygamberin gerceklestirdigi bu basarinin arkasindaki ilahi rehberligi
anlama ve yorumlama konusundaki yéntem arayislar1 0 dénemden bu giine kadar
ulagmistir. Rivayet tefsiriyle basglayan Kur’an-iKerim’i yorumlama yodntemi
dirayet tefsiriyle devam etmistir. Buna bagli olarak ge¢mis donemlerde baslayan
ve Ozellikle de son asirlarda Kur’an’a bilimsel yaklasim metodunun varligi

kendisini hissettirmeye baslamistir.

Islam diisiince tarihinde onemli bir yere sahip olan Gazall, bazilari
tarafindan benimsenirken bazilar1 tarafindan elestirilmistir. Buna ragmen onun
derin disiincesi Kur’an (izerinde arastirma yapanlar etkilemistir. Bilimsel tefsir
anlayigin1 savunanlar Gazali’nin varlik, Kur’an ve yorum anlayisin1 gérmeksizin
bu anlayis1 sistemlestiren kisi olarak onu kabul etmislerdir. Bu c¢alismamizda
Gazali’nin varlik, Kur’an ve yorum anlayisindan hareketle onun tefsire
yaklagimmi ve ayni zamanda ilmi tefsir anlayisini savunan ve onu Gazali’ye
dayandiran ilim adamlarinin konuya yaklasimlarini agiga ¢ikarmak son derece
onemlidir. Bu sebeple bu konuda bir galisma bir ihtiyag olarak Oniimiizde

durmaktadir. Iste bu ¢alisma ile bdyle bir ihtiyac1 karsilamaya calisacagiz.

Calisma esnasinda goriislerini ve fikirlerini benden esirgemeyen degerli
hocam Dog. Dr. Omer Faruk Yavuz’a tesekkiir etmeyi bir borg bilirim. Ayrica
desteklerini esirgemeyen mesai arkadaslarim Ali Kandil ve Muhammet Aydin’a,



tezimin dlzenlenmesi  konusunda teknik yOnden katki saglayan Fazil

Kakmazoglu’na tesekkiir ediyorum.
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GIRIS

Kur’an-1 Kerim’in tefsir edilmesi veya yorumlanmasi ilk donemlerden
itibaren baslamis ve bugiine kadar devam etmistir. ilk dénemlerde Kur’an’m
aciklanmasina fazla ihtiya¢ duyulmamisti. Cinkl vahyin ilk muhataplar: ayetlerin
hangi sebebe istinaden indigini biliyorlardi. Baz1 muhataplar1 agisindan anlami
kapal1 olan ayetleri vahyin kendisine indigi peygambere sorma imkan1 vardi. Bu
nedenlerden dolay1 ilk donemlerde farkli yorum zenginligine sahip degiliz. Ancak
Hz. Peygamberin vefatinin ardindan sosyal hayatin gelismelerine uygun olarak
yeni yorumlar ortaya c¢ikmistir. CUnki yeni ortaya ¢ikan sorunlarin ¢Ozime
kavusturulma ihtiyact Kur’an yorumlarinin genislemesinde en énemli etkenlerden
biri olmustur. Ayn1 zamanda Miislimanlarin diger Kultlr ve medeniyetlerle
karsilasmalar1 yeni bakis agilarini, buna bagli yeni yorum yontemlerinin ortaya
¢tkmasinin zeminini hazirlamistir. Iste bilimsel tefsir anlayis1 da bu ortamda
kendine bir zemin bulmustur. Bu yeni anlayisa gore Kur’an’in birgok modern
bilimi o6nceledigine ve onun gesitli bilimsel goriisleri icinde barindirdigina
inanilmaktadir. Ortaya ¢ikan birtakim bilimsel buluslarin isaretlerinin Kur’an’da
bulunuldugu savunularak onun icazi ve istiinligii hatta daha da ileri gidilerek

bitun bilimsel gelismelere yer verdigi iddia edilmistir.

Kur’an’in saglikli bir sekilde anlasilmasi ve agiklanmasina iligkin yontem
arayislar1 her donemde giindemdeki yerini ve sicakligim korumustur. Oncelikle
Islami yorum gelenegimizde siyasal ve sosyal alanda meydana gelen tartigmalarin
uzantist olarak Kur’an-1 Kerim’in mahluk olup olmadigi konusu gundeme
gelmistir. Kur’an’in ezeliligi (kidem), Allah’in ezeli kelam1 ve ezeli/kadim Zati’na
ait bir sifat vasfini tagimasindan dolayr Kur’an’mn kadim oldugu ve bunun
karsisinda elimizde bulunan Kur’an’in mahluk ve sonradan yaratildigi, dolayisiyla
kelam1 ilahinin Allah’in zati sifatlarindan degil, fiili sifatlarindan oldugu fikrini

savunanlar olmustur. Bu tartismalarda yorum yontemlerinin biiyiik etkisi vardir.

Kur’an, Allah tarafindan insanlara indirildigi toplumun dil formunu/
kaliplarint kullanmistir. Kur’an indigi ¢cagda toplumun dilini kullanarak insanlara
mesajlar vermistir. Kur’an ne siir ne masal ne kahinlerin dedigi gibi seci, ne

sihirbazlarin biyusel sozleri ne de Peygamberin kurguladigi bir metindir. Allah



Teala yukarida ifade edilen bu disiinceleri dile getirenler ic¢in siz de bunun
benzerini getirin diye meydan okuyarak, Kur’an-1 Kerim’in bodyle bir metin

olmadigini vurgulamaktadir.

Allah mesaj icin bir insan1 Peygamber se¢mis ve ayn1 zamanda onun dilini
mesajimin dili olarak belirlemistir. Onun dili, tarihi ve edebiyati hakkinda bilgi
sahibi oldugumuz Arap dilidir. Onun icin Kur’an ne siir ve ne de nesirdir.
Kur’an’in kendine ait bir Uslubu vardir. Kur’an’in kullandigi Usluptan hareketle
Kur’an’1 anlama noktasinda yeni anlamlar Uretebilmeliyiz. Bu tezimizde bilimsel
yorum yoéntemini savunanlarin yaptigi bilimsel verileri veya terimleri Kur’an’a
yukleyerek anlamaya calismanin mantigim1 vermeye calisacagim. Bu gergevede
bilimsel tefsir bir anlama ¢abasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu yaklasim da
Ozellikle Gazali’ye dayandirilmaktadir. Calismamizda bilimsel tefsir anlayis1 ve

bu anlayisin Gazali’de olup olmadigini irdeleyecegiz.

Bu konuyu ele alirken 6ncelikle Hz. Peygamberin ardindan rivayet tefsiri
on planda iken, Islam cografyasmin genislemesi sonucu farkli Kltiirlerle
karsilasma ve bununla birlikte tercime faaliyetlerinin yapilmasiyla dirayet
tefsirinin gelismesi ve bu tefsir igerisinde gelisen bilimsel tefsir anlayisinin tarihi
seyrini ilk bolimde sunmaya c¢alisacagiz. Bilimsel tefsir anlayismi ilk
sistemlestiren kisi oldugu belirtilen Gazali’nin tefsir anlayisini, ikinci bélimde ele
alacagiz. Ilk bolimde bilimsel tefsir anlayisii benimseyen Razi, Mursi, Suyuti,
XIX. vyiizyilda bilimsel tefsir anlayisini yeniden canlandiran el-iskenderani,
Tantavi Cevheri ve Elmalili Hamdi Yazir’in bilimsel anlayisini1 yansitan ayetlerin
yorumunu ve distincelerini aktaracagim. Ayrica bilimsel tefsir anlayigini
savunanlarin temel mantiklarini ve dayanaklarini, karst ¢ikanlarin temel

mantiklarini ve dayanaklarin agi8a ¢ikarmaya c¢alisacagiz.

Ikinci bolumde Gazali’nin diisiince diinyasinda Kur’an’in konumunu
belirlemeye, ilahi mesajin onun zihninde nasil bir yer isgal ettigini tespit etmeden
6nce onun bu anlayigint sekillendirecek olan varlik tasavvurunu ortaya koymaya
calisacagiz. Cunki varlik tasavvurunu ortaya koymadan ayni duzlemde yer alan
Kur’an tasavvurunu olusturmak mimkin degildir. Ancak sunu da ifade etmeliyim

ki Gazali’nin gelistirdigi sistem doneminin bilgi birikiminin disinda yer
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almamistir. O nedenle biz Gazali’nin varlik tasavvurunu ele almadan Aristo’nun
zorunlu varlik anlayigini ve bu anlayigin nasil bir Kur’an anlayisi gelistirdigini,
Farabi, Ibn Sina’nin mimkin varlik anlayislarmi ve son olarak Gazali’nin
gelistirdigi varlik anlayisini ve buna baglh gelistirdigi Kur’an anlayisini

aciklayacagiz.

Bilimsel tefsir anlayisin1 benimseyenler bilimsel tefsirin Gazali tarafindan
sistemlestirildigini ifade ederler. Gercekte Gazali bilimsel tefsiri savunanlarin
iddia ettigi gibi Kur’an’1 bilimsel tefsir mantig1 ile mi yorumluyor, yoksa Kur’an’1
yorumlamada yeni bir bakis agis1 mi getirmistir. Bu nedenle onun tefsir, te’vil
yaklagimini ele alacagiz. Gazali Oncesi donemde rivayet ve dirayet tefsirinin
gecerliligi O0zellikle dirayet yontemiyle tefsirin mesruiyeti konusunda diisiiniiriin
konumunu tespit etmeye calisarak te’vil konusundaki yaklasimimi ve yéntemini
vermeye calisacagiz. Gazali’nin varlik anlayisinin etrafinda sekillenen Kur’an
anlayigini, tefsir anlayisini ve bilimsel tefsir anlayisini agiklayacagiz. Son olarak
bilimsel tefsir anlayisini savunanlarin temel mantigir ile Gazali’nin tefsir

anlayislarii karsilagtiracagiz.
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BiRINCi BOLUM
BILIMSEL TEFSIiR
|. BILIMSEL TEFSIRIN TARIHI GELISiMi

Kur’an, Mislimanlarin  distincelerini, inan¢ ve  davramiglarimi
sekillendiren, onlara hayatin her alaninda yol gdsteren ilahi kaynakli bir kitaptir.
Bu nedenle Kur’an’1 anlama ve yorumlama konusundaki yontem arayislar1 vahiy
stireciyle baslamig, Musliman bilginler yasadiklar1 ortam ve bilgi seviyelerine
gbre onu anlama konusunda hep yeni yontemler gelistirme ugrasi igerisinde
olmuslardir. Baz1 bilginler, bu ilahi kitabin Gstunliigini ispat etmeye calisirken,
kelimelerin kokund, ifade bigimlerini, gramatik yapisini inceleyerek yorumlamaya
caligmiglardir. Bazilar1 rivayetleri inceleyerek ilahi mesajlar1 yorumlamislardir.
Bunlar icerisinde ahkama yonelik tefsir yapanlar ve Kur’an’in inancla ilgili
naslarin1 ele alarak Islam’in akide sistemini olusturmaya calisanlar olmustur.
Tefsirde bu yaklasimlarin sonucu olarak cesitli egilimler ortaya ¢ikmistir. Bu
egilimlerin ortaya ¢ikmasinda mifessirlerin ilmi kapasite, yetenek ve yasadiklar
cevrenin klttrel, siyasi, ahlaki, ilmi, ekonomik ve felsefi anlayislarinda etkisi
olmustur. Iste butin bunlar zamanla bir takim metotsal farkliliklarin ortaya

cikmasina zemin hazirlamis, cesitli tefsir tarzlarin da beraberinde getirmistir.*

Islam dini Mekke’de dogdu. Medine’de zaman igerisinde biyidi, gelisti
ve buradan cesitli Ulkelerdeki medeniyetlerle karsilasip etkin bir diyaloga girdi.
I[slam cografyasinin sinirlari her gegen gin genisledi. Bu yeni cografyanmn
insanlar1 Islam dinine girmeye basladilar. Muslimanlar yeni cografyanin
insanlarindan yeni yeni bilgiler ve ilimler elde ettiler. Bu cografyanin insanlarimni
Eski Yunan, Hint, iran, Misir ve Mezopotamya medeniyeti sekillendirmistir. Bu
nedenle Mislimanlar, Eski Yunandan felsefe, tip, hendese ve nlcumu,
[ranlilardan edebiyat, tarih ve musikiyi; Hintlerden tip, hesap ve musikiyi;
Babillilerden tilsimat ve sihri; Misir’lilardan tesrih ve kimyay: aldilar. Bu ilimler,
onceleri, Arapga’ya terciime yoluyla islam diinyasina kazandirildi, daha sonralar

bu tercumelerin etkisiyle bu alanlarda yuzlerce eser kaleme alindi. Bu

! Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, istanbul
2006, s. 113.
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medeniyetlerle ilk karsilasma hicri birinci asirda Emeviler devriyle baslamustir.?
Emeviler devrinden itibaren Kur’an’in anlagilmasi konusundaki metotsal farklilik

zaman icerisinde zenginlesmistir.

Hz. Osman’in hilafet makamina gelisiyle birlikte gelisen birtakim Siyasi
olaylar bazi grup ve ziimrelerde farkli diisiince ve anlayiglarin gelismesine neden
oldu. Zaman igerisinde gelisen siyasi ihtilaflar, giderek dini ihtilaflari
derinlestirerek farklilastirdi. Bu sire¢ Emeviler devrinin sonlarina kadar yogun
sekilde devam ederek ayn1 sekilde kelam ilminin ortaya ¢ikmasini da beraberinde

getirmistir.?

Baslangigta sade bir hayat yasayan sanat ve fenden uzak olan Misltimanlar
devlet ve sanata, kudret ve istikrara ulastiktan sonra, medeniyette hicbir milletin
yikselemedigi dereceye yikseldiler. Dinin igindeki dinamiklerle canlanan
insanlar karsilagtiklart yeni medeniyetin icinden gelen insanlarin akli ve felsefi
ilimlerini anlamak ve bilmek istediler. Hatta Ebu Ca’fer Mansur, Rum
hikkiimdarina mektup yazarak matematikle ilgili kitaplarin, tercime edilerek
kendisine gonderilmesini istedi. Rum hiikiimdari, Oklidis’in eserleri ile bazi tabiat
kitaplarm1 Ebu Ca’fer Mansur’a gonderdi. Bu eserleri okuyarak bilgi
dagarciklarini zenginlestiren Muslimanlar ellerindeki diger eserleri de yorumlama

imkan1 buldular. *

Me’mun, ilim ehli oldugundan dolay1 onun déneminde terciime hareketleri
daha da ¢ok hizlandi. Rum hiikiimdarina Yunanlilardan kalma ilimleri meydana
cikartmasini ve ayni zamanda bu eserleri ¢ogaltacak ve tercime edecek bir
heyetin gonderilmesini istemistir. Boylece Me’mun Yunanlilardan kalma bu
eserlerin hepsini Bagdat’a getirtti. Muslumanlar bu eserleri okuyarak akli ve

felsefi ilimlerde bilgi sahibi oldular.”

Bu tercime faaliyeti islam bilginlerini belli oranda etkilemistir. Baz
bilginler, terciimeyle gelen fikir, diisiince ve bilgileri aynen kabul edip onlar1 dini

akidelerle uzlastirmaya caligmistir. Diger bir kesim ise; dine aykiri ve dini

2 Celal Kirca, Kur’an’i Kerim’de Fen Bilimleri, Marifet Yaynlari, Istanbul 1989, s. 29-30.

% Abdurrahman b. Muhammed b. Haldun Hadrami, Mukaddime, cev. Halil Kendir, Ankara 2004,
11, 647

* ibn Haldun, age., s. 688

® [bn Haldun, age., s. 688
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inancglarla gelisen kisimlarini ret ve tenkit ederek bu konudaki goriislerini ortaya
koymaya calismislardir. Bu faaliyetlerin sonucunda Islami ilimler, iki kisma

ayrilmastir.
1-Dini kaynakli olan Kiraat, Tefsir, Hadis, Fikih ve Kelam gibi ilimler.

2-Dini kaynakli olmayan Tarih, Cografya, Matematik ve Astronomi gibi

ilimler. ©

Bu ilim dallarinda ytzlerce Misliman ilim adami yetismis ve bu ilimleri
yeni bir takim kesif ve icatlarla gelistirmislerdir. Misliman bilginler o dénemde
iretilen bilgileri Islam diinyasinda tiiketmemisler. Bilim diinyasma katkilar
sunarak yaptiklar1 kesif ve icatlar 6zellikle ticaret kanaliyla Avrupa’ya taginmustir.
Avrupa dillerinde rakam ve sifir anlamina gelen cipher, chiffe ve zera kelimeleri,
sifirdan gelmistir.” Misliman bilginlerin katkilar1 sadece bununla sinirli kalmamis
alkol, imbik, alkali kelimelerinin asillari Arapca’dan gecmistir.®  Cebir ve
logaritma da 1X. asir Orta Asya alimi Muhammed el-Harezmi’nin, birincisi, El
Cebr ve’l — Mukabeli’nden algebre sekline girmis, logaritma da bizzat kendi

adinin (Alkharismus Algortihmus) hatirasini tagir.’

Donemin bilim adamlart Ozellikle de mufessirler astronomi ve tabiat
olaylar1 hakkindaki Kur’an ayetlerinin daha iyi anlasilmasi ve Allah’in kudretinin
daha iyi aciklanmasi diisiincesiyle, dini kaynakli olmayan bu pozitif ilimleri
caginin anlayis1 gergevesinde kullanmislar, o guniin ilmi seviyesine paralel insan,

esya Ve tabiat olaylarina iliskin ag¢iklamalarda bulunmuslardir.

Kur’an’1 anlama ve yorumlama cabalar1 baslangigta rivayet agirlikli iken
sonraki donemlerde Islam’mn genis bir cografyaya yayilmasi ve o medeniyetlerle
karsilasma neticesinde elde edilen birikimle eksen kaymas: yasanmistir. Ozellikle
I[slam diinyasinin batt medeniyeti karsisinda giic kaybetmeye baslamasiyla
bilimsel yorumlama ivme kazanmistir. Ancak Kur’an ve modern ilimler
minasebetini gosteren Islam alimi olarak kabul edilen Gazalt ( 0.505/1111),

bilimsel tefsiri teorik olarak sistemlestiren kisi olarak kabul edilmistir. Gazali’nin

6 Kirca, Kur’an’t Kerim’de Fen Bilimleri, s. 33.
7 Kirca, age., s. 33.
8 Kirca, age., s. 33
° Kirca, age., s. 34.
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tefsir ilmi ile ilgili diistinceleri Thyau Ulumi’d-Din ve bu eserden sonra telif ettigi
Cevahiru’l- Kur’an adli eserlerinde genis bir sekilde yer almaktadir. Tefsir
calismalarinin tarihini Gazali’den ¢ok Oncelere indirmek de mumkindir. Bu
hareket Abbasiler devrinin ilim ve terceme faliyetlerine kadar gétirdlebilir. Halife
Me’ mun eski Yunan kiltur eserlerini Bagdat’a getirerek tercime yaptirmis ve ilim
adamlar1 bu eserleri okumus, disaridan gelen fikirlerin, dini akidelerle uyusup
uyusmadigini arastirmislar, uyusanlar1 almislar. Hatta bu tefsir hareketinin ortaya
cikis1 dirayet tefsirinin ortaya cikisiyla da baslatilabilir. Clnki pozitif ilimlere
isaret eden ayetleri izah edip agiklamak bir ictihad ve goriis beyan etme isidir.
Dolayisiyla tabiat olaylari ile ilgili olan ayetleri agiklamak da bir ictihad goriis ve
bilgi gerektirdiginden ayni kategoride degerlendirilir. Gazali’den sonra Kur’an
pozitif bilimler minasebetini en gizel sekilde goOsteren Fahrettin Er-Razi
(0.606/1209)olmustur.*®

Fahrettin er-Razi, bilimsel tefsirle ile ilgili olarak daha 6nce ortaya atilan
gortsleri ayritili bir sekilde isleyen ilk tefsircidir. Tefsirinin ¢ok ¢esitli konulari
icermesi nedeniyle bazi ilim adamlari. “Razi’nin tefsiri, tefsirden baska her seyi
ihtiva eder” demislerdir. Baz1 alimler de, Razi’ye yoneltilen elestiriye “onun

tefsiri, tefsirle birlikte her seyi ihtiva eder” seklinde karsilik vermislerdir.™

Razi, Kur’an’da sik sik insanlarin dikkatlerinin ¢ekildigi gokyuzd,
yerylzl, tabiat olaylari, insan ve hayvanlar alemi ile ilgili ayetlerin hepsinde,
konuyu meseleler ve bolimler basligi altinda uzun bir sekilde ele alir. Kainat
hakikatlerini derinlemesine inceleme ve arasgtirmanin gerekliligine inanir. Ayni
zamanda bu inceleme ve arastirmanin, Kur’an’in manasindan uzaklastirmak

yerine, Kur’an’a olan imam daha da milkemmel hale getirdigini diisinmektedir.?

[lmi tefsir anayisim Fahrettin er-Razi’den sonra Muhammed b.Abdillah
b.Muhammed b.Ebi’l-Fadl el-Mursi (0.655/1257) ile es-Suyuti (0.911/1505)
yapmisglar ve bu hareketi canli tutmaya ¢alismiglardir. Suyuti, Kur’an’1 ilimlerin
kaynag1 olarak gormektedir. Allah Teala her seyin ilmini onun igine yerlestirmis,

her tlrlG hidayet ve dalaleti onda agiklamistir. Suyuti ilmi tefsirle ilgili goriislerini

10 Kirca, Kur’an’t Kerim 'de Fen Bilimleri, s. 47.

1 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 1988, c. Il, s. 244.
12 Fahrettin er-Razi , Mefatihu’I-Gayb(Tefsiru’l-Kebir), Daru’1-Kiitiibii’l-ilmiyye, Tahran ts., c. IX,
s. 137.

15



“el-Itkan” adl1 eserinin 65. nevinde ve “el-Iklil fi Istinbati’t-Tenzil adl1 eserinde
ortaya koymustur. Bu eserlerinde, ¢esitli ilimleri iceren ayetleri, hadisleri, sahabe
ve alimlerin sozlerini toplamistir. Suyuti diistincelerini En’am suresinin 38.
“...Kitabta hi¢ bir seyi ihmal etmedik” ayeti ile Nahl suresinin 89. “...Biz sana,
her seyi apagik beyan eden kitabi indirdik” ayetine dayandirir. Ardindan
Hz.Peygamber, sahabe ve islam alimlerinin bu konu ile ilgili goriislerine yer verir.
Ozelliklede el-Mursi’nin “Kur’an, evelkilerin ve sonradan geleceklerin ilimlerini

cem ettigini” belirttigini ifade eder.™

Miladi XII. yy. kadar Islam batry1 ilmi, siyasi, sosyal ve kiiltirel yonden
etkilemisti. Ancak bu yy’dan sonra islam diinyas1 duraklama devrine girmis, serh
ve hasiyecilik déneminin baslamas: ile Islami ilimlerde oldugu gibi, tefsir ilminde
de onceki miufessirlerin soylediklerini tekrar etmekten baska bir sey
yapilmamistir. Avrupa’da ronesans ve reform hareketleriyle ilim ve teknik alanda
ilerleme devam ederken Islam diinyas1 bu hizli gelismeyi takip edememis ve bu
gelismelerden ancak XVIII ve XIX. asirlarda haberdar olmus ve “bilimsel tefsir”

diisiincesi yeniden canlanmaya baslamistir.**

Suyuti’den sonra durgunluk dénemine giren ilmi tefsir hareketi, zaman
zaman bazi kisilerce ele alinip canlandirilmak istenmistir. Ornegin Katip Celebi
(0.1657) felsefe ve ona bagli ilimleri, varliklarin gercegini arastiran ilimler olarak
tamimlamis ve bu ilimlerin okutulmasini istemistir. Bilimsel tefsirden séz ederek
bilim ile din arasinda g¢atisma olmadigini belirtmistir. “Mizanu’l-Hakk” adl
eserinde matematik bilen mufti ile bilmeyen miftindn fetvalarini karsilagtirarak
matematik bilen miiftiinin fetvasiin daha dogru oldugunu séylemistir.™> XVIII.
asirda Erzurumlu Ibrahim Hakki (0.1772) “Ma’rifetname” adli eserinde,
astronomi ilmine ait genis bir bilgi vermis ve ¢aginin ilim anlayisindan érnekler
vererek ¢agdaslarindan ¢ok ileri bilimsel goriislere sahip oldugunu ve bilim-din

uzlagsmasiin varligini1 gostermeye ¢aligmistir.*®

13 Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyuti, el-itkan fi Ulumi’l-Kur’an, Daru ihyai’1-Ulum,
Beyrut 1987, c. 11, 5.348, 350; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 428.

1 Cerrahoglu, age., 11, 429.

1> Katip Celebi, Mizanii’l-Hakk fi Ihtiyari’l-Ahakk, Haz. , Orhan Saik Gokyay, MEB. Yayimnlari,
Istanbul 1972, s. 10.

8 Kirca, Kur’an-1 Kerim ve Modern Ilimler, Marifet Yayinlari, istanbul 1981, s. 113.
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Islam medeniyetinin oteki medeniyetlerle olan iletisiminin yogunluk
derecesine gore farkli yorum yontemlerinin gelistirilmesi arasinda paralellik
oldugunu gormekteyiz. ilk doénemden itibaren baslayan Kur’an’t yorumlama
cabalar1 yabanci kaynaklarin Arapcaya terciime edilmesiyle zenginlik kazanmis
ve Ozelliklede sanayi devrimi ile etkisini her gegen gin artirmistir. Kur’an-1
Kerim’deki varlik tabiat, olusum ve uzayla ilgili ayetler bir araya getirilerek
bilimsel goriislerle agiklanmaya ve yorumlanmaya calisilmistir. Dolayisiyla bu

bilimsel veriler Islam bilginlerinin eserlerinin icinde yeralmistir.

Suyuti’den sonra canliligin1 nispeten kaybeden bilimsel tefsir hareketi
19.yy’dan sonra Muhammed b. Ahmed el-Iskenderani (0.1306/1888) ile yeniden
gindeme gelmistir.iskenderani kaleme aldigi “Kesfu’l-Esrari’n-Nuraniyyeti’l-
Kur’aniyye fima yeteallaku bi’l-Ecrami’s-Semaviyyeti ve’l-Ardiyyeti ve’l-
Hayvanati ve’n-Nebati ve’l-Cevhahiri’l-Ma’deniyeti” eserle bilimsel tefsir
anlayisin1 canlandirmistir. Eser ismi (zere gok, yer, insan, hayvan, bitki ve
madenlerin icerisinde barindirdigi anlamlar ve onlarin yaratilmasini konu
edinmektedir. O eserini Sam’da Hristiyan tabiplerin, tas komdriniin olusumunu
Tevrat ve Incillerde arastirdiklarmi fakat bulamadiklarini, kendisine bu konu ile

ilgili Kur’an’da bir bilginin olup olmadig soruldugunda bu eseri hazirlamistir.*’

Bilimsel tefsir anlayis1 el-Iskenderani’den sonra es-Seyyid Abdurrahman
el-Kevakibi (6.1320/1902) ile devam etmistir. Onun konu ile ilgili olarak cesitli
gazetelerde diisiinceleri makaleler halinde yayinlanmigtir. Daha sonra bu
makaleler “Tebaiu-Istibdad ve Mesariu’l-Isti’bad” adiyla derlenmistir. O Kur’an-1
Kerimi ilimlerin giinesi ve hikmetlerin hazinesi olarak kabul ederek Kur’an’in
ilmi i’cazim1 En’am suresi 59. “Yas ve kuru hicbir sey yoktur Ki, apagik Kitapta
bulunmasin.” ayetine baglar. Alimler, batililar tarafindan icat edilen ve gelistirilen
teknik ve teknolojinin iyi bir arastirma sonucunda Kur’an’in ima ve isaret ettigi
gercegine ulasacaklardir. O konuyla baglantili fizik, astronomi, tabiat bilgisi ve tib

ilimleriyle ilgili 6rnekler sunar.®®

Bilimsel tefsir anlayisinin Glkemizdeki temsilcisi Gazi Ahmet Muhtarpasa

(6. 1918) olmus ve bu alanla ilgili “Serairu’l-Kur’an” adiyla sahasinda ilk ciddi

7 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 430, 431.
18 Cerrahoglu, age., Il, 431.
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eser yazmustir. Eserinde astronomi ile ilgili 100’e yakin ayeti toplamis ve onlari
modern ilmin verilerinden yararlanarak tefsir etmis ve ayni zamanda Kopernik

sistemi ile uygunlugunu gostermeye calismustir.'®

Misliman aydinlarin Kur’an ayetlerini 18.yy’da yogun bir sekilde
bilimsel olarak yorumlama cabalarinin temelinde bati medeniyetinin teknik ve
teknoloji sahasinda Gstinlik kurmalar1 gosterilebilir. Ozellikle bu donemden
itibaren Kur’an’in bilimle bir c¢eliski olusturmadigi hatta bilimsel buluslarin
isaretlerinin Kur’an da mevcut oldugu seklinde ortaya ¢ikan bu egilimin
Muslumanlara belli bir rahatlik ve huzur verdigi inkar edilemez bir gergektir. Bu
durumun temelinde ise Avrupa’da bilimin gelismesi ile Bati uygarligini geride

biraktigi diisiincesidir.?

Batida ortaya ¢ikan sanayi ve teknik atilimdan ¢ok daha énce Kur’an da
geemis Ve gelecek her tlrlt bilginin mevcut oldugu distincesi vardi. Ancak bu
egilim batida ortaya ¢ikan bilimsel ilerleme ve bu ilerlemenin sonucu olarak
gerceklesen teknolojinin Islam diinyasia girisiyle beraber ivme kazanmistir. M.

Said Simsek’in tespitlerine gore bu egilimin iki sebebi vardir.

a. Islam alemi 17. yy’dan 6nce siyasi ve ekonomik olarak daha gulii idi.
Ancak bu istinligii sanayi devriminden sonra koruyamadi. Kaybedilen
ustlinliikle Batililar tarafindan baski ve istilalara maruz kaldi. Bunun sonucunda
Islam alemi asagilik kompleksine diismiistii. Batinin sahip oldugu bilim ve
teknolojinin temelinin Kur’an’da oldugunu sdylemek siyasal sosyal ve ekonomik
alanda kaybedilen giicin elde edilmesine yonelik genis savunmaci bir anlayist.
Batinin bilimsel ve teknik gelismelerinin temelinde Kur’an’in verilerinin
bulundugunu, fakat batinin Islam aleminin ilerlemesini engellemek igin
Kur’an’dan uzaklastirmaya, kendilerinin ise Kur’an’1 arastirma enstituleri
kurmaya calistiklarimi ifade etme bu savunmaci anlayisinin  baska bir

tezahiiriydi.

19 Cerrahoglu, age., 11, 434.
20 Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olayi- Modern Tiirkive’de Din ve Toplumsal Degisim,
cev. Metin Culhanoglu, iletisim Yayinlari, Istanbul 1994, s. 344.

2! M.Said Simsek, Glniimiiz Tefsir Problemleri, Kitap Diinyasi yayinlari, Konya 2008, s. 93,94.
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b. Batida ortaya ¢ikan modern bilim ve teknolojinin Islam diinyasina
girisine kars1 ¢ikan toplumsal bir direnis vardi. Bu direnisi gergeklestirenler islam
dinini gerekce gostererek dini bir tavir olarak ortaya ¢ikmislardi. Bu direnisi
kirmak i¢in bilim ve teknolojinin temellerinin Kur’an’da varligimi ortaya koymak
gerekiyordu. Bilimin ve teknolojinin verilerini kullanmayr mesrulagtirmak igin

bilimsel yorumlama yéntemi yaygmlik kazanmistir.”

Aydinlanma diisiincesine ve buna bagh olarak gelisen pozitivist diisiince
akimlar;, Osmanlida ve Islam diinyasida etkilerini 1839 Tanzimat Fermani ve
daha sonra meydana gelen islahat c¢alismalariyla gostermistir. Osmanl
aydinlarindan batiya elcilik ve baska nedenlerle sanat, bilim, seyahate gidenler
olmustur. Yine bu dénemde batil1 eserlerin tercime edilmesinin Islam diinyas:
uzerinde etkileri olmustur. Bat1 diisiincesinin dini diisiince izerinde oldugu gibi
Kur’an’in tefsir edilip yorumlanmasi konusunda da etkilerini gormek
mimkunddr. Bunu Misirli alim Muhammed Abduh’un gesitli yazilarinda ve
Tantavi Cevheri’nin el-Cevahir fi Tefsiri’l Kur’an adl1 25 ciltlik tefsirinde gérmek
mimkunddr. Onun eseri Kur’an ayetlerini birtakim sekillerle, resimlerle ve
bilimsel verilerle yorumlamasiyla tUn kazanmistir. Bodylece O, bu saha ile
ilgilenenlerden daha fazla bilimsel tefsirle ilgili 6rnekler vermis, bu alanda tam ve

miistakil bir eser ortaya koymustur.?®

Tantavi Cevherf, bilimsel tefsir anlayisina uygun kaleme aldig:
caligmalariyla Islam diinyasinmn zihni uyamsma katki saglamis ve cagimizda
bilimsel tefsir anlayisin1 benimseyenlerin en 6nemli temsilcisi olmustur. Kur’an-1
Kerim’le ve modern ilimler arasindaki iliskiyi tespit etmeye c¢alismis ve
“Cemalu’l-Alem”, “Cevahiru’l-Ulum”, “et-Tacu’l-Murassa”, Nizamu’l-Alem
ve’l-Umem”, “en-Nizam ve’l-Islam fi Acaibi’l-Kevn” adli eserlerinde ve <“el-
Cevabhir fi Tefsiri’l-Kur’an” adli eserinde, Kur’an ayetleri ile tabiat kanunlarinin

uygunlugunu, sasirtict gercekleri gdstermeye calismistir.?*

Tantavi Cevheri, fikih ilmi ile ilgili ayetlerinin sayisinin 150’ye yakin

oldugunu, kainatla ilgili ayet sayisinin ise 750’ye ulastigini belirterek Kur’an’daki

%2 Simsek, age., s. 4.

2 Siileyman Gezer, Kur’'an i Bilimsel Yorumu Bir Zihniyet Tahlili, Ankara Okulu Yaynlari,
Ankara 2009, s. 108.

24 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 436, 437.
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kainatla ilgili ayetlerin yorumunun yapilmadigin1 ifade etmekte ve bu konuda
sunlar1 sdylemektedir: Islam alimleri, fikih ilmi konusunda on binlerce kitap telif
etmelerine ve kainatla ilgili ayet sayilar1 fazla olmasina ragmen nicin bu konudaki
eser sayist Yeterli degildir. Kur’an-1 Kerim’de fikihla ilgili ayet sayisinin az
oldugu bir ilimde Miisliimanlarin Ustin olup, ayetleri ¢cok olan bir ilimde geri
kalmalar1 akla ve seriata uygun mudur? Geg¢miste atalarimiz fikih ilminde
yasadiklar1 diunyanin ©Onlndeydi. Bu gun bizlerinde kainat ilminde modern
diinyanin  6niinde olma zorunlulugumuz vardir. Cinkil Islam diinyasinin
ilerlemesi bu alandaki ilmi calismalara baglhidir.”> O bu sekilde kainatla ilgili

ayetler (izerinde ¢alismalar yapilmamasina yonelik elestiri getirmektedir.

Ulkemizde son dénem miifessirlerinden Elmalili Muhammed Hamdi Yazir
“Hak Dini Kur’an Dili” adli tefsirinde, bircok bilimsel agiklamalara ve bilimsel
goriislere yer vermistir. Tefsir yazmasi igin diizenlenen anlasma metninde,
cagimizi ilgilendiren ilimler ve sanatlar, hikmet ve felsefe ile ilgili bilgiler
konusunda baska tefsirlerde yer almayan bilgilerin yer almasi istenmistir. Bu
nedenle O, eserinde ayetleri tefsir ederken bilimsel bilgilerden yararlanarak

aciklamalarda bulunmustur.”®

Son donem alimlerinden bilimsel tefsir metodunu tam olarak
benimsememis Ve elestiriler yoneltmis ilim adamlar1 vardir. bilimsel tefsir
anlayisin1 benimsememekle birlikte bu anlayisin etkisinin eserlerinde gorildigi
mufesirler, Ahnmet Mustafa el-Meragi, Muhammed Resid Riza, Seyyid Kutup’tur.
Gunumuzde ise bilimsel tefsir varligint mustakil eserler halinde strdiirmektedir.
Abdurrazzak Nevfel’in “el-Kur’an ve’l-Ilmu’l-Hadis’i; Yusuf Mirivve’nin “el-
Ulumu’t-Tabiiyye fi’l-Kur’an’1; Besir et-Tiirki'nin “L’Islam Religion de la
Science’i; Maurice Bucaille’in “La Bible, le Coran et la Science” adli eserleri®’ ve
ulkemizde Prof. Dr. Celal Yenigeri’nin Uzay ve Varlik Ayetleri Tefsiri’ni

sayabiliriz.

2 Cerrahoglu, age., Il, 438; Abdurrahman Ates, “Geg¢misten Giiniimiize Bilimsel Tefsir Okulu”,
Dinbilimleri Akademik Aragtirma Dergisi, 11/4 (2002), 5.126.

26 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Azim Yayncilik, Istanbul 1992,c. 1, s.
11.

27 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 460.
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Sonug olarak bilimsel tefsir hareketi ilk olarak Emeviler zamaninda dirayet
tefsiri icinde ortaya ¢ikmistir. Abbasiler ddneminde ilim ve terciime faaliyetleriyle
baslayan Ozellikle de Yunan diisiincesinin Islam diinyasima girisiyle gelismistir.
Ebu Cafer el- Mansur ile Harun Resid, diger ilimlerle birlikte bilimsel tefsiri de
yaymaya c¢alismistir. Kendisi ilim ehlinden olan ve ilim adamlarin1 seven Halife
Me’ mun, eski Yunan kiltir eserlerini Bagdat’a getirtmis, tercimelerini yaptirmis
ve Muislimanlardan bir gurup bu eserleri okumus, disaridan gelen fikirlerin, dini
akidelerle uyusup uyusmadigimni arastirmis, uyusan Ve uzlastirilabileni almislar,
uyusmayanlarir da ret ve tenkit etmislerdir. Gazali’de farkli bir boyut kazanarak
sistemlesmis. Fatih Sultan Mehmed doneminden sonra medreselerde akla dayali
ilimlerin yerini, fikih, kelam, tefsir gibi nakli ilimlerin almasi, bati diinyasindan
Ronesans, Reform, Himanizm ve bilim anlayislarinda kokli degisimlerin
olmasiyla gelisen siregte teknik ve teknolojinin gelismesiyle islamin bilime karsi
olmadigi, bilime ¢ok 6nem verdigi, bazi bilimsel gergeklerin Kur’an’da mevcut

oldugu ortaya konmaya caligilmistir.

Il. BILIMSEL TEFSIiRIN TANIMI

Cagimizda kabul goren ve aymi zamanda varligini hissettiren tefsir
cesitlerinden biri de bilimsel tefsirdir. Bu tefsir igin (zerinde goriis birligine
varilan bir tanim yapilmamig, ancak birbirine yakin aralarinda niians farkliliklar
bulunan tanimlar yapilmigtir. Clnkl kavramin bulanikligi ve mabhiyetinin agik

olmamasi izerinde uzlasilan bir tanimin yapilmasini zorlagtirmistir.

Bilimsel tefsir, “Kur’an ibarelerindeki bilimsel istilahlar1 agiklamaya,
onlardan cesitli ilimleri ve felsefi goriisleri ¢ikarmaya calisan bir tefsir ¢esididir.
Diger bir ifade ile bilimsel tefsir, Kur’an ibarelerine bilimsel istilahlart hakim
kilmaya, bu ibarelerden ¢esitli bilimsel ve felsefi goriisleri ¢ikarmaya calisan
tefsir’’olarak tanimlanmistir. Bu tanim gergevesinde bilimsel tefsiri savunanlar
Kur’an’in gegmis ve gelecek butun ilimleri icerdigini kabul ederek onun dini,
itikadi, ameli batun ilimleri ve ayn1 zamanda dinya ilimlerini de kapsadigini

os _es_ es 2
diistiniirler. 8

%8 Muhammed Hiiseyin ez- Zehebi, et-Tefsir ve I-Miifessirun, Kahire 2005, c. Il,s. 417.

21



Yapilan tanimlarda ilmi tefsir yerine bilimsel tefsir ifadesi benimsenmistir.
Arapca olan ilim kelimesinin Tlrkgeye aymi ifadelerle aktarilmasi yanlis
anlasilabilecek bir kavramlastirmadir. Dilimizde ilim kelimesini ¢ok genis bir alan
icin kullaniriz. Dolayisiyla “Bilimsel yorumlama” veya “Bilimsel Tefsir” bu
yorum bicimini daha iyi ifade etmektedir. ilmi tefsir yerine bilimsel tefsir
ifadesinin kullanilmas1 bu alanda Kur’an’t bastan sona tefsir faaliyetinin
olmamasindan dolayidir. Clnkil ¢ogu zaman yorumcular Kur’an’in belli bash

ayetlerinden yola ¢ikarak yorumlamada bulunmaktadirlar.?®

I11. BILIMSEL TEFSiRi SAVUNANLAR

Kur’an’in bilimsel verilerle yorumlanmasi diisiincesinin ne zaman
basladigi konusunda kesin bir bilginin olmadigini belirtmistik. Ancak Kur’an
aragtirmacilar1 bilimsel tefsiri teorik olarak sistemlestiren kisinin Gazali oldugunu
kabul etmektedirler. Gazali’nin bilimsel tefsirle ilgili gortsleri tezimin ikinci

bolumunde yer alacaktir.

Kur’an-1 Kerim’i ilk defa bilimsel tefsir anlayisina gore tefsir eden ve bu
yorumlama bigimine tefsirinde yer veren kisi olarak Fahruddin er-Razi (O. 606
1209) kabul edilmektedir. Her ne kadar bilimsel tefsir hareketini
merkezilestirerek, derli toplu bir hale getiren ve bu sahada eser yazan Gazali kabul

edilse de, tefsirinde ilk defa bu anlayisi yansitan Razi olmustur.®

Razi, Islam diisiincesinde bir kelamci olarak sohret bulmasina ragmen,
tefsirinde felsefe, fikih, akaid, tasavvuf, i’cazu’l-Kur’an ve hey’et (astronomi)
konularina yer vermis ve bu konulardan ¢ok genis agiklamalarda bulunmustur.
Ozellikle astronomi basta olmak izere Kur’an-1 Kerim’in bahsettigi veya isaret
ettigi ilimlere ait incelikleri Aristo ve Batlamyus’un kozmoloji goriislerinin
etkisinde kalarak yorumlamaya ¢aba gostermistir.>® Bu baglamda Razi diinyanin
yuvarlak oldugunu ve déonmedigini ispatlamaya ¢alismistir. Kehf suresi “Nihayet
glinesin battig1 yere varinca, onu kara bir balgikta batar buldu. Onun yaninda

(orada) bir kavme rastladi. Bunun Uzerine biz: Ey Zulkarneyn! onlara ya azap

29 Gezer, Kur’an’in Bilimsel Yorumu, S. 25.
%0 Kirca, Kur’an-1 Kerim Ve Modern Ilimler, s. 72.
31 Kirca, age., s. 72,73.
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edecek veya haklarinda iyilik etme yolunu sececeksin, dedik”* seklindeki 86.
ayetini diinyanin yuvarlak oldugu konusunda sdyle yorumlamaktadir Delille sabit
olmustur ki yeryizi kiredir ve gokylziu onu cevrelemistir. Siiphesiz giines
felektedir ve giinesin yaninda bir toplulugun oturmasi mimkin degildir. Ayni
zamanda giines dinyadan kat kat buyiuk oldugundan dolay1 giinesin diinya
balgiklarindan birine girdigi nasil diisiiniilebilir demekte ve diinyanin yuvarlak

oldugunu belirtmektedir.*®

Razi, dinyanin yuvarlak ve hareketsiz olusunu Bakara suresinin 22.
ayetiyle “O rab ki, yeri sizin i¢in bir dosek, gogiide bir tavan yapti. Gokten su
indirerek onunla, size besin olsun diye(yerden ) ¢esitli Urtinler ¢ikardi. Artik bunu

bile bile Allah’a sirk kosmayin 3

ispat etmeye calismaktadir. Ayette gecen “
yeri sizin icin dosek yapti” ifadesinden yola ¢ikak diinyanin sakin oldugunu,
hareket etmedigini agiklamaya ¢aligir. Clinkl duinya hareketli olsaydi bu hareketi
ya dogrusal olurdu ya da dairesel olurdu. Eger bu hareketi dogrusal olsaydi bizim
icin dosek olmayacakti. Clinki ylksekten atlayan birisinin bu durumda yerytziine
diismemesi gerekirdi. Bu nedenlerden dolay1 yeryiziiniin sakin olmasi1 daha
muhtemel bir durumdur,®® seklinde izah etmektedir.

Ayrica Razi, “Sana hilal seklinde yeni dogan aylar1 sorarlar. Deki onlar,

insanlar ve 6zellikle hac icin vakit dlgiileridir.”*

ayetiyle ilgili olarak Allah’in
zamani dort sekil Uzerine yarattigini belirtir. Bunlar ise sene, ay gln ve saattir.
Bunlarin meydana gelis sekillerini ise soyle agiklar. Ay’ kendi yoringesinde
belli bir noktadan hareket ederek tekrar ayni noktaya gelmesinden ay
olusmaktadir. Seneyi ise felege ait belli bir noktadan giinesin tekrar ayni noktaya

gelinceye kadar hareket etmesinden olusan siire olarak anlamaktadirlar.®’

Razi’nin ayin ve senenin meydana gelisiyle ilgili bu agiklamalar1 bugiinin
bilimsel verileri ile 6rtiismemektedir. Yapmis oldugu bu tarif Aristo ve Batlamyus

astronomi anlayisina gore yapilmustir.*®Razi, sadece astronomi ile ilgilenmemis

%2 Kehf 18/86.

% Razi,age., XX1,166,167.

3 Bakara 2/22.

% Razi, age., 11, 102.

% Bakara 2/189.

¥ Razi, age., V, 121.

38 Kirca, Kur’an-1 Kerim Ve Modern Ilimler, s. 76.
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her gesit ilme temas etmistir. Ayetlerin tefsirini yaparken pozitif ilimlerle olan
miinasebetini de belirtmeye calismistir. Ornegin; “Taneyi ve ¢ekirdegi yaratan
Allah’tir.”* ayetini tefsir ederken bitkiler ve agaclarin yaradilisin,*® « Allah bal

2941 2

arisina ilham etti”™" ayetinde, bal ve balin olusumunu4 , simsek ve mahiyetini“,

siit ve olusumunu®* ve demirin faydalarim® anlatmaya calisir.*

Razi, kadim felsefe ve Yunan astronomi bilginlerinden kendilerine gelen
bilgileri aynen oldugu gibi almamis. Bir kismin1 ayetlerle uzlastirmaya calisirken
bir kismin1 da tenkit etmistir. Batlamyus’u bazi yildizlarin giinesten uzaklastigi
goriisii ve sabit yildizlarm hareketi*” gibi konularda tenkit etigi gibi Aristo’yu da
diinyanin kainatin ortasinda bulundugu goériisii nedeniyle tenkit etmistir. Razi’ye
gore cisimler, cisim olmakta esittirler. Baz1 cisimlerin 6zellik kazanmasi Allah’in
yaratmasiyla mumkundir. Yoksa higbir cismin kendisine ait 6zel bir yeri

olamaz.*®

Orneklerden de anlasildigi gibi Fahruddin er-Razi, kendi ¢aginda ismi

belirlenmemis olan, bugtinki ifadeyle bilimsel tefsirin ilk uygulayicisi olmustur.

Razi’den sonra, bilimsel tefsir hareketi duraklama dénemine girerek eski
canliligimi siirdiirememistir. Ancak yinede Razi’den sonra ondan biraz farkli
olarak bu hareketi savunan alimlerden birisi Endilusli mifessir Muhammed b.
Ebi’l Fadl el- Mursi (O. 655/1257) dir. Bu miifessir ayn1 zamanda edip, sair,
muhendis, fakih bir sahsiyettir. Mursi, Razi kadar genis hacimli, teferruatli bir
tefsir yazmamigsa da, Kuran’i Kerim ayetlerinin, ilimlere ve sanatlara isaret eden
yonlerini ele alip ve bunu agik olarak gostermeye calisan bir mifessirdir.
Ozellikle ayetin ayetle olan baglantisi1 g6stermesinin yaninda ayetlerin ilimlere

olan isaret yonlerini de gdstermeye ¢alismistir.*®

% En’am 6/95.

0 Razi, age., XIII, 90

*! Nahl 16/68.

*2 Razi, age., XX, 70.

*® Razi, age., 11, 78,79.

* Razi, age., XX, 66.

** Razi, age., XXIX, 232.
46 Kirca, age., s. 77.

*' Razi, age., 11, 156-158.
8 Razi, age., 11, 102,103.
49 Kirca, Kur’an-1 Kerim Ve Modern Ilimler, s. 82.
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Murst Kur’an-1 Kerim’in ge¢mis ve gelecek bittn ilimleri kendisinde
toplayan bir kitap oldugunu ifade ederek, buna gerekge olarak da ibn Abbas’m,
“sayet devemin yularmi kaybetsem, onu mutlaka Allahin kitabinda bulurum.”
sOzunu gosterir. Kur’an-1 Kerim’den ¢ikan butun dini ilimleri ve gesitlerine yer
verdikten sonra bunlara ek olarak tip, cedel, astronomi, geometri vs. gibi sonradan
ortaya gikan ilimleri de kapsadigini belirtir.>

Mursi, tibb1 “saghigi korumak ve gucli muhafaza etmek” seklinde

5951

tamimlayarak, Allah Teala’nin, “ bu ikisi arasinda ortalama olur.””" ayetinde her

seyde mutedil olmay1 belirterek bunun bitun tibbi Ozellikleri topladigini ve “

9952

mubhtelif renklerde bir serbet ki onda insanlar igin sifa vardir.””* ayeti ile de ruhun

ve aklin iyileserek sukunet bulmasi ve gogislerin sifa bulmasiyla bedenlerin
iyilesecegini soyleyerek bedensel hastaliklarin kaynaginin psikolojik oldugunu
kabul etmektedir.>

Astronomiyle ilgili pek ¢ok ayetin oldugu kabul edilerek “ (cehennemin)

uc kola ayrilmis duman golgesine gidin. O, ne golgelendirir ne de alevden

5954

korur.”>* ayetinin geometrideki licgene isaret etigini ifade eder.>

Mursi, Kur’an-1 Kerim’in gelmis ve ge¢mis bittn ilimleri igcerdigini kabul

ederek “cennetin yapraklarindan 6rtmeye basladilar.”®

9957

ayetinin terzilige, “bizim

13

nezaretimiz altinda ve vahyimiz ile gemiyi yap™™’ ayetinin marangozluga,

5958

saglam olarak egirdigi ipligi tekrar bozan kadin gibi olmayin.”” ayetinin iplik

sanayine, “Allahtan bagka dost edinenlerin 6rnegi, kendisine ev yapan oriimcegin
hali gibidir.”® ayetinin tekstile, “ekmekte oldugunuz seyi gérmezmisiniz.”®
ayetinin de ziraatgiliga isaret etigini sOyler. Mursi, bu ve benzeri 6rnekleri

siraladiktan sonra evrende olmus ve olmasi muhtemel tim seylerin “Biz kitapta

%0 Suyuti, age., 11, 350.
%1 Furkan 25/67.

52 Nahl 16/69.

53 Suyuti, age., 11, 354.
5 Murselat 77/30, 31.
% Suyuti, age., 11, 354.
% Araf 7/22.

" Hud 11/37.

%8 Nahl 16/97.

9 Ankebut 29/41.

% Vakia, 56/63.
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hicbir seyi eksik birakmadik.”®" ayetinin kapsami icerisinde bulundugunu ifade
ederek tim ilimlerin Kur’an’dan ¢ikarilabilecegini gostermeye c¢alismistir. Bagka
bir ifadeyle o, kéinatta olan her seyin, Allah’in kitabinda da var oldugunu

diisiiniir.%

Murst, verilen orneklerden de anlasilacagi Uzere ayetleri kendi
baglamindan kopararak ve Kur’an bitiinligi igerisinde degerlendirilmeden,

cikarilmasi adeta imkansiz gériinen anlamlar yiikleyerek tefsir etmeye calismustir.

Mursi’den sonra bilimsel tefsir ekolinin temsilcilerinden biri de
Celaltiddin es-Suyuti’dir.(6.911/1505) Suyuti bilimsel tefsir anlayisi ve
diisincesini Kur’an’in her seyi igerisinde barindiran bir kitap oldugunu ifade
ederek belirtir. itkan adli eserinde Kur’an ilimlerini siralarken bunlardan altmis
besincisini ‘Kur’an’dan ¢ikarilan ilimler’e ayirir. Suyuti “Biz Kitapta hicbir seyi
eksik birakmadik.”®, Biz, sana bu kitabi, her sey icin bir aciklama olarak
indirdik.%!, ayetleri ve “Yakinda fitne olacak. Ondan kurtulus nedir? Diye
soruldugunda Hz. Peygamber: Allah’in kitabindadir ki onda sizden Oncekilerin
bilgisi, sizden sonrakilerin haberi ve aranizda olan seylerin hilkm vardir.” Hadisi
ile “Kim ilim isterse ona Kur’an yeter. Clnkl onda oncekilerin ve sonrakilerin
haberi vardir.” ve “Allah yuz dort kitap indirdi ve ilimleri dort kitaba, Tevrat,
Incil, Zebur, ve Furkan’a yerlestirdi. Sonra (¢ ilmi Furkan’a yerlestirdi.” gibi
sahabeden gelen rivayetleri esas alarak, Kur’an’in tim ilimleri igerdigini belirtir.
Ona gore Kur’an’da var olan her sey, bir bolim ve temel esaslar halinde degil,
sadece Kur’an ayetlerinin onlara isaret etmesi yonuyle var oldugunu ortaya

koyar.®

Ozellikle islam diinyasinda XIX. Yiizyilda bati diinyasinda goriilmeye
baglayan diisince hareketiyle birlikte bilimsel yorumlama alaninda yapilan
eserlerde artis gorilmistiir. Bilimsel tefsir hareketinin bu yiizyildaki ilk dncusi ve
bu konuda ilk meydana getirilen eser Muhammed b. Ahmed el-iskenderani’nin

Kesfu‘l-Esrari’n-Nuraniyeti’l-Kur’aniyye fima Yetealleku bi’l-Ecrami’s-semaviy-

%1 Enam, 6/38.

%2 Suyuti, Jtkan, 11, 355.

%% En’am, 6/38.

* Nahl, 16/89.

% Suyuti, age., 11, 348, 357; Zehebi, et-Tefsiru ve’l Miifessirun, 11, 420.
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ye ve’l-Arziyye ve’l-Hayvanat ve’n-Nebatat ve’l-Cevahiri’l-Ma’deniyye” adli
eseridir. Bu eserin Islam diinyasinda Suyuti’den sonra durgunlasan bilimsel tefsir
hareketinin yeniden canlanmasina katki sagladigi kabul edilmektedir. Eser baslica
gok cisimleri, yeryuzii, hayvanlar, bitkiler ve mineralleri incelemektedir. Insana
ait olan ses, kulak, goz, dokunma ve tatma duyularina iliskin ¢esitli bilgiler de

verilmektedir.®

Gegmiste bilimsel yorumlamayi en Ust dlzeyde temsil eden kisinin
Tantavi Cevheri (6.1940) oldugu kabul edilmektedir. Sadece islam diinyasinda
degil, bat1 diinyasinda da taninan ilim adamlarindan birisidir. Kur’an-1 Kerim ve
modern ilimler arasindaki iliskiyi ortaya koymaya calismis ve tefsirini bu diisiince
dogrultusunda kaleme almistir. Bu konuda yazmis oldugu eseri el-Cevahir fi
Tefsiri’l-Kur’an adli eseri yaklasik 25 cilt olarak yaymlanmistir. Boylece XX.
yiizyilda bilimsel tefsir hareketinin en dnemli temsilcisi haline gelmistir.

Tantavi surelerdeki ayetleri kendisine 6zgl boélimlere ayirarak muhtasar
bir sekilde tefsir etmistir. Bu tefsirini yaparken dirayet tefsirinin anlayis ve
metodunu kullanmustir. Fakat bu muhtasar agiklamalardan sonra bazi Kur’an
lafizlarimi letaif ve cevahir adim1 verdigi ve kendince uygun gordiigii konulara
gecerek ayetlerle ilgili olsun veya olmasin genis ansiklopedik bilgiler vermistir.
Boylelikle tefsirini dogulu ve batili bilim adamlarinin bilimsel calismalarini
derleyerek bir kitap haline getirmistir. Tantavi’nin kaleme aldig1 bu tefsiri, daha
cok bicimsel ve ansiklopedik bilgiler icermesine ragmen, 6zellikle ayetlerin
pozitif ilimlere ait konular1 derinlemesine islemesi ve daima Miisliimanlart ilme
ve teknige tesvik edici ozellige sahip olmasi nedeniyle 6nemli bir tefsirdir.
Tantavi, isari tefsir ekollnin o6nemli bazi temsilcilerinin tasavvufi tefsirde
yaptiklarini tek basina bilimsel tefsirde yapmustir. O tefsirinde Kur’an’in ilmi ve
kevni i’cazin1 en genis bir bicimde ortaya koymaya calismistir. Fakat Tantavi
tefsirinde herhangi bir yontem endisesi tasimadigindan dolayr ansiklopedik
bilgiler ve konular diizenli degildir. Konularda tekrarlar vardir ve verilen bilgiler

tefsirin farkli ciltlerinde yer almistir.®’

% Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 430.
% Kirca, Kur’an-1 Kerim Ve Modern Ilimler, s. 233.
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Tantavi, asagida yer alan Kur’an ayetlerini déneminin bilimsel, teknik ve
teknolojik butun birikimlerden vyararlanarak agiklamistir. Kur’an ibarelerinin
aciklanmasinda bilimsel 1stilahlardan yardim almasi onun bilimsel tefsir anlayisi
sahiplenmesinin bir gostergesidir. Clnki bu anlayisin temel distincesi ilmi
istilahlart tefsire hakim kilmaktir. Kur’an indigi donemin dilini kullannmis fakat
donemin ana diisiincesi ekseninde degil kendi kuracagi dinya anlayisina uygun
bir formatta kullamistir. Tantavi ayetlerin tefsirinde bilimsel bilgileri hikmet

boyutuna uygun bir anlayisla vermeye ¢alismustir.

Hani, “Ey Musa! Biz bir gesit yemege asla katlanamayiz. O halde, bizim
icin Rabbine yalvar da O, bize yerden biten sebze, kabak, sarimsak, mercimek,
sogan versin.”®® demistiniz ayetini Tantavi Cevheri tefsir ederken, bitkilerin gida
degerlerini ve beslenmedeki fonksiyonunu ele almakta; bu konu Uzerinde yapilan
bilimsel ¢alismalarin verilerini dikkatlere sunmaktadir. Ayn1 zamanda Uzerinde
calisma yapmis bilim adamlarinin goriislerini ve metotlarini etraflica agiklamaya
gallsmlstlr.GQ

Tantavi, “Allah goklerin ve yerin nurudur.”’

ayetini bilimsel verilerden
yararlanarak agiklamaktadir. O, nuru zahiri ve batini olmak (zere ikiye
ayirmaktadir. Tefsirinde ansiklopedik bilgilere genis yer verdiginden hayvanlar ve
bitkilerle ilgili aciklamalarda bulunur. Afrika, Avrupa, Asya, Amerika ve
Avustralya’da yasayan hayvanlarla ilgili istatistiki bilgilere yer verir. Bu kitalarda
yasayan aslan, tilki, kurt, deve gibi hayvanlarla ilgili bilgiler vererek bitki
ortiistine de deginir.”

“Hastalandigimda da O bana sifa verir”"?

ayetini tefsir ederken Tantavi, tib
ve tibla ilgili konular1 islemekte, tecribe, ilham ve riyalarla ilgili bilgiler
vermektedir. Saglikla ilgili ayet oldugundan genel temizlik, dis temizligi ve
misvak konularini islemektedir. Bu konuyla ilgili uzmanlarin goriislerine yer

vererek konunun ¢éziimiine iliskin bilgiler vermektedir.”

%8 Bakara 2/61.

% Tantavi Cevheri, el-Cevahir fi Tefsiri’l Kur’an, Misr, 1, 76-79.
"0 Nur 24/35.

! Cevheri, age., XII, 54-98.

"2 Suara 26 /80.

"3 Cevheri, age., XII1, 49-60.
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“Andolsun, biz Lokman’an “Allah’a siikret” diye hikmet verdik.”’* Bu
ayeti Tantavi tefsir yaparken hikmet kavrami izerinde durur. Hikmetin felsefeyle
iliskisini ortaya koyarak Hint ve Yunan felsefesinden; Sokrat ve takipcilerinden;
Eflatun’dan, Arap felsefecilerden ve felsefeyle ilgili konular hakkinda bilgiler
verir.”

™0 ayetini tefsirinde imam Gazali’nin,

“Gogi ylkseltti ve olglyl koydu
“Biitiin ilimleri 6grenmeyen kimse 6l¢uyl anlayamaz” ifadesini naklettikten sonra
Olcinin dis dinyadaki tezahUrlerini ortaya koymaya c¢alismistir. Bu baglamda
bazi taslarin vasiflarindan ve sekillerinden, driimceklerden ve agindaki sanattan
balik ve deniz hayvanlarindan; ar1 ve bal peteginden, karincalardan, sayilardan ve
Islam diinyasindaki matematik calismalarindan bahsetmekte ve bu konularla ilgili

genis ansiklopedik bilgilere yer vermektedir.”’

Tantavi Cevheri, sosyoloji, pozitif bilimler, tarih ve siyasi ilimler
konusunda ehil, ayn1 zamanda filozof yaratilisli bir yapiya sahip oldugundan
dolay1, Kur’an ayetlerini edindigi bu bilgilerle tefsir ve te’vil etmeye calismustir.
Tefsir ilmi ve metodu agisindan bakildiginda Cevheri bu tefsirini bugine kadar
highbir mifessirin uygulamadigi bir metodu kullanarak kendine 6zgu bir anlayisla
kaleme almistir. O kendine 0zgl yolu ve metodu ile okuyucularini tabiat
olaylarindan, ilmi hakikatlerden ve sosyal olaylardan haberdar etmistir. islam
diinyasindaki ilmi, fikri, sanat ve teknolojik geriligin ortadan kaldirilmasi igin
ayetleri bilimsel verilerin 15181 altinda tefsir ederek ufuk agmaya calismistir. islam

aleminin eski ihtisamli ddnemlerindeki seviyeyi yakalamas icin ¢alismistir.”

Gunimuz bilimsel tefsir anlayisini en st diizeyde temsil eden Tantavi
Cevheri’den basgka kaleme aldiklar1 mustakil tefsir kitaplarinin icerisinde yer yer
bazi ayetleri ¢cagdas bilimsel veriler 1s1ginda yorumlayan ve bu verilerle ayetlerin
uygunlugunu ispat etmeye yonelen mifessirler olmustur. Cagimiz
mufessirlerinden Tefsiru’l Meragi’nin sahibi Mustafa el-Meragi (1945)’nin

tefsirinin yapilisi, usuli ve metodu yonlerinden ictimai tefsir ekoll icerisinde

" Lokman 31/12.

7> Cevheri, age., XIII, 152-174.

® Rahman 55/7.

" Cevheri, age., XXIX, 32-60.

[ Kirca, Kur’an-1 Kerim Ve Modern Ilimler, s. 235, 236.
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degerlendirilse de bazi  ayetleri  bilimsel tefsir anlayisina  uygun
yorumlamaktadir.”® Kendi bilimsel tefsir anlayisini yansitan érneklerden bazilan
ise sunlardir.

“Q, yedi gogii tabaka tabaka yaratandir.”®

ayetini déneminin bilimsel
verileri dogrultusunda sdyle yorumlamaktadir. Allah Teala, yedi gogii hava
boslugunda ve birbiri Gstiinde herhangi bir direk ve birbirine baglayict nesne
olmaksizin yaratmistir. Bununla birlikte yedi gogiin her biri kendine has bir
mekan ve degismeyen sabit kanunlara sahiptir. Bu kanun ise yerin kendine ait
cekim kanunlart ile gok cisimlerinin kendine ait ¢cekim kanunlaridir. Bu gekim
kanunlar1 ile kainat ayakta durabilmektedir. Yilce Allah “Allah, gokleri
gordigiiniiz herhangi bir direk olmadan yiikseltendir.”® buyurarak bu cekim
kanununa isaret etmektedir.!? “Uzerlerine stirii stirli kuslar gonderdi.” B ayetini
biylk 6lctide hocast Muhammed Abduh’un goriislerinin etkisinde kalarak te’vil
ve tefsir etmistir. Ayetteki “kuslar’’’ hastalik ve mikrop tasiyan sinek veya
mikrop, “Taslari”da riizgarlarin tasiyip getirdigi mikroplu tozlar olarak te’vil
etmistir. Ebrehe’nin Kabe’yi yikmak icin gelen ordusunun sineklerin yaydiklari

mikroplardan hastalandigini ve dagildigim sdylemistir.>*

Yine ¢agdas Misirli mifessirlerden “Fizilalil Kur’an”in yazari edebiyatgi
ve sosyolog olan Seyyid Kutup tefsirinde ictimai ve edebi kanunlara yer veren,
Kur’an’1 sosyal hayata indiren ¢agin ihtiyaglarina cevap veren ve klasik tefsir
anlayisindan uzak ayni zamanda bilimsel tefsir anlayisini benimseyerek kevni

ayetleri doneminin bilimsel verileri is1zinda yorumlamustir.®

“Q, yeryiiziinii sizin ayaklarimizin altina serendir.”®® Ayetindeki yeryiizini
canli ve ayn1 zamanda itaatkar ve dizginli bir hayvana benzeterek soyle agiklar.
Uzerine bindigimiz bu hayvan kendi ekseni etrafinda saatte bin mil(gibi bir hizla

donmekte)ve ayn1 zamanda giinesin ¢evresinde de saatte 65 bin mil gibi bir hizla

" Zehebi, et-Tefsiru ve’l Miifessirun., 11, 523.

80 Milk 67/3.

8 Rad 13/2.

82 Ahmet Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Meragi, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1998, c. V, s. 53.
8 Fil 105/3.

8 Meragi, age., X, 495.

8 Kirca, Kur’'an-1 Kerim Ve Modern Ilimler, s. 245.

% Miulk 67 /15.
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donmektedir. Ayrica yerylzi ve bagli bulundugu giines sistemi uzay boslugunda
Sirius yildizina dogru yaklagik saatte 20 bin millik bir hizla akip gitmektedir.
Diinya bunca hiza ragmen insanoglu, bindigi hayvanin sirtinda emindir, rahattir ve
asla diisiip parcalanmaz. Diinyanin kendi ekseni etrafinda donmesinden gece ve
gunduz olusmaktadir. Eger yerylzi slrekli glnduz olsaydi, sicaktan yasama
imkan1 kalmazdi. Diinyanin giinesin etrafindaki doniisiinden ise mevsimler
olusmaktadir. Eger yerylizinde tek bir mevsim olsaydi, buglnki hayat seklide
mimkun olmazdi. Yeryilzinin ve giines sisteminin sirius yildiz kiimelerine dogru
hareketinin hikmeti ise heniz anlagilamamistir. Sebebi anlagilamayan bu

hareketinde kainat icerisindeki miilkemmel ahenkle mutlaka bir baglantis1 vardir.®’

Yine cagdas mifessirlerden olan “Hak Dini ve Kur-an Dili”nin sahibi
Elmalili Hamdi Yazir’dir. Yazir, tefsirinde belli bir metot ve yontem kullanmamais
aksine genel tefsir anlayislarinin ve metotlarinin hepsini kullanmis, ayetlerin
nlzul sebeplerini yazarak bunlar arasindaki iliskiyi ve uyumu gostermis, bazen de
kiraat konularini ele almistir. Akli ve nakli ilimlerde yeterlilige sahip oldugundan
ilmi, edebi, sosyal, felsefi, astronomi, jeoloji ve kainatin yaratilist ile ilgili ayetleri
ustaca tefsir etmistir. Hukuk ve astronomiyle ilgili bilgiler vermis, muslimanlarin

¢ag1 nasil yakalayacag ve ilerleyecegiyle ilgili bilgiler vermistir.®®

Yazir’a gore, Kur’an hem baslangic hem de sonug itibariyle hidayettir.
Bunun icin insan ne kadar ylkselirse yukselsin bilim ve teknikte ne kadar iler-
lerse ilerlesin, Kur’an hidayetinden kendini asla ihtiyagsiz sayamayacaktir.
Beserin gorevi ise gerek ilimde gereksede dinde kanun ortaya koymak degil

hakkin kanunlarini arayip bulmak ve kesfedip anlamaktir.*

Elmalili Hamdi Yazir, tefsirinde kevni ve ilmi ayetleri bilimsel tefsir
anlayisina gore yorumlamis ve tefsir etmistir. “Stiphesiz sizin rabbiniz, gokleri ve
yeri alt1 giinde yaratan Allah’tir.”®® Ayetinde gecen alti giinii alt1 vakit olarak
tefsir eden Elmalili kainatin bir defada basit bir sekilde yaratilmadigini tedrici

olarak yani bir ¢cok def’aten yaratiliglar1 da i¢ine alan dereceleme ve siralama ile

8 Seyyit Kutup, Fi Zilali’l-Kur’an, Daru ihyai’t-Turas, Beyrut 1971, c. VI, s. 193-197.
8 Kirca, Kur’'an-1 Kerim Ve Modern Ilimler, s. 248.

8 Yazir, Hak Dini Kur’'an Dili, |, 141.

% Araf 7/54.
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yaratmanin kudret ve yaraticinin ilahligina delaleti agisindan 6nemli oldugunu

belirtir.%*

“O sbz baslarina gelince onlar icin yerden bir dabbe (canli bir yaratik)
cikaririz.”% Avyetindeki dabbe kelimesiyle ilgili bu kelimenin hayvanlar ve
cogunluklada bocekler igin kullanildigin1 belirtir. Hafif ylrtyen ve debelenen
anlamini igerdiginden dolayr bu kelime, tren, otomobil, bisiklet gibi otomatik

seylere de denilebilecegini ancak dilde hayvanlar icin kullanilmaktadir.*®

“Biz, rlizgarlar1 asilayici olarak gonderdik ve gokten bir su indirdik de
onunla su ihtiyacinizi karsiladik. (Biz bunlar1 yapmasaydik) siz onu (yeterli) suyu
depolayamazdiniz.”**Ayetini sdyle aciklamaktadir. Riizgarlar tasiyici ve dagitici
olduklar1 igin faydalarindan biriside agaglari ve bitkileri asilamasidir. Bunun
gerceklesmesi icin rizgarin belirli bir miktar ile uygun ve yumusak bir sekilde
esmesi gerekir. Yoksa asilama yerine bozma olur. Riizgar, havanin bir hareket ve
akimidir Ki havanin degisik sekilde 1sinip sogumasindaki degismeler ile meydana

gelir.*®®

Elmalili Hamdi Yazir, bilimsel tefsir anlayisina gore tefsir yazmamasina
ragmen bazi ayetleri cagdas bilimsel veriler 1s181 altinda tefsir etmeye ve ayetlerin
bilimsel verilerle uygunlugunu ispat etmeye ¢alismistir. EImalili ayetlerin ¢agdas
bilimsel verilerle uygunlugunu ortaya koyma noktasinda kendini dénemin populer

bilimsel tefsir anlayisindan da uzak tutamamustir.

Cagimizda Kur’an ve modern bilimler arasindaki iliskiyi degerlendiren
ilim adamlarimizdan biri de Celal Kirca’dir. Kirca’nin Kur’an-1 Kerim ve modern

ilimler arasindaki degerlendirmesi ise soyledir.

a. Kur’an-1 Kerim’deki bazi ayetleri gegmisin ilim adamlari ve tefsircileri
acikliliga kavusturamamiglardir. Bu ayetler giinlimuzin bilimsel verileriyle daha

Iyi anlasilmakla birlikte bilim gelistikce ileride daha iyi anlasilacaktir.

% Yazr, age., 1V, 48-50.
% Neml 27/82.

% Yazir, age., VI, 160.

% Hicr 15/22.

® Yazr, age., V, 202,203
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b. Kur’an-1 Kerim’de baz1 ayetleri anlayabilmek icin gunimiz modern
bilimleri yetersiz kalmaktadir. Bugin o ayetlere lugat ve so6zlik anlamlar
verilmektedir. Gelisen modern ilmin verilerinden yararlanilarak bu ayetler ileride

daha iyi anlasilacaktir.

c. Bazi ayetler vardir ki onlar ge¢miste iyi ve dogru anlasilmis oldugundan

onlara bugiin farkli anlam vermeye ihtiyac kalmamustir.*®

A. BILIMSEL TEFSiR ANLAYISININ TEMEL MANTIGI

Kur’an-1 Kerim belli bir zaman ve tarih diliminde, belli bir topluma Hz.
Peygamber tarafindan iletilen mesajlardan olusmus ilahi bir kitaptir. Kur’an igerik
olarak o donemde yasamis insanlarin sorularini ve sorunlarini i¢eren, onlarin
karsilastiklar: ¢esitli sorulara cevap olarak inen, bazen hayatin en ince ayrintisina,
inig gayesine uygun olarak, ahlaki hiikiimler getiren ve suglarla ilgili yaptirimlar
ortaya koyan bir kitaptir. Ayn1i zamanda hitap ettigi toplumun gelenek ve
goreneklerinden de izler tasimaktadir. BOyle bir kitabr anlama noktasinda ¢esitli
yaklagimlar olmus ve bu yaklasim bigimleri Kur’an tasavvurlarinin olusumunda
etkili olmustur. Kur’an evrensel bir metin niteligi tasidigindan dolay: onun tarih
ustd, evrensel bir metin olarak okunmasina yol a¢mustir. Kur’an’t bilimsel
verilerle yorumlama taraftarlarinin dayandigi zemin bu evrensel metin anlayigina
dayanmaktadir. Dolayisiyla bilimsel tefsir anlayiginin mantiginin anlagilabilmesi
icin evrenselci yaklasimin zeminini olusturan metafiziksel metin anlayisini

aciklamamiz gerekir.97

Kaynaklarimizda Kur’an-1 Kerim’in Hz Peygambere nuzulinden 6nce
metafiziksel varlik halinde bulundugunu ifade eden bilgiler mevcuttur. Kur’an-1
Kerim’in bu varlik durumu, bizim varlik alanimizin disinda farkli bir boyutta
bulunan bir varlik durumudur. Kur’an’in bu metafiziksel varlik durumuyla ilgili

bilgiler inananlarin Kur’an tasavvurunu sekillendirmektedir.*®

%K irca, Kur’an-1 Kerim ve Modern Ilimler, s. 24, 25.
o (_f;ezer, Kur’an’in Bilimsel Yorumu, S. 714, 75.
%8 Omer Faruk Yavuz, Varlik Ve Yorum Acisindan Kur’an Tasavvuru, Karadeniz, s. 89.
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Ibn Abbas soyle bir rivayette bulunur: “Kur’an bir bitiin olarak bir defada
Kadir gecesi diinya semasina indirildi. Daha sonra yirmi sene icinde parga parca
indi.”® Bu konudaki ikinci goriise gore Kur’an, Allah’in bir sene icinde inmesini
takdir etmis oldugu miktarlar tarzinda yirmi ¢ veya yirmi bes Kadir gecesinde
dinya semasina indirilmis, oradan da par¢a parga Hz. Peygamber’e inzal
edilmistir.'® Buna gére Kur’an 6nce Levh-i Mahfuz’dan bir biitiin olarak toptan
dinya semasindaki Beytii’l-Izzet’e, oradan da yirmi ii¢ yilda Hz. Peygambere
indirilmistir. Bu diistince bize Kur’an’in metafiziksel bir metin olarak anlasildigini

ve kabul edildigini gostermektedir.'*

Kur’an’mn Hz. Peygambere bir mekandan
alinarak, olaylar ve nesneler diinyasinin disindaki bir mekana olgu ve olaylardan
once topluca indirilmesi sertiveni kendisinin icerisinde sirlar barindiran bir kitap

seklinde anlasilma diisiincesinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.

Kur’an-1 Kerim, Hz. Ebu Bekir déneminde savaslarda hafizlarin sehit
diismesi veya vefat etmeleriyle bir seylerin yok olacagi endisesiyle iki kapak
arasina alinmis ve Hz. Osman déneminde kiraat ihtilaflarinin ortadan kaldirilmasi
diisiincesiyle mushaflar ¢ogaltilmis ve sureler tertip edilmistir.'® Hz. Osman
donemindeki bu tertip yeni bir tertip degil Hz. Peygamberin tertibidir. Cunki Hz.
Peygamber ayetlerin hangi surenin hangi ayetinden sonra gelecegini vahiy
katiplerine gostermis dolayisiyla sahabilerin caligmas1 Kur’an’1 tek bir yerde
toplamak olmustur. Bu diisiince soyle temellendirilmistir. Kur’an su an elimizdeki
mushaftaki sirasiyla levh-i mahfuzda yazilmistir. Allah onu butun olarak bir
defada diinya semasina indirmis sonra da parca par¢a Hz. Peygambere, toplumun
ihtiyaclarini dikkate alarak yirmi i¢ y1l igerisinde indirmistir.'%®

Bu bilgilerden Kur’an’in metafizik alaninda bir metin olarak tasavvur
edildigi ve bu metin elimizdeki mushaftaki yazili metnin tertibi seklinde oldugu
kabul edilmektedir. Kur’an’in metafiziksel metninin indirildigi yer olan Levh-i

Mahfuzun isminden de anlasilabilecegi lzere, Kur’an ve diger butlin bilgilerin

%Bedreddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, tah. Mustafa
Abdulkadir Ata, Darii’l-Fikr, Beyrut 2001, c. I, s. 290; Muhammed Abdilazim- Zerkani,
Menahilu’l Irfan fi Ulumi’l-Kur’an, Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut 2003., c. 1,s. 49.

100 Zerkesi, age., 1, 289; Suyuti, [tkan, 1, 116, 117; Nasr Hamid Ebu Zeyd, flahi Hitabin Tabian,
Cev. Mehmet Emin Masali, Kitabiyat, Ankara 2001, s. 130,131.

101 Yavuz, Varlik Ve Yorum A¢isindan Kur’an Tasavvuru, S. 89.

192 Cerrahoglu, Tefsir Usulil, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 2007, s. 75.

103 7erkesi, age., 1, 298, 299; Suyuti, age., |, 3,176; Ebu Zeyd, age., s. 130.
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kayitli oldugu korunmus bir arsiv vardir. Bu arsivde bilgi konusu olan her sey yer
almaktadir. Kur’an metni her seyin bilgisinin bulundugu Levh-i Mahfuz’dan

Beytii’l-Izzet’e ve oradan da yeryiiziine peyder pey indirilmistir.**
Yice Allah Kur’an-1 Kerim’de” Hayir o(yalanlamakta olduklari Kitap) sani
yiice bir Kur’an’dir. O korunmus bir levhada( Levh-i Mahfuz’da) dir.'®

“O elbette degerli bir Kur’an’dir. O korunmus bir kitaptadir. Ona ancak

59106

tertemiz olanlar dokunabilir.”™", “Siiphesiz 0, katimizdaki ana Kitapta (Levh-i

Mahfuz’da) mevcuttur, ok yiicedir, hikmetlerle doludur.”*”’, “Siiphesiz, biz onu
(Kur’an’1) Kadir gecesinde indirdik.”'®, “Siiphesiz, biz onu miibarek bir gecede

indirdik.”*%, “Siiphesiz bu Kur’an, alemlerin Rabbi’nin indirmesidir.”**°

Yukaridaki ayetler, Kur’an’mm metafiziksel boyuttaki konumunu
gostermektedir. Ik U¢ ayet Kur’an’in metafizik boyutta Levhi Mahfuz’da
olduguna, dordincisu toptan bir defada Beytii’l-izzet’e indirildigine, besinci ayeti
Kerime ise yeryiiziine parca parca indirildigine isaret ettigi kabul edilmektedir.***

Kur’an-1 Kerim Hz. Peygambere indirilmeden ©Once Allah’in ilmi
ezelisinde anlamli bir bitin halinde Levh-i Mahfuz’da metafiziksel metin olarak
bulunmaktadir. Bu diisiinceye gore Kur’an’in Allah’in “Kelam” sifati olarak
anlagilmasi, ya da ona “Levh-i Mahfuz”, “kitab”'*?, “tmmi’l kitab™**3, “kitab
miibin”'**, “kitab meknun”**®, “kitab mestur”**® denilmesi, onun metafiziksel bir
metin olarak ele alinmasi anlamima gelir. Kur’an’in bizim varlik alanimiza

girmeden, anlamaya, yani yoruma konu olmadig: durumla ilgili Ehl-i sinnet ve

10% yusuf Sevki Yavuz, “Levh-i Mahfuz’* DIA, c. XXVII, s. 151; Hasan Elik, Kur’'an-in
Korunmuslugu Uzerine, MUIFV Yayinlari, Istanbul 1998, s. 11-61.

1% Biiruc 85/21-22.

1% Vakia 56/77-79.

197 Zuhruf 43/4; Bkz.Ra’d 13/39.

198 Kadr 97/1.

109 Dyhan 44/3.

10 Syara 26/192.

Y yavuz, Varlik Ve Yorum A¢isindan Kur’an Tasavvuru, s. 92; Ebu Cafer Muhammed b.Cerir et-
Taberi, Camiu’l-Beyan an Te vili ayi’l-Kur’an, Darii’l-Fikr, Beyrut 1988, c¢. XV, s. 140; Zerkesi,
Burhan, 1, 299; Suyuti, ftkan, 1, 116- 117; Muhsin Demirci, Tefsir Usulii, MUIFV Yaynlar,
Istanbul 2003, s. 72.

12 En’am 6/38; Kaf 50/4.

'3 Rad 13/39; Zuhruf 43/4.

4 yunus 10/61; Sebe 34/3.

13 yakia 56/78.

18 jsra 17/58; Ahzab 33/6.
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mu’tezili alimler farkli diisiinmiiglerdir. Ehl-i stinnet alimleri Kur’an’in Allah’in
kelam sifati geregi metafiziksel bir boyutunun oldugunu, niizul sureci iginde
bunun Levhi mahfuz gibi metafizik varlikta yer aldigini, oradan “Beytii’l-izzet’e
yani diinya semasina, oradan da ¢esitli zaman araliklariyla Hz. Peygambere nazil
oldugunu ifade etmislerdir. Buna karsilik Mu’tezili alimler, Kur’an’in yaratilmis-
ligin1 belirterek manevi (metafiziksel) metninden s6z edilemeyecegine isaret

etmislerdir."*” Gazili nin bilimsel anlayis1 geregi bu goriisler miimkiindyir.

Kur’an’in metafizik alanda Allah’in zatiyla kaim varliginin kabul edilmesi
ve bizim varlik alanimizin tamamen disinda olmasi nedeniyle hakkinda yapilan
tim yorumlar spekdilasyon niteligi tasimaktadir. Kur’an’in anlasilmasi noktasinda
metafiziksel alandaki varliginin detaylarmin bilinmesinin diisiince diinyamiza
katkisinin olamayacagi gorilmektedir. Metafiziksel varligiyla ilgilenmemizin bize
Kur’an’mn anlasilmasi noktasinda katki saglayamayacagimi soylemek mimkin
olmakla birlikte bu anlayisin uzantist olarak, Kur’an’in hayata donik mesajinin
oOtesinde mushafa kutsallik atfederek, evrensellik yikleyen, Allah’in ondan gegmis
ve gelecek bitun bilgileri sifreledigini varsayan cevherci Kur’an anlayisina zemin
hazirladig1 soylenebilir. Boyle oldugundan dolayr insanlar Kur’an’in mesajlariin
yerine mushaflara, geldigi yer olan Levh-i Mahfuz’a kutsallik yikleyerek ondan
cok sey bekler hale gelmislerdir. Kur’an’da yas kuru herseyi, gelecege dair
haberleri, bilimsel verileri bulmaya calismiglar. Metafiziksel metin halinin
aramizda bulundugunun kabul edilmesi neticesinde farkl: anlama kuramlar ortaya

91km1§t1r.118

Bilimsel yorumlama anlayisinin temel mantigin1 anlayabilmemiz igin
metafizksel metin anlayisinin dayanaklarin1 ortaya koymaya ¢ahistik. Bu anlayis
cercevesinde bilimsel yorumlama anlayisi metafiziksel Kur’an tasavvuruna
dayanmaktadir. Metafiziksel anlayisa gore Kur’an Levh-i Mahfuz’da bir cevher
olarak bulunmaktadir. Cevher olarak bulunan bu varlik insan yaratilmadan Once
orada bulunuyordu. insanmn varlik alanma ¢ikmasmdan 6nce bu cevherin iki

6nemli ozelligi vardi. Birincisi bu cevherlerin bizzat hakikatin kendisi olmasi,

" Zerkesi, Burhan, 1, 289,299; Burhanettin Tatar, “Kur’an’1 Yorumlama Sorunu”, Islam
Geleneginde Metin- Yorum Iliskisi, Etiit Yayinlari, Samsun 2001, s. 14,15.
118 Ehy Zeyd, flahi Hitabin Tabiati, S. 67.
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ikincisi ise gelmis ge¢mis bitln varliklarin bilgisini icinde tasiyor olmasidir.
Boyle disiiniildigiinde bu kitap insanlik tarihinin bir 06zeti mesabesinde
oldugundan buna uygun yasanan hayat, hakiki hayat ve bunun disinda kalan hayat

tarz1 ise gercek dis1 bir hayat olarak algilanmugtir.**

Kur’an-1 Kerim beserin diinyasina metafiziksel alandan intikal etmistir.
Metafiziksel metnin indigi dilsel form cercevesinde kendi bagina kaim olan
anlami1 yeniden (retilerek algilanmalidir. Bu yaklasima go6re cevherlerin
(ayetlerin) kendinde kaim anlamlari vardir.”*®Bu cevherler ge¢mis ve gelecek
batin bilimsel gercekleri igerisinde barindirmaktadir. Tarihsel zihinle bulusan bu

cevherlerden bilimsel bilgiler elde edilebilir.

Metafizik yaklasim nesnelci bir yaklasim ortaya koymaktadir. Bu
yaklagima gore Kur’an’in metni nizuliinden 6nce metafizik alanda bir varliga
sahiptir. Clnki metinlesme metafizik alanda olup bitmis bir olay oldugundan
nizulindan sonrada bir metinlesme sureci gerceklesmeyecektir. Mifessirler ve
okuyucular bu metni oldugu gibi anlamali ve kapsadigi gerceklikleri ve isaret
ettikleri seyleri kesfetmelidir. Kur’an bu hakikatleri barindirmaktadir. Hakikatler
Levh-i Mahfuz’da belirlenmis ve vahiyle insanlara bildirilmistir. Insanlar bu
nesnel hakikatleri kesfederek hayatlarina yansitmalidirlar. Aksi takdirde hakikat

dis1 bir hayat siirmiis olurlar.**

Bilimsel yorumlama taraftarlarina gére Kur’an, icinde bitin hakikatleri
barindiran bir kitaptir. Levh-i Mahfuz’da bulunan bu hakikatleri mifessirler tefsir
ve te’vil yoluyla kesfetmeye ¢alisirlar. Clnki metafiziksel yaklasim Kur’an’in her
ayetini kendi basina kaim bir cevher olarak algilamaktadir. Bu cevherler tefsir ve

te’vil faliyetleriyle agiga ¢ikmaktadir.'?

Anlama insanin trettigi Urunlerin icerisinde gerceklesen bir olaydir. Bir
taraftan tarih icinde anlamay1 gerceklestiren insan Uriin ortaya koymasi nedeniyle
aktif bir role sahipken diger taraftan olusturdugu diinyanin disinda kendisini

tutamadigindan pasif bir role sahiptir. Insanm olusturdugu diinyanin disina

19 Yavuz, Varlik Ve Yorum Ac¢isindan Kur’an Tasavvuru, S. 173.
120 vavuz, age., s. 174.

21 yavuz, age., s. 174, 175.

122 vavuz, age., s. 177.
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cikamamast nedeniyle zamansal ve tarihsel bir varliktir. Halbuki metafiziksel
yaklasimin diisiindiigii Kur’an metni tarihselligin 6tesinde ve Ustiinde bir varliga
sahiptir. Boyle bir metin insanin anlamasma konu olmadig: gibi rehberlik edecek
bir metin karakteri tasiyamayacagindan gizemliligini slrdirmeye devam
edecektir.'®

Metafiziksel yaklasima gore Kur’an, tarihin 6tesinde metafiziksel alanda
bir varlik olarak durmaktadir. Bu varlik tarihin bitin ddnemlerini icinde
barindiran ve onu kapsayan bir metindir. Bu metin, tarihi insa etmeye calisirken
ayni zamanda onu kendi amacina gore yonlendirmeye calisir. Tarih bu yolu

izleyerek yeni bir medeniyetin kurulmasmi saglar.***

Yeni bir medeniyete teknik
ve teknolojiye Kur’an vahyinin iginde barindirdigi anlam ufkunun sirlarini

¢cozmekle ulasabilir.

Metafiziksel Kur’an anlayisindan dogan yaklasimlardan biri de batini
yorum anlayisidir. Bu goriis sahiplerine gore naslarin arkasinda birtakim gizli
manalar vardir. Levh-i Mahfuz’dan intikal eden Kur’an metni, sadece o dénemin
olgusal ve tarihsel gergekliklerini yansitmakla kalmiyor ayn1 zamanda, kutsalligi,
i’caz1 ve mucizeligi geregi pek cok hakikatleri icinde barindirmaktadir.'®> Boyle
bir metin mevcut oldugu diisiiniilen bir takim gizemli evrenle ilgili bitun bilgileri
icinde barindirdigindan zamani geldiginde bu bilgiler ortaya ¢ikacaktir. Kur’an’in
bir takim sirlar1 bilimin ilerlemesiyle ortaya ¢ikmistir ve bu ortaya ¢ikis sireci

devam edecektir.

Bilimsel tefsir anlayisini savunan bazi1 miifessirler iste bdyle bir Kur’an
yaklasimi ile Kur’an’in okunma ve anlasilmasimin zorunlulugu iizerinde
durmaktadir. Bir bagka ifadeyle bilimsel tefsir bdyle bir Kur’an tasavvuru ve

algisinida igerisinde barindirmaktadir.

2 Yavuz, age., s. 178.
124 Tatar, “Tarih Ufkunda Beliren Kur’an Vahyi”, isldmiyat, VII/, s. 31.
125 vavuz, Varlik Ve Yorum Acisindan Kur’an Tasavvuru, S. 189.
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B. BILIMSEL TEFSIR ANLAYISININ DAYANAKLARI

Insanlar kendi diisiincelerini desteklemek icin kutsal metinlerden referans
bulma konusunda gayret gostermislerdir. Bu kutsal kitaplarin muhtevasina ve ona
inanlarin dogasina uygun olarak gelisen bunun yaninda bir dine inanmanin ve ona
baglanmanin igerigiyle ilgili bir durumdur. Kur’an’t bilimsel verilerden
yararlanarak yorumlamaya calisan alimler kendilerini bu konuda destekleyecek
ayetler bulmaya ¢alismislardir. Bilimsel yorumlarinin zemini olacak ayetler kendi
baglamindan koparilarak ilmi veya bilimsel gorislerin dayanagi haline

getirilmistir.'*® Bu ayetleri soyle siralayabiliriz;**’

Yeryuzinde gezen her turlli canli ve (gokte) iki kanadiyla ucan her tlr kus
sizin gibi birer topluluktan baska bir sey degildir. Biz kitapta hicbir seyi eksik

birakmadik. Sonunda hepsi Rablerinin huzuruna toplanip getirilecekler.*?®

Gaybin anahtarlari yalnizca O’nun katindadir. Onlar1 ancak O bilir. Karada
ve denizde olan1 da bilir. Higbir yaprak diismez ki onu bilmesin. Yerin
karanliklarinda da hicbir tane, hicbir yas, higbir kuru sey yoktur ki apacik bir

kitaptan (Allah’in bilgisi dahilinde, Levh-i mahfuz’da) olmasin.*?

(Ey Muhammed) Her Ummetin kendi icginden (Gzerlerine bir sahit
gonderecegimiz, seni de onlarn izerine bir sahit olarak getirecegimiz ginl diisiin.

Sana bu kitabi; her sey igin bir agiklama, dogru yolu gosteren bir rehber, bir
rahmet ve Miislimanlar icin bir mujde olarak indirdik.**

De ki: Rabbimin sozlerini yazmak icin denizler murekkep olsa ve bir o

kadar da ilave etsek (denizlere deniz katsak); Rabbimin sozleri tikenmeden 6nce
denizler tikenirdi."™*"
Hala Kur’an’t diisiinip anlamaya c¢alismiyorlar m1? Eger O, Allah’tan

baskas tarafindan (indirilmis) olsaydi, mutlaka onda bircok geliski bulurlards.**?

126 Gezer, Kur’an’in Bilimsel Yorumu, S. 39.
27 Suyuti, ftkan, 11, 348.

121 En’am 6/38..

128 En’am 6/38.

129 Bp’am 6/59.

130 Nahl 16/89.

131 Kehf 18/109.

132 Nisa 4/82.
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Bilimsel yorumlamanin mesrulugunu savunanlar yukarida belirtilen
ayetlerin Kur’an’da her seyin var oldugunu ve ¢ikmis ve ¢ikacak butin ilimlerin

hepsinin onda yer aldigina isaret ettigini belirtirler.*®

Bilimsel tefsir anlayisin1 benimseyen mifessirler, Kur’an’da tabi ve ilmi
konularla ilgili lafizlar1 ve tabiat kanunlar ile ilgili ayetleri aciklarken dini
referanslar1 Kur’an-1 Kerim olmustur. Kur’an-1 Kerim’de her bir ayetin anlasilir
manalarmin yaninda, ayrica bir¢cok isari manalar1 da vardir. Peygamberlerin
mucizelerini ve tarihi olaylar1 anlatan pek ¢ok ayetlerin anlasilir anlamlar1 vardir.
Bu ayetler o donemin insanlar tarafindan anlasilmistir. Diger taraftan bu ayetlerin

isari manalar1 vardir ki bu manalar bilim adamlarina 151k tutacak mahiyettedir.'**

Bilimsel tefsiri savunanlar disiincelerini temellendirebilmek icin
ayetlerden delil getirdikleri gibi stinnetten de delil getirebilmiglerdir. Hz. Ali’den
rivayet edilen hadiste peygamberimiz:

“Yakinda bir fitne olur” dedi.
Ben de: Ondan kurtulus nedir? diye sordum.

O’ da: “Allah’n kitabidir ki, O’nda sizden evvelkilerin, sonrakilerin haberi
ve aranizi bulacak hikim vardir. O, arabulucudur, bos s6z degildir. O, dyle san1
yuce bir kitaptir ki, O’nu terk edeni Allah paramparca eder, O’ndan bagkasina
yapisip medet umani da zelil eder. O, Allah’in habl-i metinidir. O, dyle bir Kitaptir
Ki, O’na sarilan nefisler sapmaz. O’nunla sdyleyen diller yanlis sdylemez. Alimler
de O’nu okumaya doymaz. “Ne kadar tefsir edilse manasi tiikenmez.”***> O, dyle
san1 yice bir kitaptir ki, O’nun hakkinda cinlerin son s6zi “Siiphesiz biz dogruya
ileten hayranlik verici bir Kur’an dinledik de O’na inandik” olmustur. Kim
O’nunla sdylerse dogruyu soyler, kim O’nunla hilkmederse adaleti yerine getirir.
Kim O’nunla amel ederse mikafat ve sevap kazanir ve kim de O’nunla gagirirsa

cagirdigin hidayete gagirir dedi.**®

133 Kirca, Kur’an-1 Kerim Ve Modern Ilimler, s. 53.

134 Kirca, age., s. 54

35 Suyuti, Itkan, 11, 348.

138 Ebu isa et-Tirmizi, Stineni #- Tirmizi, Kitabu fedai’lil Kur’an 14;Darimi, Kitabu fedai lil-
Kur’anl.
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“Kur’an’1 okuyun ve ince manalarini arastirin”. ™’

“Kur’an’mn zahiri, batini, had’di ahkami, gayesi ve matla’1 va’di ve ve’idi

vardir” %8

Peygamberimiz (S.A.V): “Goklerin ve yerin yaratihsinda, gece ile
gunduzln birbiri ardinca gelip gidisinde selim akil sahipleri icin elbette ibretler
vardir.”,**® « Bu ayeti okuyup da sonra bu ayet (izerinde diisinmeyen kimselere

yaziklar olsun”** demistir.

Ilmi tefsiri savunanlar Hz. Peygamberden gelen bu hadislerin ilmi tefsire
yonelik oldugunu belirttikten sonra, yine ayni1 konuyla ilgili sahabeden gelen

rivayetlerin de oldugunu belirtirler.

Ibn Mesud: “Kim ilim isterse, ona Kur’an yeter. Cuinkii onda 6ncekilerin
ve sonrakilerin haberi vardir”.**" Yine ibn Mesud: Biitiin ilim Kur’an’da indirildi.
Bize onda her seyi agikladi fakat bizim ilmimiz Kur’an’da bize agiklanan seyleri

99142

anlamaya yetmiyor.””" Demistir.

ibn Miicahid de: “Kainatta her ne varsa, mutlaka o Alah’in kitabinda

mevcuttur.”** der.

Kur’an, hadis ve sahabe’den gelen bu rivayetler bilimsel tefsiri
savunanlarin dayanagi olmus ve bu rivayetleri kendi anlayiglart dogrultusunda
yorumlamiglardir. Bilimsel tefsir anlayisin1 savunanlar ayet, hadis ve sahabeden
gelen rivayetleri kendi diisiinceleri dogrultusunda anlamiglardir. Onlar bu
kaynaklarda gegen her bilginin kevni agiklamalarin bilimsel gelismelerin agik
delaletlerle veya zimnen var oldugu fikrini benimsemislerdir. Clnkl Kur’an-1
Kerim bir cevher olarak Levh-i Mahfuz’da bulunmakta ve bu cevherler ayetlerde

ve sahabenin sozinde ifade edilen yas ve kuru ne varsa her seyi igerisinde

37 Ebu Hamid Muhammed el-Gazali, fhyau Ulumi’d-Din, Ter. Ahmed Serdaroglu, Bedir
Yaymnevi, Istanbul 1973, c. I, s. 823.

138 Gazali, age., 1, 822.

139 Al-i imran 3/190.

Y0 Ebu’l Fida® Ismail ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, Daru ihya’it-Turas, Beyrut 1969, c. |, s.
440; Ebi Abdullah Muhammed ibn Ahmet el-Ensari el-Kurtubi, el-Camiu’li Ahkami’l-Kur’an,
Daru’l Kiitiib’1-Arabi, Kahire 1967, c. IV, s. 310.

Y1 suyuti, age., 11, 348; Zehebi, et-Tefsiru ve’I-Miifessirun, 11, 420.

142 7ehebi, age., 11, 420.

%3 Suyuti, age., 11, 349.
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barindirmaktadir. Vahiyle metafizik alemdeki bilgiler dil kaliplari icerisinde
indirilmistir. Bu Dbilgiler tefsir ve te’vil faliyetleriyle kesfedilerek ortaya
cikarilmalidir. Kur’an degismez evrensel hakikatleri kendi binyesinde
tasimaktadir. Zamana, mekana, sosyal, teknolojik gelisme ve ilerlemeye gore
icerisindeki bilgiler degismez. Cunku icerisindeki bu bilgiler sabit olup dinamik
olan hayata dair bilgiler onun igerisinde yer alir. Ayn1 zamanda Kur’an, zaman ve
mekan igesirisinde degil zaman ve mekan onun igerisinde onu kusatan bir 6zellige
sahiptir. Evrenselligi bunu gerektirir. Zaman ve mekanin icerisinde yer almis olsa

icerigi tarihsel olur ve tarihe hiltkmedemez.

IV. BILIMSEL TEFSIRE KARSI CIKANLAR

Kur’an-1 Kerim 0zelde Araplara inmis kutsal bir kitaptir. Bu nedenle
Kur’an Arapca olarak indirilmistir. Kur’an indigi toplumun dil 6zelliklerini
kullanarak mesajlarim1 vermeye ¢alismistir. Kur’an dili kendine has 6zellikleri ve
terminoloji olan bir dil oyunu karakteri tasimasinin yaninda, metafizik ve fiziki
gerceklikleri gdsteren sozciiklerden olusan, bilgi verici bir 6zelligi olan dildir.***
Hz. Peygamberin vefatindan kisa bir sonra Islamiyet Arap yarimadasinin disina,
Arap olmayan milletlerin icinde yayilmistir. Boylece ortaya Arapca bilmeyen
insanlarin Kur’an’1 anlama sorunu ¢ikmistir. Kur’an’in dogru anlasilmasi i¢in bazi
bilgilere ihtiya¢ vardi. Kur’an’in anlagilmasi1 yonlnde ortaya ¢ikan ihtiyaclar

dirayet tefsirinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.** I

ste bilimsel tefsir anlayisi,
ortaya ¢ikan bu dirayet tefsiri icinde yer almis olup, dirayet tefsirine yonelik

pozitif ve negatif yaklasimlar bilimsel tefsir icin de goriilmektedir.**

Bilimsel tefsire yonelik ilk ciddi itiraz usuli fikih¢r olan es-Satibi
tarafindan yapilmistir. O “el-Muvafakat” adli eserinde goriislerini su sekilde dile

getirmistir.

Insanlardan pek cogu Kur’an Uzerindeki iddiasinda sinir1 agarak tabiat
ilimleri, matematik, mantik, ilmi huruf re’y sahibi butln insanlarin goriislerini,

oncekilerin ve sonrakilerin bitln ilimlerini ona dayandirmistir. Sahabe, tabiun ve

¥4 Yavuz, Kur'an’da Sembolik Dil, Ankara Okulu Yayinlar1, Ankara 2006, s. 140.
%5 Cerrahoglu, Tefsir Usulil, s. 230.
198 Kirca, Kur’an-1 Kerim ve Modern Ilimler, s. 119.
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onlar1 takip eden nesillerden olusan selef-i salihin, Kur’an’1, Kur’an ilimlerini ve
Kur’an’da bulunan esrar1 en iyi bilen kimselerdi. Onlardan higbir kimse bu iddia
dogrultusunda diisiince belirtmemislerdir. Onlar Kur’an’da yer alan tevhidi
delilleri, teklifi hikimleri ahiret ahvalini ve bunlarla ilgili konular1 ispat etmeye
calismiglardir. Onlar bilimsel tefsiri savunanlarin diislincelerine uygun sekilde
Kur’an’1 tefsir etmeye calismis olsalardi bununla ilgili veriler bize kadar ulasirda.
Bize boyle bir sey intikal etmedigi icin bu iddialarin kabul gormedigi
anlasilmaktadir. Bu durum ise bilimsel tefsir taraftarlarinin ileri strdukleri gibi
bitun ilimlerin Kur’an’dan ¢ikarilmayacaginin en iyi kanitidir. Kur’an bazi
ilimleri ihtiva etmektedir. Ancak bunlar Araplarin bildigi ilimlerdir. Onlarin
bildikleri ilimler Gzerine kurulu olan ve akil sahiplerini hayretler icerisinde
birakan, isaretleri gosterilmedikce, yollar1 aydinlatilmadikga Ustun akil
sahiplerinin dahi kavrayamayacag: tlrdendir. Kur’an’da bunlarin disinda baska
bir seyin bulunmasi noktasinda ise muhtemel bir sorunun cevabi ise hayir

147
olacaktir.

Satibi, bu ekol sahiplerinin delil olarak ileri surdikleri ayetleri ele alarak
soyle demektedir: « Sana her seyi agiklayan kitabi indirdik.”**® “Kitapta biz hichir
seyi eksik birakmadik.”™ Bazilar1 bu ayetleri, surelerin basinda bulunan
Araplarin aligkin olmadiklart harfleri, Hz. Ali olmak (zere seleften bazilari
tarafindan nakledilen sozleri ve benzerlerini kendi diisiincelerini destekleyen delil
olarak gormislerdir. Halbu ki bu ayetler tefsircilere gore yukimlilik ve Allah’a
kullukla ilgili seyleri icermektedir. En’am suresi 38. ayette gegen “kitap”tan
maksat ise Levh-i Mahfuz’dur. Tefsir alimleri bu ayetlerin butun akli ve nakli
ilimlerin tamamini1 kapsadigina yonelik bir bilgiyi icerdigi anlamina gelecek bir

sey siiylememislerdir.150

Cagimizda da bilimsel tefsir anlayisini elestirerek es-Satibi’nin yolundan

gidenlerden biri de Muhammed Hiseyn ez-Zehebi’dir.

Zehebi bilimsel tefsir anlayisin1 “et-Tefsir ve’l Miifessirun” adli eserinde

liigat, belagat ve itikat yoniinden olmak iizere ii¢ acidan elestirmektedir.

Y7 Satibi, Muvafakat, Cev.Mehmet Erdogan, iz Yayincilik, istanbul 1990, c. Il, s. 77, 78.
% Nahl 16/89.

9 En’am 6/38.

1% Satibi, Muvafakat, I, 78.
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a) Lulgat Yoniinden:

Zehebi bilimsel tefsiri ligat agisindan s6yle elestirmektedir. Kelimelerin ligat
manalar1 kullanilmaya baslandigi zamandan guniimuze gelinceye kadar ayni
anlamda kalmamigtir. Zamanla lafizlar asama asama geliserek isaret ettigi
anlamlarda farklilasmistir. Boylece lafizlarin ¢ogu farkli anlamlara sahip
olmustur. Biz bu lafizlarin ¢esitli anlamlarimin sinirlarimi ve farkli anlaminin
ortaya cikis tarihini bilmiyoruz. Ancak biz bir kelimenin farkli anlamlarini ilim
ve fen adamlarimin 1stilahi anlamda o kelimeyi kullanmasi ve burada terim
anlami, burada seri terim anlami ve burada orfi anlami vardir demesiyle
bilebiliyoruz. Bltin bu manalarin hepsi tek bir lafizla kaimdir. Araplar bu
manalarin bazilari1 Kur’an’in ndzulli déneminde biliyorlardi, bazilari ise
sonradan ortaya ¢ikmasi ve lafza sonradan eklenmesi nedeniyle bilmiyorlardi.
Gercek bu iken bundan sonra Kur’an lafizlarini, Kur’an’in kendilerine indirildigi
Araplarin bildigi ve sonradan ortaya ¢ikan istilahlara isaret ettirmek ve bu garip
genisletmenin Kur’an’in lafizlarinin anlagilmast noktasinda genisletilmesi
miimkiin degildir. Bu Kur’an lafizlarinin Allah Teala’nin katindan indigi ve
Peygamberin etrafindaki kimselerce okundugu donemdeki gibi Kur’an’in
nizuliinden asirlar sonra ortaya g¢ikan yeni anlamlari kastettigi diistiniilemez.
Kald: ki kendini ve aklin1 inkar eden kimseden baskas: bunu kabul etmez.***

b) Belagat Yonunden:

Zehebi bilimsel tefsiri belagat agisindan da sbyle elestirmektedir. Belagat
durumun gerektirdigi seye kelamin uygunlugudur. Kur’an’in belagat derecesinin
yuksek oldugu bilinmektedir. Kur’an’in belagatindan dolayr  ortaya
cikartilabilecek seyler mistesna biz, bilimsel tefsiri savunanlarin gittigi yoldan
gidecek ve “Kur’an batin ilimleri icine alir ve onun lafizlar1 sonradan ortaya
¢ikan bu manalar i¢inde barindirir.” dedigimizde mutlaka kendimizi kurtulusun
olmadigi zor bir duruma diistirmiis oluruz veya bu konuda Araplar, herhangi bir
goriis beyan ederlerdi. Kur’an’in indigi dénemde Kur’an’in muhatap aldigi
kimseler, bu manalardan habersiz ve cahil iseler ve Allah da kitabinda bu
manalart kastetmis ise 0 takdirde Kur’an’in belig olmamasi gerekirdi. Bu
durumda Kur’an muhatabin durumunu gézetmemis demektir ki bu ise Kur’an’in
Ozelliklerinden en 6nemlisi olan belagat 6zelligini ortadan kaldirma anlamu tagir.

Onlar bu konuda sonradan ortaya ¢ikan manalar1 biliyorsalar, nigin o zaman

151 Zehebi, et-Tefsiru ve I-Miifessirun, 11, 430.
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Arap’m ilmi gucu, Oncekilerin ve sonrakilerin bittn ilimlerini ihtiva eden
Kur’an’in niizulu sirasinda ortaya ¢ikmamugtir ve nicin onlarin glicli ve enerjisi

cesitli ilimlere ve fenlere ait ayetler iizerine yogunlasmamistir.">
c) Itikadi Ydnden:

Zehebi itikadi agidan ise bilimsel tefsiri s6yle elestirmektedir. Kur’an-1 Kerim
farkliliklar devam ettikge bakidir, ve onun nizami her asir ve zamanda faydalidir.
O, nazil oldugu andan kiyamete kadar insanlarin aklina hitap etmekte ve onlarin
hayatlarin1 kolaylagtirmaktadir. Kur’an’in bu 6zellikleri, onun geneli kapsayan
seriat kitab1 olmasi, 6zellikle insanlara olan seriatinin sonuncusunun son kanun
kitab1 olmasidir. Kur’an’in bu 6zellikleri dolayisiyla bitin Misliimanlarin ona
inanmasi, din edinmesi, dinin kendileri agisindan saglikli olmasi ve bu konuda

siipheye diismemeleri gerekir.'>

Sayet biz Kur’an’da her sey vardir diyenlerin goriislerini benimseyip de
onlarin bu yolunu takip edecek olursak o takdirde Kur’an’i tip, astronomi,
muhendislik, kimya kanunlarim1 ve bunlardan baska diger ilimlerin kaynagi
kilmig oluruz. Bu durumda biz Miisliimanlarin inanglarina Kur’an’a kars1 siiphe
diistirmiis oluruz. Ciinkd ilmi kaideler, bir takim ilmi faRaziyelere ve nazariyelere
dayanmaktadir. Bu sebeple de, bunlarin devamliligi ve kararlilig: asla s6z konusu
degildir. Zira cagimizin alimleri, 6nce bir takim ilmi nazariyeler ortaya
koymuslar, fakat bir miiddet sonra bunlardan déonmiigler. Cunki bu nazariyelerin
hatalar1 ortaya ¢ikmistir. Birbirine zit ve birbirini ¢uriiten eski ve yeni nice ilmi
nazariyeler vardir. Bu durumda bir musliman, kendi aralarinda birbirine zit ve
birbirini ¢lriten bu ilmi nazariyelerin hepsini Kur’an’mn igine aldigimi ve
kapsadigin1 nasil diigiinebilir? Butiin bunlardan sonra da bir miislimanin,
Kur’an’1 tasdik etmesi diisiiniilir mi? Ve oninden ve arkasindan batilin

ulasamadigi Allah’m kitabi nasil yakin olur.*

Sonug olarak Kur’an ne felsefe, ne tip ve ne de muhendislik kitabidir.
O’nun asil ve insani hedefi, hayati islah ve Allah’a yodnelme yollarini
gostermesidir.”®°Kur’an’in degismeyen tabiat kanunlarindan bahsetmesi, bizim

onlar1 yoktan yaratan ylice Allah’in kudretini gérmemiz, birligini tasdik etmemiz

152 7ehebi, age., 11, 430,431.
153 Zehebi, age., 11, 431.
154 Zehebi, age., 11, 431.
155 Zehebi, age., 11, 432.
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icindir. Yoksa Kur’an ne felsefe ne de bilim kitabidir. Onun asil gayesi, maddi-
manevi kurtuluslarin1 saglamak i¢in, insanlara en dogru yolu gosteren bir

kitaptlr.156

Yine ¢agimmizda bilimsel tefsir anlayisin1 siddetli sekilde elestirenlerden
biri de Emin el-Huli’dir. O da Zehebi gibi bilimsel tefsiri i¢ noktadan

elestirmektedir:

a) Bilimsel tefsir, ligat acisindan imkansizdir. Kelimelerin de canlilar gibi
Omdrleri vardir. Bir kelime zaman icerisinde yan anlamlar kazanir. Bu
anlamlardan higbiri Kur’an’in indigi donemde kullanilmamustir. Tarihi slrecgte

ortaya ¢ikan yeni anlamla Kur’an’1 yorumlamaktan kaginilmalidir.

b) Bilimsel yorumlama Kur’an’in belagati agisindan da imkansizdir. ~ CUnku
belagat, durumun geregine uygun s0z sOylemektir. Kur’an ilk muhataplarinin
yasadigi donemde bu bilimsel gelismeler olmamusti. Buglin yapilan bilimsel
yorumlar kastedilmis olsaydi, durumun gerektirdigine gore hareket edilmemis
olurdu. Kur’an ayetleri iddia edilen bu bilimsel yorumlar1 kastetmis ise 0
dénemde yasayan insanlar bunu anlayabildiler mi? Eger anlamis olsalardi, ¢esitli
modern ilim sahalarindaki ilmi kalkinmalari Kur’an’in ndzulli ile nigin
baglamamig ve neden hayatlarin1 bu teoriler ve onlarin inceliklerini anlatan bu

ayetler (izerine kurmamuslardir.

c) Dini ve itikadi agidan da bilimsel yorumlar imkansizdir. Clnki Kur’an
insanlarin dini ihtiyaglarina cevap veren bir kitaptir. Evren bilimiyle ugrasan ve
amaglar1 arasinda bu gibi konular bulunan bir kitap degildir. itikadi konular
evrensel olup degisme kabul etmez. Ancak bilimsel veriler ise strekli degismek
durumundadir. Kur’an’1 bilimsel verilerin sonuglariyla agiklamaya c¢aligtigimizda

insanlarin inanglarini sarsmis oluruz.

Bir din kitabi ile ilmi veriler arasinda iliski kurmaya ¢alisarak bunu Kur’an’in
dogruluguna, i’cazina ve bitun zamanlar igin gegerli olusuna delil getirmeye
calisan alimlerin bu iyi niyetlerinin zararlar1 belki de faydasindan daha
coktur.Kur’an’in ilmi gercekliklerle ¢elistigini ve dinin ilme ters diistiigiinii

sOyleyenlerin bu iddialarin1 ayetlerden delil getirerek cevap verme yering,

158 Abdullah Draz, Kur’an’in Anlagilmasina Dogru, Cev. Salih Akdemir, Mim Yaynlari, 1983, s.
25.
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Kur’an’in higbir ayetinin bilimsel teorilerle ¢atismamasi, onun hayattaki

gecerliliginin ve ilme olan uygunlugunun bir gostergesidir.">’

Tefsir literatliriinde, zamanin bilimsel verileriyle agiklanan bazi ayetlerin,
bilimsel verilerin degismesiyle yanlis yorumlanmasi muhtemeldir. Bundan
dolayidir ki cagm bilimsel verileriyle agiklama ihtiyacinin sorgulanmasi daha
onemli gorinmektedir. Bugln bilimsel alanda hizli gelismeler yasanmaktadir. Bu
hizli gelismelere ilgili ilgisiz ayetleri delil olarak getirmek Kur’an’mn nizul
tarihiyle ilk muhataplarinin algi ve aleme iligkin tasavvurlariyla ortiismeyen bir
durumdur. Kur’an 6zuinde ahlaki ilkeleri barindiran ve insanliga dair temel bilgiler
iceren bir kitaptir. BOyle bir icerige sahip bir kitabin bilimsel buluslarin kaynagi
haline getirilmesi faydadan ¢ok zarar getirir. Miisliimanlarin itikatlarini derinden
sarsabilir."®® Bu nedenle bilimsel yorumlamaya Satibi, Zehebi ve Emin el-Huli

siddetle kars1 ¢ikarak gerekcelerini anlasilir bir sekilde ortaya koymuslardir.

A. BILIMSEL TEFSIiRE KARSI CIKANLARIN TEMEL MANTIGI

Bilimsel tefsiri savunanlarin diisiincelerinin temelinin  metafiziksel
yaklagima dayandigini, karsi gelenlerin diisiincelerinin temelinin ise daha ziyade
Kur’an’m tarihselligine dayandigmni belirtebiliriz.  Cunkd her disiincenin
dayandig1 temel dayanaklar vardir. Bu temel dayanaklar1 ortaya koymadan bir
diisiinceyi ayakta tutmak oldukca zor olsa gerektir. Oncelikle tarihsel yaklasim
nedir bunu ortaya koymamiz gerekmektedir. Tarihsel yaklasim, Kur’an’in
metafiziksel varligiyla ilgilenmeyen, olgusal diinya ile iliskiye gectigi noktadan

itibaren vahye dikkat kesilen bir yaklagimdir.*®

Tarihsel yaklagima gore Kur’an metni, tarihle, olgusal gergekliklerle i¢ ice
olusmustur. Hz. Peygamberin yasadigi vahiy tecriibesiyle baslayan suregte tarihle
irtibatli olarak ortaya ¢ikan bir metindir. Bu sure¢ icerisinde olgusal durumlar

dikkate alinarak Kur’an metni olusmustur. Kur’an metninin nasil olustugunun

57 Emin el-Huli, Tefsir ve Tefsirde Edebi Tefsir Metodu, Cev. Mevliit Giingér, islami Arastirmalar
Dergisi, 11/6, Ankara 1998, s. 40; J.J.G.Jansen, Kur’an’a Yaklasimlar, Cev. Halilrahman Acar,
Ankara 1999, s. 111; Simsek, GUnimiz Tefsir Problemleri, s. 102-104.

158 Gezer, Kur’an’in Bilimsel Yorumu, S. 46, 47.

1 Ahmet Nedim Serinsu, Tarihsellik ve Esbab-: Niizul, Sule yayinlari, Istanbul 1996, s. 23-50, 64-
71.
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anlasilmasimin yaninda metinle ilgili tikel olaylarin da bilinmesi 6nemlidir.
Metinle ilgili tikel olaylar ve baglami gozden kagirdigimizda metnin dogru
anlasilmast mumkuin goérinmemektedir. Kur’an ddénemin bilgi birikimini yine
kendi istikameti dogrultusunda kullanmustir. Tarihsel yaklasima gére Kur’an
metni, salt dilsel yapi i¢inde kendi basina kaim bir sey degildir. Metnin anlamu, dil
ile olustugu tarihsel sartlara bagli olarak ortaya ¢ikmigtir. Anlama metnin dilsel ve
tarihsel baglamlar1 cercevesinde ortaya cikarken; yorumlama ise yorumcunun
dilsel yap1 ve tarihsel baglamlarin iliskisi gercevesinde elde edilen anlami, kendi
tarihine getirmesi ve elde ettigi verileri oraya uygulamasidir. Fazlur Rahman’in
hermendtik projesi bu yaklagimi soyle agiklamaktadir. Kur’an’in nizul ortamina
giderek orada Kur’an’in anlamini ortaya ¢ikarma calismasi anlamaya, anladiktan
sonra tumel ilkeler c¢ikararak bunlar1 kendi tarihine uygulama calismasi da
yorumlamaya karsilik olarak gelmektedir. Tarihsel yaklasim anlamay: kendi
basina kaim, yorumlamayi da kendi basina kaim bir husus olarak ayristirdigini

gormekteyiz.*®°

Tarihsel yaklasim, metni ve anlami kendi basina kaim yorumcudan ayri
duran ve bunun degismeden ortaya c¢ikarilabilecegini diisiindiigii icin nesnelcidir.
Anlam ve metnin tamamen yorumcunun bakis agisina gore ortaya ¢ikamayacagini
ve metni yorumcunun yeniden iiretemeyecegini kabul eder. Tarihsel yaklagim
Kur’an metnini ve anlammi Kur’an’in indigi doénemdeki olgusal ve tikel
olaylardan olusan tarihsel baglam ve o donemin dilsel yapisiyla sabitlemektedir.
Bundan dolayr Kur’an’in anlami nesnel anlamdir. Bu anlam bilimsel tefsircilerin
iddia ettigi gibi yorumcunun tarihselligine baglh olarak degisen ya da farklilasan
bir sey degildir. Kur’an metni ve anlami indigi donemle sabitlenmis nesnel bir
anlama sahiptir. Kur’an metninin anlami, tarihsel arka planinin sahih bilgilerine
sahip yorumcular tarafindan her zaman nesnel olarak elde edilebilir. Tarihsel
yaklasim, metni ve anlami, nlzul tarihi ile ve o donemin diliyle sabitlenmis bir
hakikat olarak ortaya c¢ikmaktadir. Bu hakikatler metinden ¢ikarilan timel
ilkelerdir. Bu ilkeler butun tarihlerde gegerli olan Kur’an hakikatleridir. Bu

hakikatler yorum araciligiyla butiin tarihsel donemlerde uygulanabilir bir 6zellige

180 Fazlur Rahman, age., s. 57-72; Adil Ciftci, Fazlur Rahman ile Islam’1 Yeniden Diisiinmek,
Kitabiyat, Ankara 2000, s. 124-143; Sevket Kotan, Kur’an ve Tarihselcilik, Beyan Yaynlari,
Istanbul 2001, s. 173-182; Yavuz, Varlik Ve Yorum Acisindan Kur’an Tasavvuru, s. 190.
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sahiptir.’®" Bilimsel tefsir anlayisim savunanlar metni ve anlami yorumcunun
perspektifine bagl olarak degisen, metnin ve anlamin her ¢agda bilimsel verilerle
yeniden firetilebilecegini savunan bir yaklasim sergilemektedirler. Kur’an metni
ve anlammi nizul dénemiyle sabitlemeyen bir tutum takinmaktadirlar. Kur’an

metni hareketli bir anlam 0zelligini igerisinde barindirir.

Bilimsel tefsire karsi ¢ikanlarin temel mantiklarina baktigimizda tarihselci
yaklasimi benimsedikleri ortaya c¢ikmaktadir. Kur’an metni tarihle ve olgusal
gercekliklerle i¢ ice olusmus bir metindir. Dolayisiyla bdyle bir metin nizul
doneminin disinda ortaya ¢ikacak olan bilimsel verileri kendi iginde
tasimayacaktir. Kur’an metni olgusal gelismelere ve problemlere bir cevap olarak
indiginden dolay1 icinde sifrelerin bulundugu gizemli ve anlasilmaz bir kitap
degildir. Nuzul déneminin sorunlarin1 gérmezlikten gelerek bir metinlesme slreci
yasanmis olsaydi muhtemelen iginde gizemliligi tasiyan bir anlam yumagi
bulunabilirdi. Oysa Kur’an reel diinyanin sorunlarini ele alarak ¢6zim ortaya

koymustur.
B. BILIMSEL TEFSIiRE KARSI CIKANLARIN DAYANAKLARI

Gegmiste ve gunumuzde bilimsel tefsiri savunanlarin temel dayanaklari
oldugu gibi bu anlayisa karsi ¢ikanlarinda dayanaklari olmustur. Bilimsel tefsire
kars1 ¢ikanlar Kur’an’in Arapg¢a olusu ve Arapca’ninda belli bir kultiri temsil
etmesini gerekce gostermektedirler. Clinkli Kur’an’in ilk muhataplarinin kilttrel
aligkanliklari,mesajin  dayandigr dil ve Kkultir temel alinarak elestiriler
gelistirilmistir. Bu bakis acisina bagh ilk ciddi elestirileri Satibi yapmustir.
Bilimsel tefsiri farkli yonlerden elestiren Satibi elestirisini Hz. Omer’in s6ziine
atfen temellendirmeye c¢alismistir. “Su Ummet (zerine mumin olup da imanini
gizleyen ile fasik olup da fiskini ortaya koyan kimseden korkmam. Fakat bir adam
ki Kur’an’1 okur, diline uydurur, onu makbul olmayan bir te’vil ile tefsir eder iste
o kimseden korkarim” diyen Hz. Omer Allah Teala’nin maksadinin disinda bir
anlayigla ayetlerin agiklanamayacagimi sdylemektedir. Satibi’ye gore Kur’an
ummi Araplara hitap etmis ve Araplar ise yildizlar, tarih, tip, gibi ilimlere vakif

idiler . Ona gore Kur’an Araplarin anlayacaklar1 seyleri s@ylemektedir. Onlarin

181 yavuz, age., s. 191; Kotan, age., s. 176-177.
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bilmedikleri seylerin Kur’an’da yer almasi olasilik disidir. Kur’an’da yer alan
kozmoloji, tip, ahlak, dil ve hukuk gibi alanlarda Araplarin bilgi ve uygulamalari
mesaj icin zemin olusturmustur. Kur’an’in tabiat ilimleri, mantik, ilm-i huruf gibi
oncekilerin ve sonrakiler tarafindan gelistirilen bdtin ilimlerin kaynaginin
oldugunu ifade ederler. Kur’an’in inisine sahit olan ve o donemi yasayan sahabe
ve onlara yakin olan tabiin Kur’an’t bilimsel tefsir anlayisina uygun olarak
yorumlamamusglardir. Onlarin ilgi alanlarin1 tevhit, ahlak ve dini hukiumler
olusturmustur. Sahabenin Kur’an anlayisi, her seyin icerisinde var oldugu
diistincesini  zedelemektedir. Satibi Kur’an’da bdtin ilimlerin  oldugunu
sOyleyenler tarafindan delil olarak 6ne surulen ayetlerin kendi tarihi baglaminda
yorumlanmasinin dogru bir yaklagim oldugu diistincesindedir. “Kitapta hicbir seyi
eksik brrakmadik.”'®>ve  “Biz  kitabi her seyin aciklayicist  olarak
indirdik.”*®*Ayetlerini mifessirler teklif ve taabbudi konularla ilgili oldugunu
soylemisler. Bazi ayetlerde Kitapla kastedilen Levh-i Mahfuz’dur. Onceki
miufessirler bu ayetleri nakli ve akli ilimlerin hepsini kapsayacak sekilde
yorumlamamuslardir. lahi kitaplarm gonderilis amaclar1 vardir. Ilahi kitaplar bu
amagclar1 gerceklestirmek igin  gonderilmistir. Kur’an’in  gonderilis gayesi
insanlara dogru yolu gostermektir. Fatiha suresindeki “Bizi dogru yola,
kendilerine nimet verdiklerinin yoluna ilet; gazaba ugrayanlarinkine ve
sapiklarinkine degil”*®* bu ayet Kur’an’m nigin indirildigini 6z bir sekilde dile
getirmektedir. Kur’an kendisini bltin gelmis ve ge¢mis ilimleri icerisinde

barindiran bir kitap oldugunu belirtmiyor.'®®

182 En’am 6/38.

193 Nahl 16/89.

1% Fatiha 1/6-7.

185 Muhammed Cemaleddin el-Kasimi, Kur’an’t Anlamak, Tefsir Ilminin Temel Meseleleri, Gev.
Sezai Ozel, 1z Yaymcilik, Istanbul 1990, s. 88.
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IKiNCi BOLUM
GAZALIT VE BILIMSEL TEFSIR

Gazali’nin varlik anlayisinin ortaya konmasi gerek esyanin hakikatini
anlama gerekse de Kur’an metnini anlama ve yorumlama konusunda yol gosterici
bir ozellik tasiyacaktir. Gazali varligi, anlama ve yorumlama konusunda
gelistirilen diistincelerden farkli bir sekilde kendine 6zgl bir anlayisla ele almistir.
Her diistince gelistirdigi varlik anlayisina paralel metin anlayis1 ve yorum
yontemleri gelistirmistir. Gazali de gelistirdigi varlik anlayisina uygun metin
anlayig1 ve yorum yontemi gelistirmistir. O, Kur’an metnini de bu disiincesine
uygun olarak ele alir. Gazali Islam filozoflarinin gelistirdigi mimkin varlik
anlayisin1 benimseyerek Aristo’nun zorunlu varlik anlayisini reddetmistir. Bu
bolimde Gazali’nin benimsedigi mumkin varlik anlayisina bagli  olarak

gelistirdigi algilama, diisiinme ve yorumlama yontemini irdelemeye calisacagim.

I. VARLIK ANLAYISI

Gazali’nin varlik anlayis1 genel hatlariyla islam filozoflarindan Farabi,
ibni Sina’nin varlik-mahiyet ayrimi cercevesinde sekillenen mimkiin varlik
anlayis1 temelinde yilkselir. Islam filozoflarindan Farabi ve Ibni Sina, varlik-
mahiyet ayrimini benimseyerek, varlik anlayiglarimi da bu temel Uzerine
kurmuslardir. MUmkUn varlik anlayist Islam filozoflarnin ortaya koydugu bir
varlik anlayigidir. Oncesinde Aristo ve takipgileri zorunlu varlik anlayismi kabul
etmislerdi. Bu anlayisa gore, varlik ile mahiyeti ayn1 gérmelerinden zorunlu varlik
anlayigini1 benimsemislerdir. Aristo ilk hareket ettiricinin varligini1 “zorunlu” kabul
ederek, eger hareket varsa, hareket ettirici de vardir. Bu durum ilk hareket
ettiricinin varliginin zorunlu oldugunu gerektirir. Bu zorunlu varlik kuvve halinde
degil, bilfiil olmak durumundadir. Kendinde kuvve hali bulundursaydi, var
olmamas: da mimkin olacakti. ilk hareket ettirici kuvve halinden bagimsiz
oldugundan, O maddeden de bagimsizdir. Varlik ve mahiyeti ayni1 goren, varlig
bilmeyi, tozl/cevheri bilmek olarak kabul eden bu anlayis mahiyeti, varligin bir
tasarimi ve neligini kapsayan, zihnende olsa varliktan ayr1 bir sey olarak

gbrmemektedir. Her sey ilk hareket ettiricinin harekete gecirdigi ve dort sebep
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(madde, form, etki, gaye) kurami iginde isleyen sistem geregi butlin varliklar
zorunlu olarak vardirlar ve bir blok seklinde var olmaktadirlar. Onlarin bu sistemi,
‘imkan1’ disarida birakarak, mimkin varliga alan acan mahiyet, varlik ayrimini
disarida birakmaktadir. Islam filozoflar1 ise Aristo'nun bu zorunlu varlik
anlayigindan kurtulmak uzere, varlik ile mahiyet arasinda ayrim yaparak, mumkn
varlik ile Kadiri Mutlak bir Tanr1 anlayisimin  yer aldigi bir sistem

gelistirmislerdir.

Varlik, dis diinyada zati ile 6zii ile var olan denilmektedir.®” Baska bir
ifade ile varlik, bir seyin fiilen olma durumunu ifade eder. Mahiyet ise, bir seyi,
her ne ise o yapan, kendisi olmadan, o seyin var olmayacagi seydir. Mantikta
mahiyet ise varligin zihnen tr, cins, ayrim gibi 6gelerinden olusan 6zini ifade
etmektedir.’® Bir baska deyisle mahiyet tiimel bir kavramm yalniz zihindeki
fertlerinin g6z éniinde bulundurulmasi olarak da ifade edilmistir."®® Mahiyetin bu
tanimlarinin 15181 altinda Tanri’nin bu sekilde bir ayirima tabi tutulamayan bir
varlik oldugundan mahiyetinden soz edilemez. Tanri’nin varlig: ile mahiyeti ayni
ve varligi ile mahiyetini birlestirerek O’nu var edecek bir sebebe ihtiyag
duymadigindan ve varligi kendinden kaynaklandigindan dolayr zorunlu bir
varliktir. O’nun disindaki butln varliklart ile mahiyetleri arasinda bir ayrim
vardir. Mahiyetler varlik olarak ortaya c¢ikacaklarsa bir sebebe ihtiyag
duyacaklarindan bu sebepte Allah’tir. Allah dilerse mahiyet dedigimiz kendine ait
bilgileri varlik vasfi ile birlestirerek var eder. Allah’in ilminde var olmasi ile

olmamas1 miimkiin olan bu varlik mahiyetleri O’nun iradesiyle varlik kazanir. *"

Gazali’nin varlik anlayisi, baz1 noktalarda islam filozoflarindan ayrilmakla
beraber genel hatlariyla mimkiin varlik anlayisina dayanmaktadir. Mumkin
varlik anlayis1 Kur’an’in yaratmaya dayali varlik anlayigini felsefi agidan ortaya

koyan en uygun anlayistir. Gazali’de Farabi ve Ibni Sina gibi, varlik-mahiyet

166 Yavuz, Varlik I{e Yorum Ac¢isindan Kur’an Tasavvuru, s. 31.

%7 Huseyin Atay, Ibn Sina’da Varlik Nazariyesi, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 2001, s. 136.
18 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlar, Istanbul 1999, s. 662.

19 Atay, Farabi ve Ibn Sina’ya Gére Yaratma, AnkaraUn.ilahiyat Fak.Yaynlari, Ankara 1974, s.
14.

170 Yavuz, Varlik Ve Yorum A¢isindan Kur’'an Tasavvuru, S. 33.
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ayrimini benimsemis olmakla birlikte bazi istisnalar disinda Islam filozoflarinin

yaptig1 ayrimla ortiismektedir.t

Gazali’nin varlik anlayisinin nirengi noktasimi ilk varlik veya varlik olarak
varlik olusturmaktadir. O, gercek ve asil varlik olarak Allah’1 kabul etmektedir.
Gergek varlik higbir varliga dayanmayan, sebebi olmayan ve sebebi kendisi olan
varliktir. Gazali asil varligin ezeli ve kadim oldugunu ve Allah’in gergek ve
hakiki oldugunu ifade eder. "> Bundan dolayr Allah zorunlu ve deneme dist
(miteal) dir. ilk varligin disindaki varliklarin gercek varliklar olmayip, zatlari
itibar1 ile sirf yokluk olduklari ve varliklarini yaratict olan ilk varliga nispetle
kazandiklar1 ve yaratana tabi olarak var olduklari, varoluslarini tabi olduklari

zattan aldiklarini savunur.t”

Bu diisiincelerden anlasilacagi Uzere Gazall varliklar1 ikiye ayirmaktadir.
Birincisi varligi kendinden olup “zorunlu varlik”, ikincisi varligini ilk ve asil

varliktan alan “miimkiin” ve “hadis” varliktir.t"*

Gazali alemi Yaraticinin “muhkem Ve sabit bir fiil” olarak nitelendirdigini
ve boylece alemin ve varligin realitesini kabul ediyor. Varolusun ve varliklarin
realitesini tespit eden Gazali, alemdeki bitiin varliklarin hadis olduklarini ifade
ederek onlarin ezeli olmadiklarin1 ve ebedi de olamayacaklarini, hadis olan her

seyin mutlaka sonlu oldugunu diisiiniir. *"

Gazali, var olan bitun hadis/mimkin varliklarda bir 6z (hakikat) ve
mahiyet bulundugunu, fakat bu mahiyetin, hadis olan varliklarda bir sebep
oldugunu diisinmez. Ornegin, ruhun bedenin sebebi olmadigimi belirterek, ruh-
beden iliskisini gosterir. O, mahiyeti, varligin varolusun sebebi olmadigimi ancak
mahiyetsiz ve hakikatsiz bir varligin gayrt makul ve anlamsiz olacagini belirtir.
Bu bakimdan Gazali mahiyetsiz varligin idrak edilemeyecegini, yoklugun bir
varlik takdir edilerek idrak edilmesi gibi, varliginda ancak bir hakikate ve

mahiyete nispet edilerek kabul edilebilecegini belirterek, mahiyetsiz bir varligin

Y% Gazali, Mi yar ul-Ilm fi’l-Mantik, nesr ve thk. Ahmet Semsiiddin, Daru’l- Kutubi’l-Iimiyye,
Beyrut 1990, s. 319-334’ten naklen Siileyman Hayri Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazali
Metafiziginin Karsilastirilmasi, MEB Yayinlari, Istanbul 1993, s. 237, 238.

72 Gazali, Miskatii'I-Envar, Cev. Siileyman Ates, Bedir Yaymevi, Istanbul 1994, s. 29, 30.
173 Gazali, age., s. 30.

14 Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazall Metafiziginin Karsilastirilmasi, s. 237.

1"Bolay, age., s. 237-238.
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“var olmayan varlik” anlamina gelecegini ve bunun ise anlamsiz oldugunu
vurgular.*”® Bu durumda Gazali mahiyeti, varolusun bir sebebi degil, gerekli bir

sart1 olarak gérmekte ve varlik ile mahiyeti bir dualite olarak gérmektedir.*’’

Gazali’ye gére mumkin varlik, mimteni (imkansiz/muhal) olmayandir.
Buna gore varlik mimkin ve mumteni diye ikiye ayrilir. Mumkin de varligi
zorunlu olan ve olmayan diye ikiye ayrilir. *"® buna gére Allah varligi zorunlu

olan; diger varliklarda varligi zorunlu olmayan miimkiin varliklardir. *"

Gazali mumkdin varliklarr, mutlak varlik olan Allah’a dayandirip birinci
adim olarak dig diinyada (ayanda) varlik, zihinde varlik ve dilde varlik olarak ugce
ayrrmigtir. Dis dinyadaki varlik, asli ve hakiki varlik, zihindeki varlik ilmi
(epistemolojik) varlik, dildeki varlik ise gostergesel varliktir. “Sema”nin dis
dinyada bizzat kendisi hakiki varlik, onun hayalimizdeki formel varligi zihni
varlik “s-e-m-a” harflerinden olusan ve iletisimde goOsterge/sozcik olarak
kullanilan “sema”da dilde varlik olmaktadir. Sema soézciigii, zihindeki varligin
gostergesidir. Zihindeki varlik da varligin dig dinyadaki gercek varliktan
almaktadir. Gergek varlik farkli zihin, kidltir ve Ulkeye gore degisiklik
gostermez.’®Gazali bu taksime, bazen gostergelerin yaziya dokiilmesiyle ortaya
cikan varlik tlrind, yani yazida varligi da ekleyerek varlik tirlerini soyle bir
ornekle agiklamaktadir. Atesin yakiciligi atesin ocaktaki gercek varligidir. Atesin
bu varliginin zihinde ve hayalde bir varligi, bu bilgiye delalet eden sozcikte
ortaya ¢ikan dilde varligi ve kagidin Uzerine yazilmasiyla meydana gelen yazida
varligi bulunmaktadir. Yakmak fiili atese mahsus bir sifattir. Bunun gibi kidem
veya kadim de Kur’an’in ve Allah kelamimin bir sifatidir. Gazali’ye gore yakan
ates bu varlik mertebelerinden sadece harigteki varligidir; yoksa zihindeki,

lisandaki, yazidaki varligi degildir. Eger sonrakilerde olsaydi kesinlikle bunlar da

178 Gazali, Filozoflarin Tutarsizligr Tehafiitii’I-Felasife, gev. Bekir Sadak, Ahsen Yayinlari,
Istanbul 2002, s. 128, 129.

Y7 Bolay, age., s. 238.

18 Gazali, Mi ‘yaru I-Ilm, s. 330’dan naklen Bolay, s. 237

179 Yavuz, Varlik Ve Yorum Ac¢isindan Kur’an Tasavvuru, S. 46.

180 Gazali, Esma il Hiisna, Cev. Yaman Arikan, Elifbe Yaymnlari, Istanbul 1983, 's. 51, 52; Yavuz,
“Gazali’de Esma-i Hiisna Yorumu” Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, V1/4, (Aralik
2006), ss. 49-94, s. 51.

54



bir seyler yakard1.’® Gazali’ye gére bu varlik tiirlerinden hig biri digerinin 6zdesi
degildir. Insanin dis diinyadaki varlig1 acisindan, uyuma ve uyanma, 6li ve diri
olma, ayakta duruyor ve yuruyor olma gibi 6zellikleri varken, zihinde varlik
olmasi agisindan konu ve yuklem olmasi, timel ve tikel olmasi gibi 6zellikleri
bulunmaktadir. Onun dildeki varligi Arapga, Farsca, Turkge vs. olabilmekte ve bu
varlik turl de topluma, gelenege ve zamana bagli olarak farklilik gdsterebilir.

Fakat dig diinyadaki varligi zamana ve toplumlara gore degismez.*®

Gazali yukarda bahsettigimiz varlik tirlerini de kapsayacak sekilde
herhangi bir nesnenin varlik mertebesini ikinci adim olarak besli bir ayrima tabi
tutarak siralamaktadir. Bunlar zati varlik, hissi varlik, hayali varlik, akli varlik

sibhi varliktir.

Zati varlik, buna ayanda, bizzat kendisi olan hakiki varliktir. Herhangi bir
nesnenin, insanin his ve aklinin digindaki hakiki varligina da diyebiliriz; ancak his
ve akil ondan suret almaktadir. Duyu ve aklin bu sureti almasina idrak (anlama)
adi1 verilir. Goklerin ve yerin, hayvan veya bitkilerin bizatihi kendi varliklar1 ile
Peygamberin varligin1 haber verdigi Ars, Kirsi ve yedi sema da bu varlik grubu
icinde yer alir. Bunlar zahiri manalar ile anlasilir. Bunlar his ve hayal ile idrak
edilsin veya edilmesin, kendi nefislerinde var olan cisimlerdir. ***Hissi varlik, bir
seyin sadece hisle var olmasidir. Goziin gérme gicunde sekillenen ve gozin
disinda bagimsiz bir varhigi yoktur. Bu, duyuda bulunur ve 6zel olarak bu
duyunun sahibine ait oldugundan bir baskasi buna ortak olamaz. Uyuyan bir
kimsenin ya da hasta bir kimsenin uyanikken goérdiigii ve hissinin disinda bir
varligi olmayan bir takim suret ve hayaletleri bu gruba girer. Bu suret ve
hayaletler o kimsenin hissinde onlarin suretinin bulunmasi yoluyla olmaktadir.
Ayrica peygamberlere ve velilere, uyanik ve saglikli iken meleklerin cevherlerini
yansitan guzel suretlerin gérinmesini de bu varlik grubundan sayilabilir. Hz.
Peygamber Cebrail’i kendi suretinde iki defa bunun disindakileri ise bu yolla

gormiistiir. Bu varlik tlrinin hissin disinda bir varligi yoktur. Gozleri kapali bir

181 Gazali, Jlcamu’l —Avam an IImi’l-Kelam, thk. Muhammed el-Mu’tasimbillah el-Bagdadi,
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1985, s. 107, 108’den naklen Yavuz, Varlik Ve Yorum A¢isindan
Kur’an Tasavvuru, S. 51.

182 Gazali, Gazali Esma’iil Hiisna, s. 52.

183 Gazali, Faysalu't-Tefrika, Mecmuatu Resaili’l-imam el-Gazali(i¢inde), Daru’l-Kutubi’l-
[Imiyye, Beyrut 1994, s. 79°dan naklen Bolay, s. 246.
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kimsenin, bir varligi gozle goriiyormus gibi hayalinde canlandirdigi varliktir.'®*

Bu Uclii taksimdeki zihindeki varlik tiiriine tekabiil eder.™®

Hayali varlik, duyusal nesnelerin suretleri olup, bu varliklar duyulardan
kaybolduktan sonra, zihinde onlarin birer suretlerinin kalmasiyla meydana gelir.
GoOzUnl kapatan bir kisi disarida olmadigi halde zihninde bir filin veya atin

suretini tam olarak canlandirabilir ve bu varliga hayali varlik denir.*®

Akli varlik, bir seyin ruhu, hakikati ve anlami olmaktir. Akil bazen bir
seyin duyuda, hayalde ve zati olarak disaridaki suretine bakmaz, sadece mana ve
hakikatini diisiiniir ve kavrar. Iste aklin kavradig: bu sey akli varliktir. Ornegin
insan elinin hem zati, hem hissi hem de hayali bir sureti vardir. Bitlin bunlarin
yani sira onun bir de manasi vardir ki bu da onun hakikatidir. Bu mana “elin”
tutma guctdir. iste aklin “elden” anladigi bu sey akli varhiktir.®” Bu varlik
tirdndn dis dinyadaki varlikla zihni varligin karsilastirilmasi sonucu ortaya

¢iktigii sdyleyebiliriz.*®

Sibhi varlik ise, bir seyin ister suretiyle ister hakikatiyle
olsun histe ve akilda bizatihi var olmamasidir. Benzetme yolu ile bir seyin var
kilinmasidir. Var kiliman bu seyin sifatlar1 ve Ozellikleri benzetilen seyin
ozellikleri ve sifatlariyla birebir degildir. Ornek olarak Allah’a isnat edilen
sevinme, giilme, dfkelenme, sabretme ve 6zlem duyma nitelikleri verilebilir.'® Bu
varlik trd, bitun varlik tdrlerinin bir sekilde kullanilmasiyla elde edilen, dis
dinyadaki ve zihindeki varliklara dayali olarak ortaya ¢ikan dildeki varlik iginde
gerceklesen analoji, mecaz ve istiarelerle Gretilen yan anlamlardan ortaya ¢ikan

bir turdir.**

Gazali metafiziginin merkezinde, gergek ve asil varlik olarak Allah vardir.
Ona gore Allah, varliklarin en zahiri ve en yicesidir. Bundan dolay1 bilinmesi en

evvel ve kolay olanidir. Onun disinda bulunan butin varliklar O’nun yaratmast,

184 Gazali, Faysalu't-Tefrika, 5.79, 80; Bolay, Aristo Metafizigi Ile Gazalt Metafiziginin
Karsilastirilmasi, s. 245; Mesut Okumus, Kur’an in Cok Boyutlu Okunusu , Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 20006, s. 82.

185 Yavuz, Varlik Ve Yorum A¢isindan Kur’an Tasavvuru, S. 52.

186 Bolay, age., s. 246.

187 NecipTaylan, Gazali ‘nin Diisiince Sisteminin Temelleri, MUIF Yaynlari, istanbul 1989. s.
146.

%8yavuz, age., s.52.

% vavuz, age., s. 52.

1% vavuz, age., s. 52.
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kudreti ve iradesi ile meydana gelmistir. Varliklarini yaraticidan alan bu varliklar
kendi kendilerine kaim degillerdir. Kendi kendine kaim olan yaraticiya
muhtagtirlar. Gazali, Allah’tan baska her varhigin gercek varlik olmadigini,
bunlarin zatlari itibariyle sirf yokluk oldugunu 6ne siirerken, varliklarini yaratici
olan varliga nisbetle kazandiklarini, varoluslarinin kendi zatlarindan olmadigini
sOylemektedir. Gazali wvarliklarin realitesini kabul etmekle birlikte, onlarin
asillarinin Levh-i Mahfuz’da yazili oldugunu kabul ederek varolan her seyin bu
asillara uygun bir sekilde yaratildigini1 disiiniir. BOylece alem, basit cisimler
toplam1 olmakla birlikte, saglam, intizamli, insanlar1 hayrette birakan birtakim
harikalar1 ve delilleri icine alan, muhkem, tertipli, Ustlin bir nizama, essiz bir

diizene sahiptir.***

Il. KUR’AN ANLAYISI

Gazali varlik mertebelerini en genel hatlartyla dilde, zihinde ve dis
diinyada varlik olarak tasnif etmistir. Bir baska tasnifinde buna yazida varlig1 da
ekleyerek dorde, bir baska tasnifinde sibhi varligi da ekleyerek bese
cikarmaktadir. Bu problemle ilgili olarak, Kur’an metnini de bu varlik
mertebelerine uygun olarak ele alir. Dilde varlik bltin varlik tarzlarinin ortaya
cikmasinda gerekli bir varlik tarzidir. Dig diinyada varlik, zihin disinda olan ve
zihinde disiintilmeden bile var olan, asli ve hakiki varliktir. D1s diinyada gergek
zatlariyla karsilastigimiz, agag, tas, bina, insan vs. gibi varliklar bu turdendir.
Kur’an ismini verdigimiz seyin varligi iginde sunu sOyleyebiliriz. Kur’an’in
Allah’in zat1 ile kaim ya da bizim kavrayamayacagimiz bir varlik hali Kur’an’in
dis dinyadaki varligidir. Zihinde varlik ise varligim dis dunyadaki gergek
varliktan alan, farkl zihin, kiltir ve lkeye gore degismeyen ve ¢esitli niteliklerle
nitelenen varliklarin zihindeki tasviridir. Kur’an’in hafizamizdaki varlig:r ki bir
sey Ogrenirken ve ezberledikten sonra kafamizda durmasidir. Zihindeki varliklar
iki kisma ayrilir. Birincisi dis dunyadaki varliklarin algilar1 ve anlamlarindan
olusan ve bunlara birinci derecede anlamlar ve kavramlar denir. Ornegin agacin,

kalemin, Ali’nin zihnen algilanmasi ve anlagilmasi birinci derecedendir. Ayni

191 Zeynep Gemuhluoglu, Teoloji Olarak Yorum, iz Yaymcilik, istanbul 2010, s. 83-84.
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varliklardan zihnin soyutlayarak tir, cins ve ayrim gibi timel kavramlar elde
etmesi de ikinci derecede anlamlari olusturmaktadir. Varliklar1 tamamen zihin
icinde gergeklesir ve dis dinyada bulunmazlar. Birincisi ile tekil varliklar
tasavvur edilirken, ikincisi ile tekil varliklarin Ozlerini olusturan tlimeller
akledilmekte ve tanmimlari yapilmaktadir. Kur’an’in dilimizdeki varligi ise
sesimizle ona varlik verdigimiz seydir. Yazmak suretiyle ise kagitlardaki varlig:

ortaya ¢ikar.

Gazali’ye gore zihnimizde yer alan Kur’an, bizim ilmimiz, sifatimizdir;
bizden sonra hasil olmustur. Kur’an’t okurken olusan sesimizden, dilimizin
hareketlerinden meydana gelen kelime ve kelamlar, bizim lisanimiza ait
sifatlardir. Lisandaki ates, sonmek veya alevlenmekle vasiflandirilamaz. Atesin
bir sey Uzerindeki yazilisina, kirmizi, yesil, siyah vesair sifatlari verildigi gibi yazi
sekillerinden silis, rik’a yahut nesih kalemledir denilir. Fakat lisanda iken ona bu
sifatlarin verilmesi mimkin degildir. “Ates” ismi, atesin hem ocaktaki, hem
zihindeki, lisanda ve kagittaki varliklarina verilen miisterek bir isimdir. Ama bu
isimle asil kastolunan sey, hakikatte ocaktaki atestir. Zihinde mevcut olan durumu
ise hakikat degil, manasidir. Atesin kendisini anlatan hayali bir surettir. Nasilki
aynada goriinene de insan veya ates denilir, bunun hakikaten bir insan veya ates
olmadigi agiktir. Su da ifade edilmelidirki lisanda kullanilan isimlerin manasi,
terimlere gore degisir. Fakat harigteki ve zihinlerindeki varliklarinda herhangi bir
degisiklik olmaz. Kagit tizerindeki atesin ifade ettigi sey ise, haricte ve zihindeki
seyle ayn1 olmay1p, lisandaki manaya ve terime delalet eden bir yazi seklidir. Iste
Kur’an’t da bu dort mertebe agisindan degerlendirildiginde; Kur’an Allah
Teala’nin zati bir sifatidir, Kur’an mii’minin zihnindedir. Kur’an Mushaflardadir,
Kur’an okuyanin dilindedir denilebilir. Kur’an’la ilgili séylenen bu sozlerin hepsi
dogru soylenmis olup hepsinin manasi bulunduklar1 mertebelerine gore
sOylenmistir. Ayn1 zamanda bu ifadelerde herhangi bir ¢eliski s6z konusu degildir.
Kur’an’in anlagilmasi konusunda Gazali’nin varligi bese ayirarak getirdigi bakis
acist yorum yonteminde yeni bir ufuk agmistir. Gelistirdigi yorum yonteminin

timevarimer degil timdengelimci bir metod oldugunu ifade edebiliriz. Bu metoda

192 Atay, Ibn Sina’da Varlik Nazariyesi, S. 52; Yavuz, Varlik Ve Yorum A¢isindan Kur’an
Tasavvuru, s. 97, 98.
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gore ilk gorlnen sey zati varliktir. Anlam burada oldugunda diger varlik
alanlarindaki manalara gerek kalmamaktadir. Zati varlik, zahirden anlasilmaz ise
hissi varlik devreye girer, anlam gerceklesirse baska anlam arayislarina gerek
kalmaz. Hissi varlik ilede lafiz mana iliskisi kurmak ve metni anlamak mimkin
olmadiginda hayali varlik veya akli varlikla anlamak gerekir. Buda mumkin

olmadiginda mecazi alanda ve sibhi varlik ile anlamaya caligir.'*

S6ze dokiilmiis kelimeler 6nce insan zihninde kelimelerin zihinsel tasviri
olarak, daha sonra anlam olarak ortaya ¢ikar ki, bu Kur’an’in birinci derecedeki
manalaridir. Kur’an’da gecen bir kissanin literal anlamiyla anlasilmasini buna
ornek olarak verebiliriz. Daha sonra zihindeki birinci derecedeki anlamlarina
binaen, genel ilkeler ve 6gretiler elde edilir ki, bu da Kur’an’in ikinci derecedeki
anlamlaridir. Kur’an kissalarindan elde edilen adalet, dogruluk, iyilik veya ilahi
kudret gibi genel ilkeler ikinci derecedeki anlamlarla ilgilidir. iste Kur’an bu dil
kaliplart iginde insanin zihnine ulasir ve oradan anlam kazanir ve bir anlam
batind haline gelir. Zihinde boyle bir metin olusurken biri kelimelerin, digeri de
anlamlarinin ortaya ¢iktigi iki boyut vardir. Ancak Ehl-i Stinnet alimleri arasinda
Kur’an’mn sadece anlaminin degil kelimelerinin de Cebrail tarafindan Hz.
Peygambere aktarildigi goriisii benimsenmistir.’®* Bu agidan kelime ve anlam
arasindaki ayrimin, ikinci derecede bir ayrim oldugu disiinilebilir. Hz.
Peygamberin yasadigi donemde kelimelerle anlamlari arasinda yeni olay ve
durumlar karsisinda yorumlanma ve hayata tatbik edilme noktasinda mutlak bir
ortiisme degil nispi bir ayrimin oldugu gorilmiistiir. Zihinde bltunluk ifade eden
Kur’an metninin kelime ve anlam boyutu arasinda daima agik bir semantik alan
vardir. “Hermenétik ayrim” olarak nitelendirilen bu ayrim, yorum c¢abasini
mimkin kilmakta ve Kur’an’in yeni durumlar ve olaylar karsisinda yeniden
yorumlanmasma imkan tanimaktadir.’® Bu imkamin ortadan kalkmasi farkl

zaman, zemin ve dinya i¢inde Kur’an’in anlasilmasini imkansiz Kilabilirdi.

Mumkin varlik anlayisina gore Kur’an’in metafizik varligi olabilecegi gibi

fiziki alana ait varligimin olmasi da mumkindlr. Buna maddenin sekilsiz hali

193 Gemuhluoglu, Teoloji Olarak Yorum, s. 141, 142.
194 Suyuti, ftkan, 1, 125, 126.
1% Tatar, Kur’an’1 Yorumlama Sorunu, s. 15, 16.
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heyulaya benzetebiliriz. Heyula bir varlik olarak mevcuttur. Fakat onun varlig

cesitli mahiyetlerle maddede sekillenmektedir.'*®

Agag, tas, gok, yer vs. olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Kur’an’da Allah’in ilminde bir mahiyet olarak veya Levh-i
Mahfuzda bir varlik olarak metafizik alemde mevcuttur. Kur’an’in bu metafizik
alandaki varligima dis dinyadaki varligi denilebilir. Ancak bu hakikat igin fiziki
alanda varlik olarak ortaya ¢ikacak ¢esitli mahiyetler bulunmaktadir. Bu tasarilar
fiziki alanda Hz. Peygambere vahyedilmesiyle, zihinde varlik halinin mahiyeti,
dilde varlik olarak dilde varlik halinin mahiyeti sdzde, yazida, fiilde vs. varlik
hallerinin mahiyetleridir. Bu mahiyetlere ilahi irade yansidiginda Kur’an’in
zihinde, dilde, sozde, yazida, fiilde varliklar1 ortaya ¢ikmaktadir. Peygamberlere
indirilen vahyin 0zine baktigimizda zaman mekan degissede degismeyen
hakikatlerin varhigi gorilmektedir. Bu varliklar hakikatini degismeyen Allah
Teala’nin zat1 ile kaim dis diinyadaki varligindan almaktadir. Dolayisiyla tevhit,
ibadet, ahiret inanci, dogruluk, adalet, iyilik gibi kavramlar hakikatlerini, ilkel
hayattan modern hayata dogru gelisen bir suregte bilgi ve teknolojinin gelismesine
parelel bir sekilde anlamlarinin genislemesine ragmen 0zlinde bir degisme
olmamigtir. Adalet anlayis1 zaman ve mekana gore yeniden yorumlanarak
toplumsal hayatta varligin1 ortaya koymustur. Bu diisiincenin ortaya ¢ikmasini
mimkin varlik anlayisindaki varlik mahiyet ayrimi saglar. Zorunlu varlik
anlayiginda bir varligin hakikati ne ise zorunlu olarak o olmasi gerekir. Kur’a’in
metafizik alandaki varligi ne ise fiziki alandaki varligi o olmalidir. Metafizik ve
fiziki alandaki varliklar1 farkli ise bu Kur’an degildir. Mimkin varlik anlayigina
gbre Kur’an’in bir mahiyet kazanacagimi zihinde, dilde, yazida fiilde vs. ¢esitli
varlik tezahUrlerinin olabilecegini, bu tezahurlerinin de tanimlanabilecegini ve
varlik icin nelik (mahiyet) gerceklik (hakikat) 6zdesligi aranmayacagmi ve
buradaki varlik yuklemenin ise bir sifat olabilecegini syleyebiliriz. Iste Kur’an’a
yuklenen bu varlik yiklemi, zorunlu varlik degil, mimkin varlik olmasi

gerektigidir.*” Kur’an agisindan diisiiniildiigiinde, Kur’an’m statik bir varligindan

%{bn Sina, Isaretler ve Tenbihler, Cev. Ali Durusoy vd., Litera Yaymcilik, Istanbul 2005, s. 86-
89
197 Toshihiko izutsu, Islam da Varlik Diisiincesi, Cev. Ibrahim Kalin, Insan Yaymlari, Istanbul

1995, s. 115, 116.
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degil, ¢esitli varolus tarzlarindan ve bu varolus sonucu ortaya ¢ikan varlik tarzlari

ve bunlarin tanimlanmasindan bahsedilmektedir. **

MiUmkin varlik anlayisindan hareketle Kur’an’in zihindeki niteliklerini
dikkate alarak, bir mahiyetinin zihin disinda fertleri (6zellikleri) ni dikkate alarak
bir gergekliginin (hakikatinin), bu kavramin delalet ettigi gercekliklerin
digerlerinden ayrilan nitelikleri, yani kimligi oldugunu ifade edebiliriz. Gazali,
bunlara sirasiyla zihindeki varlik, ayanda (dis dinyada varlik) ve fiilde varlik
diyoruz.®® Buna gore Kur’an hayatimizi sekillendiren bir gerceklik ve bu
anlamda bir varlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak bu varlik olma durumunu,
biz insanlara ait varlik aleminde, yani Kur’an’in bize yoneldigi noktada
aramaliyiz. Kur’an’in metafizik alandaki varlik sorunu bizim varolusumuz
acisindan bir spekiilasyondan 6teye gecmez. Kur’an’in Hz. Peygamberin yasadigi
tecriibeye dayali intikal ettirilmesinden 6nceki gerceklik durumu ‘Levh-i Mahfuz’
‘beytul izzet’ hatta Allah’in ilmi vs. gibi durumlar bizim varlik alemimizin disinda

olan durumlardir.?®

Yukarida ele aldigimiz varlik mertebeleri cercevesinde Gazali’nin Kur’an
anlayisini soyle ifade edebiliriz.Gazali Kur’an’in mahluk olup olmadigi ile ilgili
sibhi/mecazi varlik kategorisinde Kur’an’t degerlendirmekte olup mahluk
olmadig1 kanaatine varir. Gazali Kur’an’in ilahi alani ilgilendiren boyutunu
mahluk olarak gdérmemekte, onun yalnizca beseri alana ait boyutunu mahluk

olarak kabul etmektedir.?%*

Ancak Allah’a ait kelam sifat1 geregi Allah’dan ¢esitli
fiiller sadir olmakta yani Allah tarafindan yaratilmaktadir. Iste bu cercevede
karsimiza Allah’in Hz. Peygambere vahyetmesi sonucunda dilde, zihinde, sozde,
yazida ve fiilde Kur’an olarak niteledigimiz ve Allahin ezeli kelam sifatinin bizim
varlik alemine yansimas: seklinde cesitli varlik sekilleri ortaya ¢ikmaktadir. Iste
bunlardan her bir Kur’an olarak nitelenebilir ancak bizim varlik
mertebelerimizden birinin sekline biiriindiigii i¢in bunlar ezeli degil, Allah’in

efalinden olup mahluk kategorisindedir. iste Kur’an’in insanm varlik

198 Yavuz, Varlik Ve Yorum A¢isindan Kur’an Tasavvuru, S. 62.

19 Gazali, el-Maksadu 'I-Esna, s. 25; Necati Oner, Klasik Mantik, Bilim Yayinlari, Ankara 1996, s.
31; Yavuz, age., s. 62.

20yavuz, age., s. 63.

PTaylan, Gazali 'nin Diisiince Sisteminin Temelleri, s. 146; bk. Mesut Okumus , Kur’an’n Cok
Boyutlu Okunusu, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2006, s. 83.
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mertebelerinden birinde ortaya ciktigi Allah’in efalinden olan hali mahluk olan
halidir. Gazali, Kur’an’in zihnimizdeki anlam haline, sdyledigimiz s6z haline,
yazdigimiz yazi haline yaratilmis denilmesinde bir mahzur gérmez. Onun karsi
ciktigi Kur’an’in Allah’in zatiin bir 6zelligi olan kelam sifati durumundaki

haline mahluk denilmesidir.

I11. GAZALT’DE TEFSIR VE TE’VIL ANLAYISI

Gazali’nin bilimsel tefsir anlayisiyla ilgili diisiincesine gegcmeden ©nce
tefsir ve te’vil kavramlarini agiklamaya calisacagiz. Tefsir kelimesinin etimolojik
kokenine bakildiginda ‘fesera’ veya ‘sefera’ dan geldigi gortilmektedir. El-fesr
“doktorun siviy1 incelemesi”, et-tefsira’da “ hastaliga tan1 koymak icin tahlil
edilen idrar.” Tefsir kelimesinin etimolojik anlamlarindan birincisi doktorun
inceledigi materyal olup, ikincisi ise doktor tarafindan maddenin incelenerek
hastaligin ortaya ¢ikarilmasimni saglayan eylemdir. Bu etimolojik analiz 1s1ginda
miufessirde doktor gibi hastaliklara ve belirtilerine dair bilgi sahibi olmalidir. Bu
konularda donanimli olan miufessir materyali birikimiyle inceleyerek saglikli
yorum imkanin1 elde eder. Materyalle ilgili 6n bilgisinin olmamas: durumunda

materyal hichir anlam ifade etmeyen nesneye déniisiir.*

Sefera kelimesi ise ‘agiga ¢ikma’, ‘belirme’, anlamina gelmektedir.
Yolcuya misafir denmesinin sebebi, ylzlni gizleyen Ortllyl agmasi, yerlesim
mekanindan ve evindeki ortamindan ayrilip yollara diserek kendisini agiga
¢ikarmasidir. Yolculuga sefer denmesinin sebebi de yola ¢ikmis bulunan kimse-
lerin, gercek yuzlerini, ahlaklarin1 ve gizli yonlerini ortaya ¢ikarmasindandir.
Tefsir kelimesinin el-fesr veya es-sefr koklerinden tiiremis olmasi arasinda fark
gorilmemektedir. Sonug itibariyle her iki kelimenin ifade ettigi anlam ayn1 olup
bu da “bir araci vasitasiyla gizli olani agiga ¢ikarma” dir. Bu araci ise, mufessirin

kendisiyle gizli ve kapali olana ulastig bir anlamsal iliskiden ibarettir.2%®

Tefsirin 1stilahi anlami, insan guct ve Arap dilinin verdigi imkan

nisbetinde Allah’m muradina delalet etmesi bakimimdan Kur’an metninin icerdigi

202 Ebu Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiat, s. 271; bk. Mennau Halil’il-Kattan, Mebahisu fi Ulumi’l
Kur’an, Beyrut 1993, s. 323;bk. Siileyman Mollaibrahimoglu, 3Makale, Istanbul 2000, s. 17, 18.
203 Ehu Zeyd, age., s. 271, 273.

62



manalar1 ortaya koymaktir. Bu istilahi tanimin igerisinde, mdufessirin Kur’an’t
tefsir etmeye yetkin olabilmesi igin bilmesi gereken ilimlerin gercevesi
belirlenmistir. Bunlar Liigat ilmi, Kiraat ilmi, Nahiv ilmi, Sarf ilmi, Istikak ilmi,
Meani ilmi, Bedi ilmi, Kelam ilmi, Usul-0 Fikih ilmi, Sebeb-i Nuzul ilmi, Kissalar
ilmi, Nasih ve Mensuh ilmi, Fikih ilmi, miphem ve micmel ayetleri agiklayan

hadisler ve son olarak ilm-i Mevhibe’dir.?%*

Kur’an’1 yorumlayacak miufessirin bilmesi gereken ilimler siralanarak,
miufessirde belli bir seviyenin olmasi gerektigi gorilmektedir. Bulunmasi gereken
temel ilkelerin baska bir versiyonunu Gazali’de gorebiliyoruz. Gazali Kur’an’
sedefe benzeterek kabuk ve 6z ayrimi yapmistir. Kabugun ige dontk olan kismini
zahiri tefsir olarak kabul etmistir. Zahiri tefsirin yapilabilmesi icin O’da
kendisinden oOncekiler gibi gerekli olan ilimlerin Meharicu’l Huruf, Liigatu’l
Kur’an, Irabu’l Kur’an, Yedi Kiraat ve zahiri tefsir ilmi oldugu diisiincesindedir.
Muifessirlerin saglikli bir tefsir yapabilmeleri igin gerekli gordukleri ilimlerin,
Gazali’de kabuk ilimlerine karsilik geldigi sonucunu ¢ikarabiliriz. NuGzul
doneminin tarihsel ve her tirli olgusal durumlarinin dikkate alinarak Kur’an’in
literal olarak anlagilmasinin Gazali’de karsiliginin zahiri tefsir ve bir anlamda

bunun kabuk ilmi oldugu goriilmektedir.?®

Te’vil sozctigi llgatta ‘evl’ den tlremis bir sozclk olup asla dondirmek
anlamim ifade ettigi gibi aymi sekilde bir hedef ve gayeye ulasma anlamina da
gelir. Te’vil sozciigi ‘asla donme’ ve ‘bir hedefe ulasma’ gibi iki ayr1 anlami
icermesine ragmen, etimolojik yapisinin ‘hareket’e delalet etmesi nedeniyle tef’il
kalib1 geregi bu iki anlami igerisinde barindirir. Bu nedenle te’vil’in, “bir nesne
veya olguyu aslina dondirmek, sonug ya da amag istikametinde hareket ettirmek”
anlamin1 igerir. Ancak buradaki hareket maddi degil, zihni, ahlaki bir harekettir.
Arastirma, inceleme veya diistinme yoluyla herhangi bir nesnenin bilgisine ulagsma

cabasi oldugundan ona tefsirden daha genis bir aktivite kazandirmaktadir.?®

204 Suyuti, ftkan, 11, 492; Zehebi, et-Tefsiru ve I-Miifessirun, |, 18.

205 Eby Zeyd, Dinsel Soylemin Elestirisi, Cev. Fethi Ahmet Polat, Kitabiyat, Ankara 2002, s. 112-
119.

2% Eby Zeyd, ilahi Hitabin Tabiati, s. 281; Kattan, age., s. 325.

63



Istilahta te’vil, lafz1 tercih edilmeyen bir manadan tercih edilen manaya

207Te’vil Kur’an metninden

kendisi ile ilgili delilden dolay1 cevirme isidir.
cikarsamada bulunmayla ilgilidir. Te’vilci Kur’an metninden bagimsiz, metni
kisisel isteklerine boyun egdiren bir yoruma oncelik vermekten uzak durur. Te’vil
etkinliginde bulunan bir mifessirin tefsir kavrami i¢ine giren bazi zorunlu ilimleri
bilmesi kendisine yorumla ilgili genis perspektif kazandirir. Te’vilci te’vilini
tefsircinin sahip oldugu bilgi zemini Uzerine kurmaya ¢alismalidir. Bu diisiince
etrafinda yapilan te’vil, mufessirler tarafindan yapilacak elestirileri ortadan
kaldiracaktir. Te’ville hikim ¢ikarma mdifessirin salt tahminine, istek ve
ideolojisine dayanmadan Kur’an hakikatlerinin istinbadina ve onun dilsel
verilerine dayanmalidir. Bu konuda yapilan ¢alismada Oncelikle Kur’an
ayetlerinin delaletinden maksatlarina gegilerek, ayetlerin delaleti ile maksatlari

arasinda ¢atismanin olmamasi saglanmahdmzo8

Baslangigta tefsir disiplinleri Kur’an’in yorumlanmasi ve anlasilmasi
hususunda te’vile ylklenilen olumsuz anlam nedeniyle yetersiz kalmislardir. Bu
disiplinler Kur’an metnini gramatik yani ligat, sarf, nahiv acisindan ele alip
cumlenin 6znesi, nesnesi, emir veya nehiy climlesi olusu gibi hususlar Uzerinde
durarak agiklamaktadir. Mufessirler tek tek ayetler (zerinde yogunlasarak
Kur’an’1n literal anlamini ortaya ¢ikarmada gayret gostermislerdir. Clnki tek tek
ayetlerin anlamlar1 bilinmeden lafiz Otesi deruni anlamlara ulagmak kolay
degildir.?%

Gazali’nin tefsir ve te’vil ayiriminda, te’vilin 6ze tekabul ettigini ifade
etmistik. Kisi 0ze, kabugun Otesine Allah’a yolculukta sirat-1 mustakime girerek
ulasacaktir. Gazali bu yontemi surekli Allah’1 zikirle mesgul olma, diinyadan ve
dinyevi ihtiraslardan uzaklagma ile gergeklesecegi diisiincesindedir. Mufessir
kendisinden Ote higbir gaye bulunmayan nihai gayeye Kur’an’in kabuguna ait
smirlar1 adim adim te’vil araciligiyla akli ve zihni yikselmeyle duyu ve sehadet
aleminden gayb ve melekut alemine ulasir. Kur’an’in yiizeyinden 0zine gegis

hayal Uzerinden te’vil araciligiyla gerceklesmektedir. Clnki te’vilin akli ve

207 7ehebi, age., 1, 21; bk. Kattan, age., s. 326.
298 Ehu Zeyd, age., s. 285.
29 Kotan, Kur'an ve Tarihselcilik, s. 363.
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zihinsel bir hareket oldugunu agiklamistik. Gazali bu akli ve zihinsel c¢aba ile
mufessirin zahiri tefsirden deruni manalara gegtigini belirtir. Kabuk olmadan 6ze
ulagsmak nasil imkansizsa, ayni sekilde, nesneler diinyasina ait misal olmadan
ruhlar alemine yikselmekte imkansizdir. Bu diisiince bize elde somut veriler
olmadan Kur’an’in bilimsel veriler sunacag: anlayisini ortadan kaldirmaktadir. Bu
tarz bir anlayista dil, manevi olanin maddi bir kaliba dokulmesini ve onun sekle
sokulmasini saglayan bir arac1 temsil eder. Duyu ve sehadet aleminden gayb ve
melekut alemine intikal ederek alemdeki suretlerin tesindeki ruh ve hakikatlere
ulasmak zorunlu ise Kur’an’in suret mesabesindeki dis yuzeyinden mana
mesabesindeki 0ze intikalde o derece zorunludur. Kur’an ibareleri uyuyan bir
kimsenin uykusunda gordiigii misaller ve suretler gibidir. Dolayisiyla Kur’an
metni yoruma ihtiyac duyar. Oz olan Kur’an’in cevherlerine ulasmak icin yapilan
Kur’an te’vili, rityalarin yorumuna benzer. Gazali’ye gore ilim ehli, metnin kabuk
ve yizeyinin altinda gizli bulunan hakiki ve 6z anlamlar1 yakalayabilmek igin
onun denizlerine dalan, onun sahillerini asarak dalgalarinin derinliklerine inen
kimsedir. Ona gore Kur’an bir deniz olup onun sahili kabuk ve yilzey ilimleri
derinlikleri ise 6z ilimlerin en Ust tabakasidir. Onun kiraati, tilaveti ve zahiri
ilimleri ile ilgilenen sahilde bir sey elde etmeden dolasan kimse gibidir. Onun
derinliklerine dalan kimse ise tipki denize dalip inci ve cevher g¢ikaran kimse
gibidir. Onun derinliklerine indigi 6lcide ondan yararlanir. Gazali’nin te’vil
anlayiginin tefsir anlayisina dayandigini, te’vilin Kur’an’1 anlamada 6nemli bir

fonksiyon gordiigiinii anlayabiliriz.

Kur’an’in i¢indeki hakikatlere veya gaybin bilgisinin sirlarina ulagsmak
tedebbir ve tefekkuru gerektirir. Mufessir bununla birlikte giinah, kibir, heva ve
dinya sevgisinden uzak, tahkiki imana sahip bir kisilige sahip olmalidir. Bu
Ozellikleri kendinde barindiran mifessir, Kur’an’la ilk okuma eylemi ile irtibata
gectiginde c¢oOzimleyici okuma yontemi ile Kur’an’in anahtar kavramlar1 ve
anlamsal odaklarini agiga c¢ikarir. Elde edilen bu bilgiler 1s181 altinda te’vilde
bulunan mufessir Kur’an’in gizli kalmig bazi yonlerini aydimnlatir. Kur’an’in
sirlarmin agiga ¢ikarilma ¢alismasi esnasinda mifessirin bitin benligiyle metnin

diinyasina konsantre olmasi 6nemlidir. Te’vile dayali okumada konsantrasyon

210 phy Zeyd, flahi Hitabin Tabiati, s. 323, 330; a.mlf., Dinsel Séylemin Elestirisi, s. 112-119.
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saglanamadiginda okuma Yyizeyselligin bir anlamda zahiri tefsirin 6tesine
gecerek, 0ze ulasamaz. Dolayisiyla yapilan yorumlar ge¢misin tekrari olacagindan
bugiiniin diinyasinda kendine yer bulamayan bir karaktere blrlnur. Te’vil, zahiri
tefsir Gzerine insa edilerek, Kur’an’in nizul doéneminden sonra gelen
takipgilerinin icinde bulunduklar: tarihsel ve olgusal durumlari dikkate alarak
yeniden ikinci dereceden bir anlama olayidir. Gazali kabuktan 6ze, zahirden
batina ancak bu ikinci derecedeki anlama faliyetiyle gecilebilecegi

diistincesindedir. 211

Gazali’ye gore Kur’an derinliklerinde cevher ve inci gizli olan bir
denizdir. Bu deniz aym1 zamanda farkli glizellikleri igerisinde barindirir. Bu
denizden ancak suluk erbabi olan kimseler yararlanir. Gazali Kur’an’t denize
benzeterek gegmis ve gelecek ilim dallarmin ondan nehirlerin  ve irmaklarin
ayrildigr gibi ayrildigini ifade eder.. Bu deniz bilim ve teknolojiyi igerisinde
barindiran ve mufessirlerin te’vil enstriimaniyla teknolojiyi ¢ikaracagi bir denizde
degildir. Allah’a yolculuk yapan kisi bu denize girerek Allah’in zat, sifat ve fiiller
bilgisiyle cehaletten ve dalaletten uzaklasarak ilim ve hidayetle bulusur. Kalbinde
meydana gelen degisim ve doniistimle marifetullah bilgisine ulasir. Kisinin bu

degisiminin kisisel gelisimine, ¢evresine ve insanliga olumlu katkilar1 olacaktir.

Ilk dénem mifessirler Kur’an’1 lafiz ve anlam yoluyla anlamaya ve
aciklamaya calismiglardir. Kur’an’in 6zglr bir distince ve yaklasimla tefsir
edilmesini keyfi ve akli ya da zan ve tahminden ibaret gordiklerinden saglikli
bulmuyorlardi. Kur’an’in tefsirinde basarili yontem nakle bagli kalinarak yapilan
tefsirdir. Bu diisiincenin 0 ddénemde yaygin olmasi rivayet tefsirini ortaya

glkarm1§t1r.212

Rivayet tefsiri, Kur’an’in, Kur’an, stinnet veya sahabe soziine dayanilarak
tefsir edilmesidir. Bagka bir ifadeyle seleften nakledilen tefsirle ilgili sozlere isnat
edilerek yapilan tefsirdir.*® Rivayet tefsirinin kaynaklari Kur’an, siinnet, sahabe

ve tabiunun sozleri, Arap Dili ve cahiliye siiridir. Kur’an Arap¢a oldugundan

211 Eby Zeyd, flahi Hitabin Tabiat, s. 289.

22 Demirci, Tefsir Tarihi, s.121.

?BMuhammed Ali es-Sabuni, et-Tibyan fi Ulumi’l-Kur'an, 1980, s. 63; Kattan , Mebahisu fi
Ulumi’l Kur’an, s. 347; Mollaibrahimoglu, 3Makale, s. 44; Zehebi, et-Tefsiru ve’l-Mifessirun, I,
137; Demirci, age., s. 121.
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miufessir herhangi bir ayetin anlami Uzerinde dururken sarf, nahiv, belagat ve
diger ilimlerden, Arap atastzleri ve darbi mesellerden yararlanabilir. Ayni
zamanda Arap siirinin de Kur’an’in tefsirinde blyUk bir yeri vardir. Siir vasi-
tasiyla Araplarin sosyal ve ahlaki davranislari, dini inan¢ ve fikri yapilar1 orf ve
adetleri, killtiir ve edebiyatlari hakkinda bilgi edinilmektedir.?* Rivayet miifessiri
anlami kapali olan ayetleri dénemin bilgi kaynaklarindan yararlanarak anlamin-
daki kapaliligi gidermeye calisir. Gazali’nin diistince sisteminde rivayet tefsirinin

konumu kabuk ilimlerinin son halkas1 olan zahiri tefsire karsilik gelmektedir.

Dirayet tefsiri; Buna rey ve makul tefsirde denir. Sadece rivayetlerle
yetinilmeyip, dil, edebiyat, tarih, din ve cesitli bilgilere dayanilarak yapilan
tefsirdir.”*° Dirayet tefsirini rivayetten ayiran ozellik, mufessirin herhangi bir
meselede kendi goriisiine yer vermesidir. Mifessir rivayet tefsiri igin gerekli
kaynaklara basvurarak elde edilen bilgileri akil stizgecinden gegirerek yorumlar.
Mdifessir herhangi bir ayetin tefsirinde Oncelikle rivayet tefsir kaynaklarini
kullanabilecek dil, kiltir ve tarih bilincine ayn1 zamanda naslar1 Kur’an ve sahih
stinnetin ruhuna uygun bir sekilde yorumlayacak sentez kabiliyetine ve te’vil
gliciine sahip olmalidir.?*® Tefsirin daha ok rivayetle te’vilin ise dirayetle ilgili
oldugu sonucuna ulasabiliriz. Yine dirayet tefsiri ve te’vilin Gazali’de Kur’an’in
0ziinii anlamanin yolu oldugu anlasiliyor. Bu agidan te’vilin Gazali’nin sisteminde

son derece 6nemli bir yerinin oldugunu soyleyebiliriz.

Gazal’nin Kur’an-1 Kerim’in tefsiri konusunda miustakil bir eseri
bulunmamaktadir. Ancak onun dini metinlerin anlasilmasi ve yorumlanmasi
konusundaki gériislerine yazmis oldugu Thyau Ulumi’d-Din, Kimyay-1 Saadet,
Cevahiru’l-Kur’an, Miskatul Envar, Tlcamu’l-avam, Faysalu’t-tefrika, Kanunu’t-

tevil gibi eserlerinde rastlamak mimkindur.?’ i

slam alimleri Kur’an’in tefsiriyle
ilgili Gazali’nin yasadigit doneme gelinceye kadar pek ¢ok konuda ihtilaf

etmiglerdir. Bu ihtilaflardan biri Peygamber (s.a.v), “Kur’an’1 reyi ile tefsir eden

2% Demirci, age., s. 123.

215 Cerrahoglu, Tefsir Usuli, s. 230; bk. Kattan, age., s. 351.

218 Demirci, Tefsir Tarihi, s. 152.

21 Okumus, Kur’an’in Cok Boyutlu Okunusu, s. 163; Zeki Duman, Imam Gazali’nin Tefsir
Anlayisi, Metodu veTefsiri, Erciyes Un. Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 6, Kayseri 1989, ss. 61-79,
S. 61.
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cehennemdeki yerine hazirlansin” buyurmustur. *** Hz. Peygamber bi gayri ilm
tabiriyle hadisin maksadina agiklik getirmistir. Hz. Peygamber bu ifade ile tefsir
sahasinda otorite olanlar1 degil, gerekli donanimdan yoksun olarak tefsir edenleri
uyarmaktadir. ?'° Gazali nakledilenden baska tefsir yapilamaz diisiincesinin
Kur’an’in anlasilmasi 0nlinde bir engel olarak gérmekte ve bu tlr bir zihniyetin
gercekte kendi anlayis ve yetenegini ortaya koymaktadir. Bu fikre sahip olan
insanlarin bagskalarm1 kendi derecelerine diistirmeye haklar1 yoktur diyerek
elestirir. Yine Hz. Peygamber “Kur’an’in zahiri, batini, had’di ahkami, gayesi ve
matla’i, va’di ve ve’idi vardir.” ifadesiyle Kur’an’in tefekkir edilip anlasilmasi
gereken batini manalarinin oldugunu belirtirken, “Kur’an okuyun ve ince
manalarini arastirin” ifadesiyle nakledilen tefsirlerin disinda ayetlerin anlasilmasi
icin tefsir ve te’vil edilmeye ihtiya¢ oldugunu ifade eder. Hz. Peygamberin bu
anlays1 cergevesinde Hz. Ali “Isteseydim yalniz Fatiha suresi tefsirinden yetmis
deve yuki kitap yazardim.” Seklinde Kur’an’la ilgili diisiincesini agiklamaktadir.
Kur’an’in zahiri manasi kisadir ve 6zdir. Bu 0zli manalar1 kendi ¢agina tagiyarak
genisletecek olan alimlerdir. Gazali bazi1 alimlerin her ayetin altmis bin manasi
oldugu ve agiklanmayan manalarinin daha ¢ok oldugunu, bazilarinin daha da ileri
giderek Kur’an’in yetbis yedi bin iki yiz ilmi igine aldigi ve her kelimesinin bir
ilmi igerdigini ve her bir kelimeninde zahiri, batini, haddi ve matla’1 oldugundan
bunun dort misline ¢iktigini belirtir. Peygamber (s.a.v) “Besmeleyi birgok
manalar1 barindirdigindan dolay: bir defa degil yirmi defa tekrar etmistir.” Ibn
Mesud (R.A): Gegmis ve geleceklerin ilimlerini murad eden, Kur’an Uzerinde
incelemesine devam etsin.” buyurmustur. Bunun zahiri mana ile olmast mimkdn
degildir.”® Gazall bu goriis ve diisiinceleriyle Kur’an-1 Kerim’in, sahabeden
bagkalar1 tarafindan da anlagilip yorumlanma imkaninin olabilecegini belirterek
Kur’an’m her ¢agdan, buna ehil olan kimseler tarafindan yorumlanabilecegini
ifade etmektedir. Kur’an’in anlammin dondurulmasma, belli bir ¢aga

hapsedilmesine karsi cikmaktadir.??

218 Gazali, [hya, |, 821; Tirmizi, Stinen, Tefsir I.

219 7erkesi, Burhan, 11, 178, 179; Mollaibrahimoglu, 3Makale, s. 51.
2 Gazali, [hya, |, 822.

221 Duman, age., s. 64.
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Gazali bitiin ilimleri Aziz ve Celil olan Allah Teala’nin fiil ve sifatlarina
dahil ederek Kur’an-1 Kerim’de O’nun zat, sifat ve fiilerinin agiklamasinin
oldugunu ve sonu olmayan bu ilimlerin hepsine atiflar yapildigimi dolayisiyla
sadece zahiri tefsirin yeterli olmadigini diisiiniir. Bunlar tafsilatiyla derinlemesine
inceleyebilmek Kur’an’t anlamaya baglidir. Bazen insanlarin ihtilafa distiikleri,
akil sahiplerinin sasirdigi nazariyat ve ma’kulata da Kur’an’da isaretler ve
delaletler vardir. Bu konuda zahir tefsir ve tercime yeterli olmaz. Bunlarin ortaya
¢ikarilmasi, ancak Kur’an’in hakikatini anlayabilenler icin gecerlidir. Bunun igin
Peygamberimiz: “Kur’an’t okuyun ve ince manalarini arastirin” buyurmustur.
Gazali, Hz. Ali’nin “Kur’an-1 Kerimi anlayanlar, ondan ¢ok ilimler meydana
cikarirlar.” ifadesinin, Kur’an-1 Kerim’in butin ilimlere isaret ettigini anlatmak
istedigi kanaatindedir. Ibn Abbas da: “Allah Teala ‘O’nu biz Stileymana anlattik,
her ikisine de hiikim ve ilim verdik.???> ayetinde miisterck olarak, her ikisine

verdigine de hilkm ve ilim demistir.” buyurarak bu duruma isaret etmistir.??*

Gazali yasadigi ¢agdaki tefsir ve te’ville ilgili tartisma konusunda ise
soyle disiinmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v) in ), “Kim Kur’an’1 kendi reyi ile
tefsir ederse cehennemdeki yerine hazirlansin” s6zi ile Hz. Ebu Bekir’in
“Kur’an’1 kendi gortisiimle tefsir edersem, hangi yer beni tzerinde tasir, ve hangi
sema altinda barindirir.” Resulullah ve sahabenin bu s6zlerinden kastedilen, s6ziin
zahiri anlamiyla, nakil ve isitilenle yetinmek ve hi¢ kimsenin hiir ve mustakil bir
anlayigla Kur’an’1 tefsir etmemesi veya bu sozlerle kastedilen baska bir sey

olmalidir.?*

“Hi¢ kimsenin isittiginden baskasiyla Kur’an’1 tefsir edememesi” anlami
bir kag agidan elestirilebilir. Oncelikle Resulullah(s.a.v) doneminde Kur’an’mn ¢ok
az kismun1 tefsir etmis ve ¢ok kismini tefsir etmemistir. ibn Abbas ve Ibn Mesud
gibi sahabenin yaptiklari tefsirlerin tamami Resulullah’tan olmayip kendi
goriislerine gore tefsir etmisler ve bunlar reddedilmemislerdir. Bu durum o dénem
hakkinda Kur’an’1 yorumlama konusunda bir engelin olmadigini1 gostermektedir.

O donemde herhangi bir engel bulunmus olsayd: ibn Abbas ve ibn Musud’tan

222 Enbiya 21/79
22 Gazall, Ihya, |, 824
*Gazali, Ihya, |, 824-825.
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gelen rivayetler kabul edilmezdi. Sahabe baz1 ayetler tizerinde farkli goriisler ileri
stirmiis ve herkes kendi birikimi, c¢alismasi, derinligine go6re ayetleri tefsir
etmistir. Bu noktada herhangi bir sakinca goriilmemistir. Peygamber (s.a.v) ibn
Abbas icin “Allah’im bunu dinde fakih, anlayish kil ve (Kur’an’in) te’vilini
kendisine 6gret” diye dua etmistir. Eger te’vil de tenzil gibi, yani mana da Kur’an
gibi Resul-i Ekrem’den duyulmus ve Oylece ezberlenmis olsaydi, bu duanin bir
kiymeti olmazdi. Kur’an-1 Kerim’de “elbette bunlardan, onu degerlendirip sonug

cikarabilecek nitelikte olanlar onlar1 bilirlerdi.”??®

ayetiyle Yuce Allah bir takim
alimlerin kendi kanaatleri ile hiikiim ¢ikarabileceklerini ifade etmistir. Dolayisiyla
Gazal’ye gore, Kur’an’in anlagilmasi1 hususunda serdedilen bu deliller, te’vilde
nakil yoluyla duyulmus olmanin sart olmadigin1 ve herkesin akil, kabiliyet ve
anlayisina  gore Kur’an’dan mana ¢ikarmasmin caiz  oldugunu ortaya

koymaktadir.??°

Gazali rey’ ile tefsiri yasaklayan rivayetlere gelince, bunlarin iki yon{nin

bulundugunu ifade eder.

1. Kisinin kendi diisiince ve fikirlerinin dogrulugunu ortaya koyma
adina Kur’an’a miracaat ederek ayetleri kendi kisisel arzusu dogrultusunda
yorumlamasidir. Kimileri bazen bilerek, bazen de bilmeden bu yorumlari
yapmaktadirlar. Kisinin bilerek bu tiir yorumlari yapmasimin arka planinda karsi
tarafin diisiince ve fikirlerinin saglam zemin Uzerinde olmadigimi goéstermektedir.
Bilmeden Ayeti Kerime’nin birka¢g manaya ihtimali oldugu halde, kendi arzusuna
uygun olan anlami One ¢ikararak kendi fikirlerinin dogrulugunu gbstermeye
calisir. Gazali bu disiincelerle ilgili érnekler verir. Peygamber (s.a.v) “ Sahura
kalkin ciinkii onda bereket vardir. %" buyurmustur. Ancak bazilari bu hadiste
gecen “tesehheru” ifadesinin orug igin gece yemek yeme oldugunu bildigi halde
kisisel arzusu geregi gece ibadet ve zikre kalkin seklinde yorumlamislardir. Yine
Kur’an’da Hz. Musa’ya hitaben “Firavun’a git. O ¢iinkii azmistir”.??® ifadesindeki
“Firavun” dan anlasilan seyin nefis oldugunu iddia etmislerdir. Burada gegen olay

tarihi bir olay olmasma ragmen, bazilart kastedilen mananin bu olmadigim

®Nisa 4/83.

“%Gazali, age., |, 825, 826.
%27 fbn Mace, Styam 22.

228 Taha 20/24.
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bildikleri halde tarihi bir hakikati kisisel diistincelerine feda etmektedirler. Gazali
rey ile tefsirin yasak oldugunu ortaya koyan rivayetlerdeki reyin dogru ictihat
olmadigini, heva ve hevese uygun bozuk ictihat oldugunu belirterek rey

kelimesinin dogru, yanlis ve hevaya uygun seyler icinde kullanildigini ifade eder.
229

2. Gazali Kur’an’da ki inceliklerle ilgili Peygamber (s.a.v) ‘den gelen
rivayetleri kavramadan, ondaki kapaliliklart ve farkli lafizlari, takdim, tehir gibi
incelikleri bilmeden Arapgay: bildigini iddia edenlerin kastedilmis olabilecegini
diigtiniir. Nakli tefsiri bilmeden yalnizca Arapga bilerek Kur’an’t tefsire
kalkisanlar elbette yanilirlar. “Kur’an’1 kendi reyi ile tefsir edenlere” kategorisinin
icinde yer alirlar. Zahir tefsirde hatadan korunmak igin ilk yapilmasi gereken
seyin igitme ve rivayet oldugu, istinbat ve anlayigin rivayet ve isitme zemini

lizerinde gelisip genisleyebilecegini belirtir.?*°

Gazali isitmeyle bilinebilecek asli Arapca olmayan ve birkag manaya ge-
len kelimelerin bulundugunu séyler. Kur’an’in zahiri tefsiri bilinmeden batini
anlammi bilmek imkansizdir. Zahiri tefsirini Kur’an’in bilmeden, Kur’an’in
sirlarint anladigini iddia eden, Turkceden bir kelime bilmedigi halde, Turklerin
sOzlerini anliyorum diyen kimsenin iddiasina benzer. Kur’an’1 anlayabilmek igin

zahiri tefsirin bir zorunluluk oldugu diisiincesindedir.?®*

Gazali’ye gore Kur’an-1 Kerim Arap dili Uzere nazil olmustur. Kur’an-1
Kerim’i anlayabilmek indigi donemde konusulan Arapganin 6zelliklerini bilmekle
mimkinddr. Ona gore bu tarz yorumlar ancak nakil ve sima yoluyla gelen
bilgilerle yapilabilir. Sirf dirayetle bunlarm anlasilmast mimkiin degildir. Ornek
olarak “Ummet” kelimesini vererek, bu kelimenin Kur’an’da farkli ayetlerde
farkli manalara geldigini belirtir. Kasas (28/23) te ummet kelimesi “cemaat”, Nuh
(16/120) de “Peygamber Ummeti, 6rnek insan”, Zuhruf (43/22)de “din”, Hud
(11/8), Yusuf (12/45)te middet ve zaman, ayrica “boy”, “miinferit dine sahip olan
kimse” ve “anne” gibi sekiz farkli anlami igerisinde barindirmaktadir. Ancak bu

kavramin gectigi her yerde bu kavramin en yaygin anlami “bir peygambere

2 Gazali, Ihya, |, 26, 827.
%0 Gazali, age., 1, 827.
81 Gazali, age., I, 827.
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uyanlar” manasimi vermek Kur’an’t kendi reyine gore tefsir etme anlamina
gelmektedir. Kur’an’in esrarmi1  anlamaya c¢alismak ise higbir zaman

yasalklammalmlstlr.232

IV. GAZALT BIiLiIMSEL TEFSIR iLiSKiSi

Buraya kadar Gazali’nin tefsir ve te’vil anlayisini, rivayet ve dirayet tefsir
gesitlerinin bu anlayisla iliskisini kurarak degerlendirmesini yapmaya gayret ettik.
Simdi de Gazali’nin Kur’an ile dini ilimler ve tabi ilimlerle kurdugu iliskiyi ortaya
koymaya calisacagiz. BOylece Gazali’nin bilimsel tefsir anlayisini ortaya

cikarmaya ve anlamaya gayret etmis olacagiz.

Gazali ihya’nimn, Kitabu’l-ibadet boliimiine ilim konusu ile baslamaktadir.
Bu ilk bolimde ilmin gerekliligine ve 6nemine vurgu yaptiktan sonra kendine
0zgu Uslubu iginde ilimler tasnifi yapan ve butln ilimleri, en genel anlamda
makbul ilimler ve mezmum ilimler olmak Uzere iki ana gruba ayirmaktadir. Tefsir
ilmini de iki kategoriye ayirdigi makbul ilimler sinifina dahil etmistir. Gazali
Oncelikle Kur’an-1 Kerim sonra Hadisi Serif, sonra tefsir ve sonrada nasih
mensuh, mefsul ve mevsul, muhkem ve mitesabih gibi diger ilimler bilinmelidir.
Hadiste de ayn1 metot takip edilmeli ve furu’ya gecilmelidir. Hilaf ve cidal ile
ugragilmamalidir. Tlimler cok ve 6miir kisa oldugundan dolay1 bitln terimlerin ve
inceliklerin anlasilmasi icin fen ile ugrasiilmamali, ¢lUnkd bu ilimler alet ve
mukaddimeler olup bir vasitadir, asil gaye degildir.”?** Gazali’nin tefsir ilmiyle
ilgili bu diisiincesi Kur’an’da her sey vardir ve modern diinyanin Grettigi bilginin
hepsini Kur’an’da buluruz anlayisiyla farkli yerlerde durdugunu gostermektedir.
Gazali’nin hedefi mikemmel bir insanin insasin1 6ncelemesine ragmen bilimsel
tefsir anlayisin1 savunanlar modern bilimlerin ortaya koyduklar1 yeni verileri
onceledigi gorulmektedir. Bu agidan baktigimizda Gazali ¢agmin butin bilgi
birikimini kullanarak kendine 6zgii bir anlayisla kamil bir insani olugturma ¢abasi

icerisindedir.

%2 Gazali, age., |, 834-837 ; bk. Okumus, Kur'an’in Cok Boyutlu Okunusu, s. 169, 170.
2% Gazali, [hya, 1, 103; bk. Okumus, age., s. 164.
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Gazali’ye gore her ilmin iktisar, iktisad ve istiksa kisimlar1t oldugu gibi
tefsirinde bu tir kisimlart vardir. Tefsir ilminde olan iktisar Kur’an’in iki misli
biyiikliigiinde olan tefsir’dir. Orta diizey olan iktisad Kur’an’in ¢ misli
blyiikligiinde olan tefsir’dir. Bundan da fazlasi olan ileri duzey (istiksa) ise
Omrun dahi yeterli olmayacagi gereksiz uzatmalardir. Gazali tefsir ilmi
dendiginde oncelikle rivayet tefsirini anladigi anlasiimaktadir.”® Gazali’nin
ilimleri siiflamasi, derecelendirmesi, makbul ve mezmum ilimler diye
kategorilere ayirmasi bize Kur’an’a yaklasimiin farkli oldugunu goéstermektedir.
Kur’an’a tek boyutlu yaklasmis olsaydi ilimleri siniflandirmaz ve onlar

kategorilere ayirmazdi.

Bilimsel tefsir anlayisini, derli toplu bir hale getirerek teorik olarak sis-
temlestiren, merkezi bir fikir ve diisiince etrafindan ele alip gelistiren kisi olarak
Gazali kabul edilmektedir. Bu ¢ercevede Gazalf, Thya’da Kur’an’m anlasilmasi ve
tefsiri konusunda Kur’an okumanin adabina dair dorduncu babta bazi alimlerin
Kur’an’in yetmis yedi bin iki ylz ilmi ihtiva ettigini ve her kelimesinin bir ilim
ve bununda dort misline ¢iktigini; ¢linkl her bir kelimenin zahir, batin, had ve
matla’s oldugunu sdyler. Yine Ibn Mesud’dan “Kim 6ncekilerin ve sonrakilerin
ilmini elde etmek isterse, Kur’an (izerinde diisiinsiin’’rivayetini naklederek battn
ilimler Allah Teala’nin fiil ve sifatlari i¢erisindedir. Kur’an’da da O’nun zat, sifat
ve fiillerinin agiklamasi vardir. ilimler sinirsizdir. Kur’an’da onlarin esasina dair
isaretler vardir.”*diyerek ilimlerin koklerinin Allah Teala’nmn sifat ve fiilleri
icinde gectigini fakat bunlarin tiimeller halinde oldugunu sdylemektedir. Ancak
bilimlerin inceledigi herhangi bir detay bilgi ve buluslarin Kur’an’da sifrelenmis

olabilecegine en ufak bir ima ile bile isaret etmemektedir.

Gazali*nin ilmi tefsir ile ilgili en énemli eseri, Thya’dan sonra Kur’an ile
ilimlerin iliskisini agikladigi “Cevahiru’l-Kur’an’” adli eseridir. Bu eserin
dordunct bolimiinid Kur’an ilimlerine ayiran Gazali, Kur’an’dan ¢ikan ilimler ve

bunlarin icerigi ile ilgili bilgiler vermektedir.?*®

24 Gazali, age., 1, 104.
2% Zehebi, et-Tefsir ve l-miifessirun, 1, 417.
236K1rca, Kur’an’t Kerim ve Modern Ilimler, s. 68.
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Gazali, Kur’an’in saglikli bir bicimde anlasilmasi ve onun asil amacin
gerceklestirmesini saglayacak ilimlerden s6z etmektedir. Bu baglamda Imam
Gazali Kur’an’1 bir sedefe(istiridyeye)benzetir. Sedef 6zilinde bir cevher barindirir
ve bu cevherle birlikte bir butlin olusturur. Gazali eserinde sedef ve cevher
kavramlarini bilgi anlaminda kullanir ve Kur’an ilimlerini kendi iginde bir
derecelendirmeye tabi tutar ve en dista kabuk ilimleri yer alir. Ayn1 zamanda
Kur’an’in sirr1, bes berrak 6zl ve en ylice maksadi insanlar1 en yilice Cebbar’a,
asag1l yerlerin, bunlar arasindakilerin ve vyerin altindakilerin Yaraticisina
cagirmaktir. Bundan dolayr Kur’an’in surelerini ve ayetlerini alti gruba ayirir.
Bunlarin (¢l asillar, diger Ucli de bunlar1 tamamlayicilardir. Onemli Ui asil,
kendisine ¢agrilan varligin tanmitilmasi, c¢agrilan varliga giderken izlenmesi
gereken dogru yolun anlagilmasi ve ¢agrilan varliga ulasildiginda durumun
kavranmasidir. Tamamlayicilarin ilki, Allah Teala kendisine olan yonelisi
artirmak ve tesvik etmek icin insanin konumuyla ilgili bilgi vermesinin yaninda
onlara yaptig: litfu ve ihsan1 anlatir. Insanlarimn ibret almalar1 ve korkutulmasina
yonelik mesajlarindan yiz gevirenlerin ve kagianlarin, Allah’in onlari yakalayip
cezalandirmasina yonelik bilgiler igerir. Ikincisi, Allah Teala vahiyle inkarcilarin
durumlarini, anlatir, ¢irkinliklerini ve hakikate kars1 miicadele ve miinakasa etme
cehaletlerini ortaya koyarak batilin ¢irkin yizuni ifsa etme ve ondan nefret
ettirme iken hak agisindan agiklama, strekli kilma ve hakim konuma getirmedir.
Uclinclisti ise yolun menzillerini insa etme ve azik alma, donanim olusturma ve

hazirlik yapmanin niteliginin tanitilmasidir. 231

Gazali, yukarida da ifade ettigimiz gibi Kur’an’dan kaynaklanan ve
Kur’an’in amacinin gergeklesmesinde gerekli olan ilimlerin kabuktan 6ze dogru

acilimin su sekilde yapmaktadir.

a- Sedef (Kabuk) Ilimleri ;

Gazali’ye gore dilin sahip oldugu etkinlik Kur’an’in sir ve cevherlerine
ulagmak i¢in onun dig ylzeyini kabugunu agiga c¢ikarmayi saglayan bir aractir.
Dilin etkinlikleri ses dizeyinden baslayip delalet diizeyinde son bulur. Kabugun

dis yiizeyinden cevhere dogru bes ilim bulunur.

37 Gazali.Cevahiru 'I-Kur an, Daru hyai’l-Ulum, Beyrut 1990, s. 53-36, 23-24; Muhammed Abid
el-Cabiri, Arap Aklimin Olusumu, 1z Yaymcilik, Istanbul 1997, s. 412.
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[EEN

. Meharicu’l-huruf ilmi ki Kur’an metninin okunmasi ve edasiyla ilgilidir.
2. Lugatu’l-Kur’an ilmi ki Kur’an lafizlarini bitun yonleriyle inceleyen ilim
3. Irabul Kur’an ilmi ki sarf ve nahiv ilmi.

4. Yedi Kiraat

5. Zahiri tefsir ilmi. **®

[limlerin Meharicu’l-huruf ilmi ile baslayip, zahiri tefsir ilmiyle son
bulacak sekilde siralanmasi, par¢adan butiine, sesten anlama dogru hiyerarsik bir
siralamanin  yaninda ayni zamanda en asagi olandan, en Gstin olana dogru
yukselen anlamsal bir siniflamadir. Kabuk ve yizeyden uzak, 6ze yakimn ilmin
degeri artarken, yilizeye ve kabuga yakin olan ilmin degeri azalmakla birlikte
kabuk ve 0z ilimleri birbirinden bagimsiz ilimler degildir. Zahiri ilimler, kabugun
icindeki 6zl ve asil cevheri koruduklar1 gibi Kur’an’in 06z ilimlerini
koruduklarindan kugumsenecek bir ilim degildir. Gazali bilgisizliklerinden bir
grubu Kur’an’in harfler ve seslerden olustugunu ve bu ses ve harflerin mahluk
olmasindan dolayr Kur’an’in da mahluk oldugu fikrine gotiirmiistir. Gazall,
Meharicu’l-Huruf, Lugatu’l-Kur’an, Irabu’l-Kur’an ve Yedi kiraatin dereceleri
farklida olsada hepside yilizey ve kabuk (zerinde donip dolasmaktadir. Zahiri
tefsir ilmi ise inci ile iliskisi olan yuzeyin en son halkasi olmasindan dolay1 inciye
benzerligi fazladir. Bazilari ise onu bu 6zelliginden inci zanneder ve onun Otesine
gecmeyi bilgi seviyelerinden dolay: diisiinmezler.”*® Gazali*ye gore tefsir ilminin
sahip oldugu mertebe, nispi bir mertebe olup, kendinden asagida bulunan ilimler
nezdinde gecerlidir. Yuzey ilimleri tefsir ilmine hizmet ederken, tefsir ilmi ise
cevher ve inci ilimlerine hizmet eden bir ilme doniisiir ve daha 6nce sahip oldugu
degerini yitirir. Yizey ilimleriyle ugrasan bes grup ilimlerin Grunlerini baskalarina
aktaran birer hafiz ve ezberci konumundadirlar. Cevher ve inci konumunda olan
0z ilimlerle mesgul olanlar bu yiizey ilimlerin arkasindaki hakikatlere ulagsmaya

bu hakikatleri kesfetmeye caligirlar.?*°

b- Cevher(Oz) ilimleri

238Gazali, Cevahiru’l-Kur’an, s. 36; Okumus, Kur’'an’in Cok Boyutlu Okunusu, S. 106.
9 Gazali, age., s. 36, 37.
20Epy Zeyd, llahi Hitabin Tabiat, s. 298; Gazali, Cevahiru’I-Kur’an, s. 37.
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1. Oz llimler(En Alt Tabaka) :

Gazali’ye gore, zahiri tefsir ilminden sonra, 6z ilimlerinin alt tabakasi
baslamaktadir. Bunlara isaret eden ayetlerde ayni tabakada yer alirlar. Diger
ilimlere nispetle daha Ust bir tabakadadirlar. Kur’an kissalari, kelam ve fikih bu

kategoride yer alir.?**
1.1.Fikih:

Gazali, fikih ilmini bazen dunyevi ilimler kategorisine dahil etmistir.
Clnku fikih Allah’a goturen yolun konaklama yerlerinin imarma dair bilgiye
goturmektedir. Bu acidan fikih diinya ilimlerine dahildir. Fikih, ahiretin gegidi
olan bu dunya hayatinda miislimanin kisisel ve toplumsal davranig bigimlerini
belirler.?*Gazalf, aligveris, miilkiyet, borclar, miras, nafaka, ganimetlerin taksimi,
sadaka, evlilik, kole azadi, mlkatebe, kolelik ve esirlikle ilgili ayetleri nefsin
korunmasi Kategorisine dahil eder. Nikah, talak, ricat, iddet, hul, mehir, ila, zihar,
lian, nesep, sut ve evlilik dolayisiyla haram olanlarla ilgili ayetleri nefsin
korunmasi kapsaminda ele alir. Hadler savas, kefaretler, diyet ve kisasla ilgili
ayetleri zararli unsurlarin giderilmesi ¢ercevesinde gorir. Clnkd bunlar nefsi veya
nefsi tehdit eden unsurlara yonelik caydirict cezalardir. Cihad ve kafirlerin
oldurtlmesiyle ilgili ayetler de bu kapsamin disinda sayilmaz. Ayni sekilde Islam
toplumu sinirlart iginde yasayan mirtetlerin 6ldurilmeside bu kategorinin icinde
degerlendirilir. Clinkil biitiin bunlarda siyaset, fayda ve hizmetler vardir.**® Fikih
ilmi her ne kadar diinyevi ilimler kategorisinde yer alsa dahi anlamsiz degildir.
Cunkl Gazali insanin mutlulugu yakalamasimin dinyevi islerini 1slah etmekten

gectigini belirtiyor.
1.2 Kelam:

Gazali’ye gore Kelam kafirlerle tartigma ve onlarla miicadele etme ilmidir.

Gazali kelam ilminin dini ilimler igerisindeki durumunu hac yolunun giivenligini

241 Okumus, Kur’an in Cok Boyutlu Okunusu, $.107.

%2 Epy Zeyd, age., s. 314.

28 Gazali, Cevahiru’l-Kur’an, s. 38-40; Ebu Zeyd, age., s. 315; Okumus, Kur’an in Cok Boyutlu
Okunusu, s. 107.
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saglayan muhafizlarin durumuna benzetir. Hac kervanlarina yoneltilen baskinlar

ortadan kalkarsa muhafizlarada gerek kalmaz.?**
1.3 Kissalar:

Kelam ilmini Kur’an kissalar1 ilmi takip eder. Sullik erbabi yani kurtulus
ve ahiret ehli ile, sapkin kimselerin yani diinya ve hisran ehlinin durumlarini
aciklayan bir ilimdir. Gazali kissalarin faydasinin insanlari korkutmak, dikkat
cekmek ve 6giit vermek icindir. Bu kisaslarin icerisinde tefekkire ihtiya¢ duyulan

birtakim semboller, sirlar, isaretler vardir.?®

2. Ust Tabaka Oz ilimleri

2.1. Marifetullah, Allah’1 bilme ilimleri, Gazali gore diger butun ilimler,
bunun igin ve bundan dolay: istenir. Ama bu digerleri icin isteniyor degildir.
Marifetullah’a isaret eden ayetler Kur’an’in sirr1 ve 6zinin 6z0; bu ayetlerden

elde edilen ilimde 6z ilimler tabakasindaki ilimlerin ilkidir.?*®

Gazali, marifetullah ilmini de kendi icerisinde bir derecelendirmeye tabi
tutar. Marifetullah’in en yicesi zatin bilgisidir. Ancak insanlarin ¢ogunun
anlayiglari bunu kaldiramaz. Bundan dolayr “Allah’in yarattiklar1 hakkinda
diisiniiniiz. Allah’in zat1 hakkindan diisinmeyiniz’’denilmistir. Onlar igin gerekli
olan Allah’in sifat ve fiillerini bilmektir. Hz Peygamber bu derecelendirmeye su
sOzlyle isaret etmektedir. “Senin azabindan senin affina siginirim’’diyerek fiile;
“Kizgiligindan rizana sigmirim’’diyerek sifata; son olarak da “senden sana
sigmirim’’dedi. Sonra siginmaktan haya edecek sekilde daha Gstiin bir mertebeye
yukseldi. Medih ve senaya iltica ederek Allah’tan baska her seyden ayrildigini,
kendisinin de faniligini itiraf ederek “Ben seni hakkiyla 6vemem, sen kendini
ovdiigiin gibisin’’diyerek aczini itiraf etmistir. Butin bunlar kudsi basiret ve nurlu
kalp sahiplerine kesfolunmus seylerdir. Bundan sonra daha birgok derinlikleri
vardir. O da, yakinligin manasini, O’ndan O’na ilticanin ne demek oldugunu ve
bunlarin esrarin1 anlamaktir ki sadece zahiri tefsir bunlara delalet edemez.

Boylece Gazali Batini mananin zahiri tefsiri nakzetmeyip tamamlayacagini

2% Gazali, age., s. 40-41, M.Sait Ozervarh, “Gazali”, DIA., Istanbul 1990, X111, 506; Gazali, [hya,
l,52.

5Gazali, Cevahiru’l-Kur’an, s. 38, 39.

2% Gazali, age., s. 41.
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belirtir. Batini tefsir ile zahirden 6ze gecilmis olur. **" Gazalf zat ilmine delalet
eden ayetlerin sayisinin az oldugunu, sifatlar ilmine ge¢ildiginde ayetlerin
sayisinin arttigini ve ayn1 zamanda dairenin genisledigini fiiller dairesinde ise ayet
sayisinin ¢ok daha fazla oldugunu belirtir.2*® Gazali fiiller ilminden sifatlar ilmine
oradan zat ilmine gegisin te’vil ile gergeklesecegini diigiiniir. Bltln bu gegisler
esnasinda Peygamberin bilimsel kesiflerde bulundugu yonunde bir diisiinceyi dile
getirmiyor. Zatin bilgisine sahip olan Peygamberin bilimsel tefsir anlayisinin
Gazali ile sistemlestigini diistinenlere gére modern bilgi Uretmesi gerekmezmiydi?
Zatin bilgisine vakif olma noktasinda diger insanlarin 6niinde olan peygamber
bilimsel icatlar gergeklestiremezken nasil olacakta insanlar Kur’an’dan bilimsel
icatlar1 ¢ikarabilecekler? Kur’an’da Allah’in yerleri, gokleri ve diger varliklari
yaratmasina yOnelik ayetler yer almaktadir. Kur’an okuyan kimse bunlar Gizerinde
g0zlem, inceleme ve arastirmalar yaparak Allah’in sifatlarin1 daha iyi anlayabilir.
Gazali, Allah’in sifatlarinin anlasilmasi konusunda gozlem, inceleme ve
aragtirmay1 6nemli bir adim olarak kabul etmektedir. O’na gore fiil, faile delalet
eder. Fiiller ne kadar mukemmel olursa failin yiiceligine delildir. Bundan dolay1
fiillde Aristo’nun aradig gibi fiil degil fail aranmalidir. Allah Teala’y1 bilen her
seyde O’nu gorir, ¢inki her sey O’ndan, O’nunla ve O’nu igindir. Gordiigi her
zerrede O’nu miisahede edemeyen O’nu bilmemis sayilir. Kur’an arastirmaya
oncelik verir demistik ayetlerde “Bana haber verin, ektiginiz tohumu siz mi

97249 «Bana haber verin, rahme ilka edilen meniyi siz mi

bitiriyorsunuz
yaratryorsunuz?”>°; “I¢tiginiz tatli suyu, ak buluttan siz mi indirdiniz??** Ekilen
tohumun gelisim surecini, anne rahminde bir ceninin gelisim evrelerini, yagmurun
olusum sureclerinin hepsi arastirmayi gerektiren durumlardir. Kur’an bu konularla
ilgili bilgileri sifrelemis degildir. Kur’an’in verdigi bilgiye gore butiin bu fiiller
Allah Teala’dan bagimsiz gergeklesen olaylar degildir. Gazali gore batin bu
fiilleri anlayan Allah Teala’nin sifatlarin1 daha iyi kavramis olur.

2.2. Swrat’1 mustakim yani suluk ilmi:

247 Gazali, Cevahiru’l-Kur’an, s. 42.

28 Ebu Zeyd, [lahi Hitabin Tabian, s. 303.
2 yakia 56/63.

20 vakia 56/58.

21 yakia 56/68.
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Gazali’ye gore bu ilim, nefsin Allah’a dogru yiiriiyiisinde ona rehberlik
eden ve onun asmast gereken engelleri, kaldirmasi gereken perdeleri anlatan,
kurtaric1 niteliklere sarilmasmin geregini anlatan bir bilgidir. Thya kitabinin
“Miihlikat’” (Olumcil Nitelikler) kismimda acgozlililk, kizginlik, buyiklenme,
gosteris, kendini begenme, ¢cekememezlik, sohret tutkusu, mal tutkusu ve bunun
gibi nefsin armmasi gereken nitelikler agiklanmistir. “Miinciat” (Kurtaricilar)
bolumunde ise ziht, tevekkil muhabbet, dogruluk, ihlas ve bunun gibi évilen
nitelikler aciklanmustir.”* Kisi stirekli Allah’1 zikretmek ve nefis ve hevaya karsi
koymak suretiyle uzlet iginde her seyle ilisigi kesip yalnizca Allah’la mesgul
olmas1 durumunda duyu ve sehadet aleminden mana ve ruhlar alemine gecis
yapar. Kisinin bu aleme gecisi bedenle degil ruh ve kalple gergeklesmektedir. Bu
gecisin tamamlanmasi ise ancak insanin beden, duyu ve sehevi isteklerinin ruh ve
kalp Gzerindeki etkinliginin en aza indirgenmesiyle mimkin olur. Bdylece kalbin
parlamast ve ruhun arindirilmasiyla kalpte hakikatler ortaya g¢ikar. Kur’an’in

oziine cevherlerine ve incilerine bu yolla ulagilir.?*®
2.3. Oluim Sonras1 Durumun Bilinmesi

Gazali marifetullah ve Allah’a ulagsmak ilimlerin en Ustini olmalarindan
dolay1 yakutlar1 ve incileri temsil ettiklerinden ve Kur’an’in cevherleri ve en i¢
0z0 olduklarindan, en Ust tabakasi ilimlerinin sonuncusuda 6lim sonrasi durumun
bilinmesi olacaktir. Dunyadaki suluka gore ahiretteki akibetin bilinmesidir.
Kur’an’in bu kismi sevap ve cezayla ilgilidir. Allah’in huzuruna varildiginda

kisinin karsilasacagi durumlari ihtiva eder.?*

Gazali ilimleri dini ve dunyevi olmak Uzere iki kisma ayirir. Dini ilimler
akil, tecriibe ve isitmekle elde edilemeyen ancak Peygamber vasitasiyla elde
edilen ilimlerdir. Dlnyevi ilimler ise gesitli vasitalarla elde edilen ilimlerdir.
Bunlarda kendi icerisinde 6giilen ve methedilen ilimlerdir ki diinya islerini dlizene
koyacak, insanlarin sihhatini koruyacak ve ihtiyaglarini cevaplandiracak tip ve

matematik gibi ilimlerdir. Yerilen ve kinanan ilimler ise dinde yeri olmayip higbir

52 Gazali, Cevahiru’l-Kur’an, s. 41.

3 Gazali, age., s. 28, 29; Ebu Zeyd, age., s. 309, 310; Uludag, “ Gazal” DIA., c. XII, s. 516,
517; Gerald L. Burns, Cev.Turan Kog, “Gazali’nin Tasavvufi Hermen6tigi”, Islami
Arastirmalar(Gazali Ozel Sayisi), X111/3-4, Ankara 2000, ss. 420-428, s. 422.

24 Gazali, Cevahiru’l-Kur’an, s. 30; Ebu Zeyd, llahi Hitabin Tabiati, s. 312.
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fayda saglamayan sihir, tilsim gibi ilimlerdir. Mlbah olan ilimlerse yasaklamamis
ve de 6grenilmesi mecburi olmayan ilimlerdir. Bltun bu ilimlerin evail Kur’an’da
gecmektedir. Clinkii  Kur’an’da bu ilimlerde aym1 marifet denizinden g¢ikan
fiillerdir. Bu ilimler Kur’an’da gegen Allah’in fiillerini agikliga kavusturan ve

onun yapisini inceleyen, arastiran ilimlerdir.?*®

Gazali dini olmayan ilimlerin akil,
tecribe gibi vasitalarla elde edilecegini ifade ederek Kur’an’da her sey vardir
diyenlerin ve bu diisiinceye sahip olanlarin fikirlerinin gegersizligini ortaya
koymustur. Gazali ilimleri siniflandirarak akla ve tecriibeye varlik sahasinda yer
vermis ve bdylece bilimsel gelismenin Onlnu tikayan bir zihniyete sahip

olmadigin1 gostermistir.

Gazali bazi ilimlerin insanin kudreti dahilinde olup heniiz varlik alanina
¢ikmamus fakat potansiyel ve mimkiin olarak mevcuttur. Bazi ilimlerde vardir ki
varlik alanina ¢ikmig suan yok olup gitmis ve bundan dolay1 yerytizinde o ilimleri
bilen kalmamuistir. Baz1 ilim vardir Ki beserin guci dahilinde olmadigindan dolayi
onlar1 bilmek ve ihata etmek mimkin degildir. Bu ilimleri Allah’a yakin olan
baz1 melekler elde edebilir. insanin ise imkanlar1 yetenekleri sinirli oldugundan
elde etmesi mimkin degildir. Allah’in ilminde sonluluk olmayip ilim onun
nezdinde her zaman mevcut ve hazirdir. Bltlin kemal vasiflart onda her zaman
bulundugundan, sayilan ve sayilamayan batln bu ilimlerin temelleri Kur’an’in
disinda degildir. Gazali Kur’an’in iginde varlik alanina ¢ikmast mimkin olan
bilgilerin onda olabilecegini diistiniir. Butun ilimlerin temelleri marifetullah
denizlerinden biri olan fiiller denizinden yudumlanmis olup bu denizin sahili
yoktur. Bu ilimler Kur’an’da gegen Allah’in fiillerini agikliga kavusturan onun
yapisin1 inceleyen ilimlerdir. S6z konusu bitun ilimlere konu olan fiillerin
evaili/timelleri bir anlamda detaylandirilmamig hali Kur’an mesaji iginde
gecmektedir. Iste Kur’an’in bu agidan oncekilerin ve sonrakilerin ilimleriyle bir
iliskisi vardir ve onlarm tumellerini icermektedir. Ayette de Allah “Eger
yerytziindeki agaglar kalem, denizler mirekkep olsa, arkasindan yedi deniz daha

ona katilsa, Allah’in s6zleri (yazmakla) yinede tiikkenmez. Siiphesiz Allah mutlak

> Gazali, [hya, |, 48, 49.
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glic sahibidir, hiikim hikmet sahibidir.”’®® buyurarak bu gercege isaret
etmektedir.>’

Gazali tabi ilimlerle Kur’an arasinda kurdugu bu iliskiyi varlik felsefesi
cercevesinde yapmaktadir. Yani bunu ilmi tefsir anlayisi sergileyenlerin iddia
ettikleri gibi Allah Kur’an’a bu timelleri, 6nceden ortaya ¢ikmis yada sonradan
ortaya cikacak ilimleri Kur’an’in mucizeligini ve dogrulugunu ortaya koymak ve
onun bir sekilde Allah kelami oldugunun bilinmesi kastiyla degil; Kur’an dogal
olarak Allah’mn fiilleri ve sifatlariyla ile ilgili bilgileri icerdigi icin bu fiillerle
ilgili pek cok ilim ortaya ¢ikmustir ve ¢ikmaya da devam edecektir. Iste Kur’an’in

oncekilerin ve sonrakilerin ilimlerinin timellerini kapsamasi bu anlamdadir.

Yine Gazali’nin vurguladigi baska bir husus, insanlarin bu tlimellerden
yola ¢ikarak bilimleri kesfetmesi degil, bilakis Kur’an’da gecen bu tlimelleri bu
ilimlerin ortaya ¢ikmasiyla daha iyi anlayabilmeleri yani derinliklerine nufuz
edebilmeleridir. Kur’an’da bulunan bu fiiller ilimlerin ortaya cikartilmasinin bir
arac1 degil, ortaya ¢ikmis ya da gikacak ilimlerin bu timellerin derinlemesine
anlasilmasmin bir aracidir. Gazali’nin verdigi ornekler bu yaptigimiz ¢ikarimi
ispat eder gozukmektedir. Zira Gazali, yukarida ifade etmeye calistigimiz tabi
bilimlerle Kur’an iliskisini agikladiktan sonra bu duruma 6rnek vermek (zere

sdyle demektedir:?*®

Gazali, sifa ve hastaligin Allah Teala’nin fiiller denizinden biri oldugunu
ifade ederek Allah Teala’nin Hz Ibrahim’den naklen “hastalandigimda da o bana
sifa verir®® demistir. Tibbin anlami, hastalik, hastalizin belirtileri, sifa
yontemlerini tespit etmek oldugundan sifa verme fiilini, tip ilmini hakkiyla bilen

kimseden baskas1 bilemez.?®

Gazali astronomiyi dunyevi ilimler kategorisinde degerlendirerek bu ilmin
ogrenilmesinde de dini higbir sakinca gérmez. Bu konuyla ilgili giines ve ay ile,

bu iliskinin yoringelerinin bilgisinin bir hesap dogrultusunda belirlenmesi de

2% |okman 31/27.

57 Gazali, Cevahiru’l-Kur’an, s. 44, 45.

%8 Yavuz, “Gazali Ve ilmi Tefsir Anlayis1”, 2. Uluslararasi Kur’an Ve Ilmi Hakikatler
Sempozyumu, 14-15 Mayis 2011.

29 Su’ara 26/80.

0 Gazali, age., s. 45, 46.
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Allah’in fiillerindendir. Allah Teala “Giines ve ay bir hesaba gore hareket
etmektedir.”?®" “Yillarin sayisi1 ve hesabi bilmemiz igin ona mevsimler takdir
edendir’”.®? “Ay tutuldugu giinesle ay bir araya getirildigi zaman...”>**,”Allah
geceyi gindiiziin icine ve giindiizii de gecenin icine sokuyor.”’?®* “Giines de kendi
yorungesinde akip gitmektedir. Bu mutlak gi¢ sahibi hakkiyla bile Allah’in
takdiridir.””?®® Gazall giines ve aym bir hesaba bagli olarak hareket etmesini,
onlarin batmasmi, gecenin glindize doniistiiriilmesinin, bunlardan birinin
digerinin Uzerine ortilmesinin keyfiyetini ancak goklerin ve yerkirenin olusum

sekillerini bilen kimse bilebilir; ki buda basl basina bir ilimdir.2*®demektir.

Gazali pozitif ilimlerle ilgili ayetleri o bilimlerin verilerinden yararlanarak
sunmaya calismistir. Allah Teala ayetle “Ey insan, seni yaratan sekillendirip
Olgili yapan, diledigi bicimde seni olusturan cOmert rabbine karsi seni ne
aldatt.”’®” buyurmaktadir. Ayetin anlamini insanin i¢ ve dis organlarimin
anatomisini, bunlarin sayisini, ¢esitlerini, hikmet ve yararlarin1 bilen kimse
bilebilir. Allah Teala Kur’an’da baz1 yerlerde bunlar1 isaret etmistir. Clnki bu
oncekilerin ve sonrakilerin ilimlerinin icerisinde yer alir. Kur’an 6ncekilerin ve

sonrakilerin ilimlerinin ilkelerini icermektedir.?®

Gazali naklin bulunmadigi ancak akil yoluyla anlasilabilecek ayetlerin
manasint mantikli diisiince sistemi icerisinde agiklamaya galisir. “Onu dizenleyip

icine ruhumdan iifledigim zaman’*?®°

ayetinin anlami, tesviye, Ufirme ve ruh
kavramlar1 bilinmedikce tam olarak anlagilmayacaktir. Bunlarin Otesinde
insanlarin ¢ogunun istemekten gaflet ettikleri ve hatta bunlari bilen birinden
isittikleri halde anlamadiklart birtakim kapali ilimler vardir. Ayetlerin isaret ettigi
fiilin ayrintilarina girildiginde s0ziin uzayabilecegi bundan dolay1 sadece bunlarin
ilkerine isaret edilecegini belirtir. Allah’in fiilleri marifetullah’m bir parcasi

oldugundan marifetullah bu ayrintilar1 kusatir. Bundan dolayr Kur’an’1 tefekkdr et

26! Rahman 55/5.

22y nus 10/5.

263 Kiyame 75/8,9.

264 | okman 31/29.

265 Yasin 36/38.

%6 Gazali, age., 5.46.

%67 [nfitar 82/6, 7, 8.

68 Gazali, Cevahiru’l-Kur’an, s. 46.
289 Hicr 15/29.
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ve onun ilgincliklerini kesfetmeye c¢alis. Onda Oncekilerin ve sonrakilerin
bilgisinin temelini ve bu ilmin ana ilkelerini bulabilirsin. Kur’an’in genel ilim
duzeyinden detayina ulasmak icin tefekkir etmek, s6z konusu ilmin 6zet

ifadesinden ayrintisina ulasmak icin sahili olmayan bir denizdir.?”

Gazali tabi ilimlerle Kur’an arasinda kurdugu iliski bilimsel tefsir
anlayisini sergileyenlerin iddia ettikleri gibi Allah Kur’an’a bu tiimelleri 6nceden
ortaya ¢ikmis yada sonradan ortaya g¢ikacak ilimleri Kur’an’in mucizeligini ve
dogrulugunu ortaya koymak ve onun bu sekilde Allah kelam1 oldugunun bilinmesi
kastiyla degil; Kur’an tabi olarak Allah’in fiillerini ve sifatlarini igerdigi igin, bu
fiillerle ilgili pek cok ilimler ortaya ¢ikmistir ve ¢ikmaya devam edecektir.
Kur’an’in Oncekilerin ve sonrakilerin ilimlerinin tiimellerini kapsamasi bu
anlamdadir. Gazali’ye gore insanlar bu tiimellerden yola ¢ikarak bilimsel buluslar
gerceklestiremezler, aksine Kur’an’da gecen bu tiimeller bu ilimlerin ortaya

cikmasiyla daha iyi anlagilir.

V. BILIMSEL TEFSIR ANLAYISINI SAVUNANLARIN TEMEL
MANTIGI iLE GAZALT’NIN TEFSIiR ANLAYISININ
KARSILASTIRILMASI

Bilimsel tefsir taraflarinin savundugu diisiincenin temel dinamiklerini
vererek Gazali’nin konuya yaklasimini agiklamaya g¢alisacagiz. Bir diisiincenin
ortaya c¢ikmast ve hayata tutunmasini saglayan bir degil birden fazla neden
olabilir. Bu nedenler o diisiinceyi ayakta tutarak gelismesini, yayilmasini saglar.
Ayn1 zamanda yorum bigimlerini besleyen ona yon veren faktorler olarak
gorilebilir. Kendine Kur’an indirilen Peygamber ve sahabenin vahiy algis1 ve
ondan hayata ait c¢ikarimda bulunma zihniyetleri énemlidir. Bilimsel tefsir
anlayisin1 savunanlar ilk dénemin anlayisi ve Islam kultlr gelenegindeki anlayisin

disina ¢ikarak bu distinceyi gelistirmeye ¢alismislardi.

Bilimsel tefsir anlayisini savunanlarin diisiincelerinin oturdugu zeminlerin
basinda hi¢ kuskusuz metafiziksel Kur’an tasavvuru vardir. Elimizde bulunan bu

metin Kur’an ve diger bitin bilgilerin bulundugu, ge¢mis ve gelecek bilimsel

2% Gazali, age., s. 47.
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gelismelerinde kaydedildigi varliklarin ulasmasinin mimkin olmadigi korunmus
bir arsivdir. Kaynaklarimizin verdigi bilgiye gére Kur’an bu metafiziksel alandan
toptan dinya semasina inmis Ve oradan da Hz.Peygamber’e peyder pey inmistir.
Bilimsel tefsiri savunanlarin dayandigi temel argimanlardan birinin Kur’an’in
hakikaten bizim varlik alanimiza girmeden o©nceki Levh-i Mahfuz’daki bu
gercekligidir. O butlin hakikatleri icinde barindirmaktadir. Gegmis ve gelecek tim
bilimsel, teknolojik ve sosyal gelismeler onun icinde sifrelenmistir. Bilimsel
tefsirin mesrulugunu savunanlar bu diisiincelerini “Sana bu kitabi her sey icin bir
agiklaman olarak indirdik.”’?"* ve <“Kitapta herhangi bir seyi eksik
birakmadik.”’?’? ayetine dayandirarak Kur’an’in bilinebilir her seyi igerdigi ve
batin bilim, teknik ve sanatlarin asillarinin bulundugunu iddia ederek bilim
adamlarinin  ortaya ¢ikardigi yasa ve tekniklerin Kur’an metninden
cikarilabilecegi kanaatindedirler. Kur’an gecmis ve gelecek bilimsel verileri
icerisinde barindirmaktadir. Yorumcu tefsir ve te’vil faaliyetiyle icerisinde
barindirdigi Levh-i Mahfuz’daki bu bilimsel verileri kesfetmelidir.?”® Bu anlayis
Kur’an metninin metafizik alanda varlik olarak ortaya ¢iktigini ve sonradan tarihe
dahil oldugunu ve evrensel bir metin oldugunu kabul etmektedir. Dolayisiyla bu
anlayisin Kur’an’da, gelisen yeniliklerin ve gelecekle ilgili haberlerin yas ve kuru
ne varsa icerisinde sifrelenmis bir sekilde bulunacagi disiincesine yol actigi
sOylenebilir. Hz. Peygamber (S.A.V.)’in ortaya ¢ikaramadigi, kesfedemedigi
hakikatlerin  kesfedilecegini iddia etmek insan1 gercekler diinyasindan
uzaklastirarak hayal diinyasina strikler. Insamin reel diinyanin hakikatlerinin
disinda bulunma disiincesi bilimsel gelismelerin disinda kalmasi Uretimsizligi,

geri kalmighg: beraberinde getirir.

Kur’an’1t metafiziksel olarak tasavvur edenlere gére o evrensel mesajlar
icermektedir. Kur’an tarihi durumu dikkate almadan tim zaman ve mekanlara
hitap etmektedir. Boylece Kur’an’in neyi amagladigi veya neyi gerceklestirmeye
calistigi sorgulanmadan, ortaya ¢ikan ¢agdas sorunlara ayetlerin baglami dikkate
alinmadan yorumlar getirilmektedir. Kur’an’da bilimsel goriislerden siyasete,

ekonomiden psikolojiye, her seyin agiklamasmin bulunmasinin yaninda butln

271 Nahl 16/89.
212 Bn’am 6/38.
2% Yavuz, “Varligindan Yorumuna Kur’an”, Bilimname, XI/2, Kayseri 2007, ss. 33-71, s. 43.
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olabilecek olgu ve olaylar i¢in bir ¢6zim bulunmaktadir. Bu yaklagim Kur’an’1 ait
oldugu ortamdan alarak gelmis ge¢mis veya butin olgu ve olaylar icin evrensel
bir sablon haline getirmektedir. Bu durum Kur’an’in higbir yerel ve tarihi 6geler
tasimadigin1 6ne surerek bitiin zaman ve mekanlara higbir sorgulama yapilmadan
uygulanmasi gerektigini savunan diisiince bicimidir. Bu giinimuzde ortaya ¢ikan
cagdas sorunlarla Kur’an’1 uzlastirma cabalari olarak ¢ikmaktadir.?’* Evrenselci
yaklasim bir yandan indigi toplumun tarihi sartlarin1 dikkate almamakla birlikte
kendi tarihi doneminin olgu ve olaylarin1 dikkate alarak Kur’an’t yorumlama
cabasi igine girmistir. Kur’an hitabinin evrenselligini kabul etmek onun tarihsel
baglamina gitme zorunlulugunun olmadigini ifade etmektir. Kur’an’in tarihi
unsurlar tasidigin1 sdylemek onun verili bir durum Gzerinden mesajini insanlara
ulastig1 anlamini tagir. Kur’an’1n tarihi durum Gzerinden mesaj vermesi, insanlarin
sorunlarma ¢ozum getirmeye calismasi onun evrensel bir kitab olmasina engel

teskil etmemektedir.?”

Bilimsel yorumlama diisiincesinin dayandigi temellerden biri evrensellik
algist olup Kur’an’in yorumlarinda sinir tanimaz bir tutum igine girerek tarihi
ortam1 dikkate almadan onu tarih Gstl evrensel bir metin gibi okuyarak metnin
anlasilmasinda sebebi niizul, baglam, Arapca gibi 6nemli olan araglari ¢ogunlukla
dikkate almadan yorum vyontemi gelistirmistir. Iste bilimsel yorumlamayi
savunanlar Kur’an’da tek bir olaya, tek bir zamana ve yere delalet eden ayet
bulunmadigini, aksine ayetlerin farkli donemlerdeki bilgi ve problemleri icerecek

sekilde dizayn edildigini ileri strer.

Bilimsel yorumlamayi savunanlar diisiincelerinin dogrulugunu temellen-
direbilmek icin zaman zaman Kur’an’in icaz1 (izerinde dururlar. Icaz baskasini
glicsuiz, aciz birakmak anlamina gelmektedir. Aciz birakilan seye de mucize denir.
Kur’an-1 Kerim Arab dili ve edebiyatinin zirve yaptigi bir dénemde, belagat ve
fesahat yonlyle hi¢ kimsenin benzerini ortaya koyamayacagi bir anlam ve
aciklikta gelmistir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’in icazi ona benzer veya ona yakin

bir eserin meydana getirilememesinde aranmalidir.””® Bir baska ifadeyle icaz

214 Gezer, Kur’an’in Bilimsel Yorumu, S.78.
2> Gegzer, age., 5.79.
278 Cerrahoglu, Tefsir Usulil, s. 162, 163.
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okumasi yazmast olmayan ve bagkalarindan ders almayan bir Peygamberin
Kur’an’da belirtilenleri sdyleyebilmesinde aranmalidir. Baz1 olaylarin igytzinu
ve Peygamber agisindan gayb alanina giren konular1 vahye dayandirmadan haber

vermesi imkansizdir.?’’

Kur’an-1 Kerim’in icaz1 gesitli yonleriyle ele alinarak islenmistir. Kendine
0zgl Oslubu, lafiz ve anlam dengesi, gonulleri Gzerindeki etkisi, ses ve kelime
dizimindeki uyum, essiz edebi tasviri, edebi tirlerdeki kusursuzlugu, ayni anda
farkli dlizeylere hitabi, akla ve duyguya dengeli olarak hitabi yonuyle ele alinarak
Kur’an’in icaz1 temellendirilmeye calisiimustir.””® Kur’an’da kelimeler, ne eksik
ne fazla anlatilmak isteneni en giizel ifade edecek sekilde segilmistir. Kisa ve 6zl
anlatimm tercih edildigi yerlerde anlamdan taviz verilmedigi gibi ayrintiya
girildiginde anlamsiz uzatmalar gérilmez. Hattabi(O.338/998) uslup yetkinliginin
Kur’an’in icaz yonlerinden oldugunu belirtir. Kur’an onu isiten kimselerin
kalbinde ve gonliinde birtakim etkiler birakir. Kur’an’in diginda olan sozler kalpte
derin izler birakamaz. Korku ve dehset halinde olsa bile bu ses, kalpte bir lezzet

ve tatlilik hissi verir.?"

Ik donemlerde icaz diisiincesi Kur’an’in dili ve fesahat1 (izerine
yogunlagmistir. Daha sonraki donemlerde bu tasavvur Kur’an’in her seye karsi
stlinliigline dontiserek ve geliserek Kur’an’in gesitli ilimlere ve buluslara isaret
ettigi anlayisin1 ortaya ¢ikarmistir. Kur’an’in ilahi bir kitap ve mucize olmasi
nedeniyle onun birtakim bilgi, bulus, sifre ve sirlar1 iginde barindirmasi
gerekiyordu. Bu diisiince aslinda sorunlu bir diisiincedir. Kur’an’in ilahi bir kitap
olmasi sekilsel bir icaz diisiincesinde degildir. Onun mucizeligi insanlarin hayatini
degistiren ve anlamli hale getiren diinyasindadir. Kur’an’in kendine 6zgu siirsel
bir yoninin olmasindan Araplar Kur’an’i siir, Peygamberi de sair olarak
niteliyorlardi. Kur’an kendisinin siir olarak nitelenmesini Araplarin siirle ilgili
yanlis disiincelerinden dolayi reddetmis ve ayn1i zamanda peygambere yonelik
sair nitelemesini de reddetmistir. Onlara gore sair kabilenin s6zcust peygamber

ise risaletin tebligcisidir. Siir diigmanlara karsi koymada, yandaslara yardimda,

" Mehmet Pacaci, Kur’an’a Girig, ISAM. Yayinlari, Istanbul 2006, s. 102.
218 Pagaci, age., s. 103-106; Cerrahoglu, age., s. 165, 166.
2% Suyuti, ftkan, 11, 335.
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kendi adamlarini ve liderlerini 6vmede kabilenin ¢ikarlarin1 gézeten bir metindir.
Kur’an ise olguyu yeniden insa etmeyi ve onu en milkemmele dogru degistirmeyi
hedefleyen bir metindir. Bundan dolayr Kur’an’in icazi1 onun edebi tiriinde veya

sifrelerde degil verdigi mesajlarin icerisinde aranmalidir.”®

Kur’an’mn indigi donemlerde, insanlarin bilgi birikimleriyle, modern
insanin bilgi birikimi ¢ok farklidir. Kur’an indigi dénemdeki ve gelecek
donemlerdeki insanlarin higbirini disarida birakmadan dikkate almis ve
mesajlarin1 anlasilir, uygulanabilir ve mutluluga eristirebilir sekilde vermistir.
Kur’an yagmurun olusumu, riizgarin olusumu konusunda bilgi vermez. Modern
bilim rizgar ve yagmurun olusumu ile ilgili bilimsel agiklamalar verir. Kur’an
olusum sureciyle ilgili bilgi vermez. O donemin insanlari da yagmurun ne zaman
yagacagmi biliyorlardi. Kur’an insanlarin tecriibe ettikleri bu gorindr aleme

dikkat cekerek yaratici ve 6te diinya anlayisini yerlestirmeye caligir.?*

Bilimsel tefsiri savunanlarin gorislerinin temelinde bulunan bir baska
diistincenin de isari yorum geleneginin olmasidir. Batmiler nasslarin zahiri
anlamlarmi inkar ederken sufiler ise zahiri anlami kabul etmekle birlikte daha
sonra ‘isaret’ adim verdikleri Batini anlamlarin varhigina dikkat cekerler.?®? Satibi
el-Hasen ‘den gelen mirsel olarak nakledilen habere gore “Her ayetin hem bir
zahiri hem de batini vardir. Her harfin bir haddi, her haddin de bir matla’t
vardir.”’Ifadesinde zahir tilavetin zahiri olup batin ise ayetlerden Allah’in
muradinin anlagilmasidir. Ornegin “Bunlara ne oluyor ki higbir s6zii anlamaya
yanasmiyorlar.”’ayetinin anlami, onlarin s6zden Allah’in muradini anlamadiklari
ifade edilmektedir. Clnkl Kur’an onlarin dilinde indiginden s6ziun anlamini
bilmemeleri mimkin degildir. Satibi zahirden maksadin anlasilan sey, batin ise

Allah’in kelami ve hitabinin amagladig1 anlam olarak almaktadir.”

Isari tefsirin temelinde ayetlerin sufi bir anlayisla tefsir edilmeye
calisildigr gorulmektedir. Onlara gore Kur’an Allah’m kelamidir. Kelam ise

Allah’in sifatlarindan birisi olup Allah’in sifatlarinin  sonu  olmadigindan

280 Eby Zeyd, flahi Hitabin Tabian, s. 176.

281 Gezer, Kur’an’in Bilimsel Yorumu, S. 73.

282 Mustafa Oztiirk, Kur’an ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2008.
283 gatibi, Muvafakat, 111, 346.

87



kelaminin da sonu yoktur. Allah veli kullarinin kalplerine bu kelamin ne kadarimi

agmugsa onlarda ancak o kadarmi anlayabilirler.?®*

Sufiler yapilan batini yorumlarin gecerli olmasi igin, verilen batini
mananin dogrulugunu destekleyen yine seri delil olmali gibi sartlar ileri
stirmislerdir. Bu kurallar ortaya konulsada, bazi batini ve isari yorumlarin

Kur’an’in lafzina ve manasia uygun olmadig: belirtilmektedir.?®®

Batini yorum geleneginde ise “her zahirin bir batini, her nassin bir te’vili
vardir.”’anlayisiyla nasslarin arkasinda bulunan birtakim gizli manalar oldugu ve
bu gizli manalar1 masum imamlarin ortaya cikarabilecegi belirtilir. Cagdas
aragtirmacilara  g0re Batmiyye’nin  kaynagt Yeni Eflatunculuk, Yeni
Pisangorculuk gibi gnostik felsefi akimlardir. Yahudi filozof Philon bu felsefi

goriislerden yararlanarak Tevrat’a batini te’vili uygulamugtir.”®®

Lafzin arkasinda gizli anlamlarin oldugu bu batini diisiincenin, bilimsel
tefsir anlayisinda da izleri bulunmaktadir. Clnkl her diisiince akimi digerini
olumlu veya olumsuz yonde etkilemistir. Sufi diisiince geleneginde de Kur’an bir
bilgi hazinesidir. Sufi kalbine dogan ¢esitli anlamlarla yorum yapabilir.
Dolayisiyla bu yorum geleneginin bilimsel yorumu savunanlara 1sik tuttugunu

sOyleyebiliriz.

Bilimsel tefsiri etkileyen bir baska diisiincede hurifiliktir. Hurifiligin teme-
li eski ¢aglardan gelen ve harflerle sayilarin kutsalligini kabul edip bunlara gesitli
sembolik anlamlar yikleyen anlayisa dayanir. Cok eski zamandan beri tabiatta
varligi kabul edilen gizli glgcler sekil ve harflerle ifade edilmeye calisiimistir.
Hurifiligin tarihi milattan 6ncesine dayanmakta ve Islam diinyasinda ise harflerin
baz1 gizli 6zelliklere sahip oldugu diisiincesi de hicri ikinci asra kadar gider.?’
Hurifilik sadece kelimelere verilecek anlamlarla yetinmeyip bu kelimeleri
meydana getiren harflerinde ayri ve gizli anlamlari tagidigimn ileri surerek bu
sekilde ayet ve hadisleri harfler ve sayilara verilebilecek yeni anlamlarla

aciklamaya ¢aligmaktadir. Kur’an kendisinin agik anlagilabilir oldugunu ifade etse

284 Okumus, Kur’an in Cok Boyutlu Okunusu, S. 175.
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de hurifilik bu ifadelerin arkasinda birtakim gizemli ifadelerin bulundugu
konusunda 1srarlidir. Bu diisiince tarihte kalmayip glniimuzde de Kur’an’t daha

iyi anlamak adina devam etmektedir.?®®

Mislimanlar arasinda Kur’an’in bu sekilde yorumlanmas: imani Kuv-
vetlendirecektir. Ayetlerin altinda yatan gizli manalarin kesfedilmesiyle Kur’an’in
mucizeligi ispatlanacak ve gizli sifreler ortaya cikarildiginda onun icaz olusu
ispatlanmis olacaktir. Hurufilik diisiincesinin en bariz etkilerinden biri de Kur’an
ayetlerinin veya harflerinin altinda birtakim sayisal degerlerin olduguna dair
inanistir. Bu sayisal degerler bulunurken higbir bilimsel ve mantiki 6l¢it dikkate
alinmaksizin ve bazen de kendi koyduklar1 kurala uymaksizin Kur’an’dan
cikarimlarda bulunulmaktadir. Ayetlere ve harflere g¢esitli sayisal degerler
verilmesiyle birtakim cikarimda bulunmadir. Ornegin, otomobilin icadi, Misir’in
Araplar tarafindan fethedilmesi, altin, demir, su gibi birtakim konular sayisal
degerlerle agiklanir.®® Bu gikarimlarda hicbir zaman belli bir kural ve yéntemin
izlenmedigi gorulmektedir. Kaldi ki bu ¢ikarimlar dogru olsa bile diinyada o kadar
¢cok bulus vardir ki Kur’an’da onlarin da sifresinin bulunmasi gerekmez mi?
Bilimi kesin dogru kabul ederek Kur’an’in ilahi oldugunu ispat etmeye yonelik bir

caligmadir.

Islam cografyasinin genislemesi ve yabanci medeniyetlerle karsilasma
yeni yorumlara olan ihtiyact artirmistir. Vahyin ilk yillarinda fazla bir yoruma
ihtiya¢ yoktu. Fakat daha sonraki dénemlerde yeni anlayislar, yeni bakis agilar1 ve
yorum yontemleri ortaya ¢ikmustir. Tarihin seyri icerisinde ilk ciddi karsilagsma
Yunan kiiltir ve medeniyetiyle olan karsilasmadir. Islam felsefesinin en énemli
diisiince kaynagi Yunan felsefesi olmustur. Islam’da felsefe hareketlerinin
Abbasiler zamaninda Siryanice’den yapilan tercimeler yoluyla olmustur. Bu
ceviri faaliyetleri 0zglin felsefeden daha c¢ok kelam fikith ve tasavvuf

hareketlerinin  gelismesine yardimer  olmugtur.*®

Bu faaliyetler Musliiman
aydinlar etkileyerek yeni yorum yoéntemleri ve metotlarinin gelismesine katki

saglamistir.

288 Mustafa Unver, Hurufilik ve Kur’an-Nesimi Ornegi, Fecr Yay., Ankara 2003, s. 11.

%8 Omer Celakil, Kur’an-1 Kerim’in Sifiesi, Smir Otesi Yay., Istanbul 2002, s. 178.

20 Ulken, Eski Yunan'dan Cagdas Diisiinceye Dogru Islam Felsefesi Kaynaklari ve Etkileri, Cem
Yaynevi, istanbul 1993, s. 25, 26.
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Bati diinyasinda yillarca devam eden din-bilim catigmas1 ROnesans ve
Reform hareketleriyle sona ermistir. Din ve bilim kendi alanina ¢ekilmistir.
Boylelikle pozitivist diisiince olarak gelisen yayginlasan akimlar modern bilimi
benimseyerek batil inanglar1 ve dini reddetmislerdir. Bu akim dis diinyanin sadece
deneyim yoluyla bilinebilecegini, duyu deneyimine dayanmayan her turli bilginin
gegersiz ve anlamsiz oldugunu savunur. Vahyin dayandigi temel, bu verilerden
yoksun oldugu icin anlamsiz ve bos bir ¢abadir.?® Batinin bu gelismelere baglh
teknik, teknolojik alanda gelismeleri ve Islam diinyasinin gerilemesi yeni
anlayiglar1 yeni yorumlart da beraberinde getirmistir. Bu ddnemden itibaren
Kur’an’in bilimle g¢eliski olusturmadigi ve hatta cesitli bilimsel buluslarin
isaretlerinin Kur’an da mevcut oldugu gosterilmeye calisilmistir. Bu savunucu
diisincenin gelismesinde i¢ten ve distan gelen gugli elestirileri etkisizlestirme
cabalarinin oldugunu diisiinebiliriz. M.S. Aydin’in ifadesiyle Kur’an’1 okuma ve
algilama dogal seyri icinde gerceklesememistir. Bizde ve Islam diinyasinda
modernlesme Ve batililasma belkide savas meydanlarinda askeri yenilgilerimizde
ve topraklarimizi kaybetmemizden dolayr kursun ihtiyaci olarak ortaya ¢ikmustir.
Bu sorulardan sonra silah bizde neden yok? Silahi bizde yapacak bilgi neden yok?
diye sOylenmeye basladik. Modernlikle karsilasma ¢ok daha notr sartlar altinda
olsaydi. Savas meydanlarinda degil de gidip gelerek 6grenseydik bugin iginde
bulundugumuz problemlerin 6nemli bir kismi olmazdi. Bu ise bizim teoriden ¢ok

pratik  Uzerinde  yogunlasmamamuzdan  kaynaklanmaktadir.?*

Diger
medeniyetlerde yasanan din-bilim catismasinin Islam diinyasinda Kur’an’la
modern bilim arasinda iliskisi kurularak imkansizligini ispatlama girisimlerinin
bir tezahUru oldugunu goriyoruz. Dolayisiyla Kur’an’in bilimsel tefsir anlayisi
Islam diinyasinin karsilastigi kultrlerin etkisiyle baslayan ve gelisen, kendi i¢
dinamiklerinden kaynaklanmayan bir olgu olarak gorinmektedir. Ozellikle de
19.ylizyildan itibaren bilimsel konularda yorumlarin artmasi bilimsel gelismelerin

hiziyla ilgilidir.

Bilimse tefsir anlayisin1 savunanlarin temel mantiklarini ortaya koyduktan

sonra Gazali’nin bilimsel tefsir anlayisina yaklasimini veriler dogrultusunda

21 Cevizei, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlari, S. 706, 707.
292 M.S.Aydin, Modernlesme Cabalar1 ve Kur’an’in Yeniden Okunusu, I71. Kur’an Haftas: Kur’an
Sempozyumu, Fecr Yay., Ankara 1998, s. 327.
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aciklamaya calisacagiz. Sunu ifade edebiliriz ki bilimsel tefsir anlayisin
etkileyen, gelistiren ve yayginlagtiran temel diisiinceler oldugu gibi Gazali’nin
yorum anlayist da icinde yasadigi kiltirin, medeniyetin gelismelerinin disinda
olmamistir. Gazali yasadigi donemin sosyal, dini, siyasi, ekonomik ve kulttrel
yapisi i¢inde nasil bir anlayisi gelistirmis veya bu yapiya teslim olup kaybolup
gitmis midir?

Gazali’nin Kur’an tasavvurunun temelindeki ana diislinceyi ortaya
koydugumuzda tefsir ilmi ile ilgili distincelerini saglikli degerlendirme imkanini
elde etmis oluruz. Elimizdeki Kur’an’in dncelikli ve en 6zel vasfi Allah’in kelami
olmasidir. Gazali’ye gore okudugumuz isittigimiz ve yazdigimiz; toplanip iki
kapak arasina alinarak mushaf haline getirilmis olan Kur’an Allah’in kelam
sifatina delalet eder.?*® Kelam sifat1 Allah’in kadim subuti sifatlarindandir. Gazal?
sifatlar konusunda ehli stinnet cizgisini takip ederek Kur’an’in mahiyeti ile ilgili
bilgiler verir. Kur’an’1 iki kategoride ele alir ve biri Allah’in kelam sifat1 olarak
Kur’an, digeri ise insanlarin okudugu, duydugu ve yazdigi Kur’an’dir. Buna gore
Allah’in sifat1 olan kelam yaratilmis 6zelliginden minezzehtir. Clnkl Allah’in
zati ve sifatlar1 butlin yaratilmislik 6zelliklerini tasimaktan uzaktir. CUnki ses ve
yazi insanin yaratilmig olmasina bagli olarak insanin fiilleridir ve yaratilmiglardir.
Dolayisiyla insanin okudugu, isittigi ve yazdigit Kur’an’in yaratilmis oldugu
sabittir. Insanim elinde ses ve yazidan olusan Kur’an’in Allah’m katinda bulunan

2% Allah kelamimi insana

ilahi kelama delalet eden bir olgu ve olaydan ibarettir.
indirmis ve insana da onu isitme kabiliyeti vermistir. Biz Allah’in kelamini melek

veya nebi araciligiyla isitsek bile gercekte Allah’in kelamuni isitmisizdir.”®

Maturidi’lere veya Gazali’nin mensubu bulundugu Es’ari’lere  gore
Allah’in zatinin bir sifati olan Kur’an, nefsi kelamdir, medlul(kendisine delalet
edilen) kadim ve ezelidir. Insanlara inzal olunmus ve onlar tarafindan okunan
isitilen ve yazilan Allah’in ezeli kelamimna delalet eden lafzi kelam, mahluk ve

muhdestir. Allah insan gibi harf seslerle konusmaz onun konusmasi ses ve

293 Cagfer Karadas, “Gazali’nin Diisiince Sisteminde Kur’an”, Diyanet Iimi Dergi, XLVI/ 3,
Temmuz-Eylil 2010, s. 49

2% Gazali, el-Iktisad, s. 82, 83.

295 Karadas, age., s. 50.
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harflerin bulunmadigi nefsin kelamu tarzinda olur.?®® Gazali’ye goére Allah’in
peygamberlere kelamimi isitecek bir kavrama fiili veya gucu yaratmasiyla
mimkiin olmustur.”®” Elimizdeki Kur’an Allah’in kelam sifatindan bagimsiz bir
kitap degildir. Bundan dolay1 Kur’an ge¢mis ve gelecek batin bilgilerin
timellerini icermektedir. Kur’an’dan ¢ikarilacak batini bilgilerin dinin zahirine
aykir1 olmamasi gerekir. Zahir ile batin, celi-hafi hepsi uyumlu bir birliktelikle

dinin iginde olmalidir.

Gazali’nin Kur’an tasavvuru ne tarihselci nede evrenselci anlayisa
uygundur. O’nun Kur’an anlayisinin temelinde diyalektik bir diisiincenin varligin
hissedebiliyoruz. Kur’an’in hakikatini kavramaya c¢alisan biling, kendi sinirligini,
kendi tarihini fark ederek yorumlama cabasinda daima baskalarina bagimlh
oldugunu kabul eden; ancak kendisini de baskalarnin yorumlariyla
sinirlamayandir.”®® Kur’an toplumun zamansalligim ve tarihselligini reddetmeden
meydana gelen olaylar1 ve olgular1 da dikkate alarak yeni bir anlayis ve
diisinceyle nazil olmustur. Kur’an dilde, sézde ve eylemde varliga gelirken
toplumun tabu haline gelmis degerlerini ilahi bir perspektif ve yeni bir anlayis ve
ufukla degistirmeye ve donistirmeye calismistir. Bununla birlikte Kur’an
mintesiplerinin anlayislarini, olay ve olgulara bakislarin1 degistirerek onlar1 bir
ust bilince tagimistir. Kur’an’in metinlesme sureci orijinal metnin onderliginde
karsilagilan sorunlara ¢6zim bulma arayiglar1 gergevesinde devam etmektedir.
Boylece diyalektik iliski cercevesinde Kur’an’in metinlesme slreci devam
etmektedir. Tarihsel tecrubelerle bize intikal eden gelenek disarida
tutulmamaktadir. Tarihsel yaklasimda ortaya ¢ikan gelenegi disarida birakip niizul
donemine giderek timel ilkeler ¢ikarma c¢abasi bulunmaktadir. Diyalektik
anlayista insan hakikati kendi hayati icerisinde bulma disiincesi vardir. Anlamli
hayat kurgulanmis, yasanmis bir hayat olmayip bizzat iginde bulundugu ve
yasadigr hayattir. Anlamli hayat insanin kontrolini sagladigi ve kendine mal
ettigi, hayatin akigina ayak uyduran ve insanin ¢evresinin farkinda oldugu bir
hayattir. Hayatin akigina katilan, hayati Kisinin bir pargasi yapan ahlaki degerleri
toplumsal olarak degerli haline getirmeye dayal1 bir hayattir. Otekiligi asmak icin

2% Gazali, fhya, I, 232; Bolay, Aristo Metafizigi Ile Gazali Metafiziginin Karsilastiriimasi, S. 231.
27 Gazali, age., 1, 232.
28 Tatar, Kur’an’1 Yorumlama Sorunu, s. 29.
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Otekilere acilan, Otekilerle birlikte strdurulen, catismaya degil farklilagsmaya
dayanan, en zengin anlamlarin farkliligin beraberce kavranmasindan dogacagin
ilke edinen bir hayattir.?**Kur’an’la diyalektik iliskiye giren insan Kur’an’in zahiri
anlaminin 6tesindeki anlami1 ve ufku yakalamaya calisir. Boylece anlam diinyasini
zenginlestirerek marifettullah1 anlamaya daha yakin bir hale gelir. Gazali
gelistirmeye calistirdigi insan-Kur’an arasindaki diyalektik iliskinin benzer bir
yapisini da lafiz-anlam, tefsir- te’vil arasindaki iliskide de gormiistiir. Gazali
Allah’m isim ve sifatlarin1 anlama konusunda gelistirdigi metotta bazen anlami
bazen de lafzi Onceleyerek diyalektik diistince icerisinde anlamaya galigmustir.
Varliklar1 birbirleriyle olan iligkileri igerisinde anlamaya ve gelistirdigi metotla
anlamlandirma diistincesi icerisindedir. Gazali’ye gore Kur’an’in igerigi her
zaman insanin Onunde giden bir yap: igerisindedir. Kendisiyle iliskiye giren

insanin kavrama, anlama guclnu etkileyerek onu gelistirmektedir.

Gazali’nin, Kur’an’in birgok ilmi ihtiva ettigini belirtmesi nedeniyle
bilimsel tefsiri savunanlar bu diisiinceden gl alarak bilimsel tefsir anlayislarini
ona dayandirarak onun bilimsel tefsiri sistemlestirdigini savunurlar. Oysa Gazali
ilimleri ser’i ve ser’i olmayan ilimler diye ikiye ayrmisti.®® Bilimsel tefsir
anlayisini - benimseyenler ise Kur’an’t bitin bilimlerin  kaynagi olarak
gOriiyorlardi. Bu durumda ser’i olmayan ilimler, bilimsel gelismeler nasil
Kur’an’dan ¢ikarilabilir? Gazali ser’i olmayan ilimlerin deney, gézlem ve tecriibe

ile elde edilecegi diisiincesindedir.

Gazali kendi diisiince sistemi igerisinde marifetullahi bilmenin asil amag
oldugu disiincesindedir. O marifetullah’a kirmizi kibrit ismini veriyor.
Marifetullah  Allah’mm  zat  bilgisini(kirmiz1  yakut),sifat  bilgisini(mavi

301 Marifetullah sadece bunlardan

yakut),fiillerin bilgisini(sar1 yakut) icermektedir.
birini degil, hepsini kapsamaktadir. Allah’in fiillerini bilen marifetullah’a

ulagamaz. Bilimin bir alaninda uzman olan onu zat ve sifat bilgisiyle

9 Sadik Kilig, Tarihsellik ve Akilcilik Baglaminda Kur’an’t Anlama Sorunu, ihtar Yaymeilik,
Istanbul 1999, s. 74; Ahmet Nedim Serinsu, Kur’'an Nedir?, Sule Yayinlari, Istanbul 1996, s.
45;Yavuz, Varlik ve Yorum Agisindan Kur’an Tasavvuru, S. 214;Tatar, Gazali’de Metin Yorum
Mliskisi, Islami Arastirmalar Dergisi( Gazali Ozel Sayust), X111/3-4, Ankara 2000, ss. 429-440,
s.437.

% Gagzali, [hya, |, 48.

% Gazali, Cevahiru’l-Kur’an, s. 25.
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biitiinlestirdiginde marifetullah’a ulasilabilir. Bu U¢ bilgi de birbiriyle ayni
derecede degildir. Bu bilgilerin en degerlisi zat, sifat ve fiillerin bilgisi olarak
derecelenir. Ulasilmas1 en zor, sahasi en dar ve diisiinceyle elde edilmesi zor olan
olup Kur’an’da zata ait isaretler ve imalar vardir. “Hichir sey onun benzeri’*%
degildir ayeti zata isaret eden ayetlerdendir. Sifatlarla ilgili ayetlerin alan1 ise daha
buytktir. ilim, kudret, kelam, gérme gibi sifatlardan bahseden ayetler coktur.®®
Gazali Allah’in “Rahman ve Rahimdir’’sifatiyla ilgili bilgiler verirken tecrubi
bilgiden yararlanarak soyle diyor. Allah’in yarattigi alemlerden biri hayvanlar
alemidir ki bu alemin en kiigtigii sivrisinek, sinek, érimcek ve aridir. Sivrisinege
baktiginda Allah onda filde yarattig1 organlarin hepsini yaratmistir. O hortumuyla
insan kanmni emer. Allah onu hayatin1 devam ettirecegi gidalara ulastirir.
Kovuldugunda kagabilecegi kanat yaratmustir. Sivrisinek, sinek, oriimcek, ari
olsun bitun bunlarin 6zellikleri Allah’in isinin, kullarma lutfunun ve rahmetinin
ilgincliklerinden bir érnektir. insanlarin kesfettikleri, kesfedemedikleri ve yalnizca
Allah ve meleklerin bildiklerine oranla azdir.*** Gazali’ye gére bu varliklarin
oOzellikleri Gzerinde arastirma, inceleme yapanlarin bilgisi daha derindir. Onlarin
ilging yonlerini en iyi onlar bilir. Insan bu varliklarla ilgili bilgilerin sifatlarla
iliskisini kurdugunda marifetullah bilgisine ulasir. Allah’m fiilleri ise kiyilari
genis bir denizdir. Varlikta Allah’in fiillerinden baska higbir sey yoktur.
Dolayisiyla Allah’in disindaki her sey onu fiilidir. Goklerin, yildizlarin yerin,
daglarin, agaglarin, canlilarin, denizlerin, bitkilerin, tuzlu su indirilmesinin ve
diger bitki ve hayat sebeplerinin zikredilmesini 6rnek olarak verebiliriz. Bunlar
duyunun algiladigt fiillerdir. Birde duyularin algilayamadigi seyler vardir Ki
bunlarda melekut alemindedir. Melekler, ruhani varliklar, ruh ve kalptir. Allah’1
bilen iki par¢adir ve sehadet aleminin disindadir. Duyu ve tahayyil alemi melekut
aleminin 6zune yakim olan kabuk kismidir. Duyu ve tahayyul alemini asamayan
nar meyvesinin kabugunu veya insanin Ozelliklerinden yalnizca derisini
gérrniig‘u'ir.305 Bu diisiincelerden Kur’an’1 zahiri tefsir edenlerin durumu insanin

kalibim1 goren diger uzuvlarin farkinda olmayan kimsenin durumu gibidir.

302 Sura 42/11.

303 Gazali, age., s. 26.

0% Gazali, age., s. 66.

%% Gazali, age., s. 26, 27.
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Kur’an’in zahir tefsirinin yaninda onun arkasindaki sirlarin inceliklerinin
bilinmesi anlamlidir. Ona gore dis, zahir olmadan batin, batin olmadan zahirin
anlasilmasi eksikliktir. Gazalinin tefsirinin temelinde iste bu marifetullah’in buna

Ust biling’te diyebiliriz ona ulagsma diistincesi vardir.

Gazali’nin tefsir anlayisiyla ilgili diisiincelerine baktigimizda, bilimsel
alanda meydana gelen teknik ve teknolojiyle ilgili Kur’an’in asirlar éncesinden
isaret ettigi gibi bir iddias1 yoktur. Ginlmuzde oldugu sekliyle yasadigi donemde
bilimsel bilgiyi Kur’an’dan kesfetme diye bir ¢alismanin igerisinde
bulunmamistir. Gazali kendi doneminde Uretilen bilgilerden yararlanarak
Kur’an’a yaklagim konusunda farkli bir anlayis gelistirmeye c¢alismistir. O
bilimsel bilgi Uretmenin ¢abasinda degil bilimsel bilgi Uretecek kamil insani

olusturma diisiincesinde olmus‘[ur.306

Yukarida hem ilmi tefsir anlayisini ve bu anlayisin temel mantigin1 hem de
Gazali’nin Kur’an’la dini ve tabi ilimler arasinda kurdugu baglantiy1 ve bunun
temel mantigim1 agiklamaya g¢alistik. Butlin bu agiklamalardan sonra Gazali’nin
yaklagimiyla bilimsel tefsir anlayis1 arasinda bir mukayese yaparak bu ikisinin
ortlislip ortiismedigini yada ayni seyler olup olmadigini ortaya koyabiliriz. Bunu
yapmaktaki temel amacimiz da Gazali’nin bilimsel tefsir anlayisin1 savunanlar ya
da reddedenler tarafindan dayanak olarak kullanilirken dogru anlasilip
anlagilmadigidir. Yani Gazali’nin onlarin iddia ettikleri anlamda olumlu ya da

olumsuz olarak kullanilmas: mimkin mudar?®®’

Bilimsel tefsir anlayisin1 savunanlar Kur’an’in gelmis ve gelecek bitun
ilimlerini kapsayacak sekilde dizayn edildigini, bu yonuyle onun sadece miisrik
araplara meydan okuyan bir mucize degil, kiyamete kadar yasayan buttn insanlara
kars1 bir mucize oldugunu iddia etmektedirler. Boylece bitiin dénemleri dikkate
alan evrensel bir kitap oldugu ifade edilmis oluyor. Bu yaklasimin temel hedefi,
Kur’an’in dogrulugunu, mucizeligini ve evrenselligini ortaya koymak ve dyle
oldugunu ispatlamaktir. Daha acik olarak soyleyecek olursak tabi bilimlerle irtibat

kurduklar1 bir ayetin bu ilimleri 6nceden haber vermek tizere dizayn edildigini

%% {brahim Hilmi Karsli, “Kur’an’mn Bilimsel Tefsiri Uzerine Baz1 Miilahazalar”, Diyanet IImi
Dergi, XLV1/3, Temmuz- Eylil 2010, ss. 79-94.

%7 Yavuz, “Gazali Ve Ilmi Tefsir Anlayis1”, 2. Uluslararasi Kur’an Ve Ilmi Hakikatler
Sempozyumu, 14-15 Mayis 2011
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dolayisiyla bunun mucizevi bir durum arz ettigini ve bltin caglar1 kapsayan
everensel bir kitap oldugunu ifade etmektedirler.*®®Bilimsel yaklagimi
benimseyenler Kur’an’in icazin1 ortaya koyma gayretinden hareket etmekte ve

levhi mahfuzu merkeze alan bir Kur’an tasavvurunu insa etmeye ¢alismaktadirlar.

Bu yaklasimi sergileyenler 6zellikle Gazali’yi bu anlayisin 6ncust olarak
gormektedirler. Bilimsel tefsir anlayisina kars1 ¢ikanlar da ayni sekilde Gazali’yi
ilmi tefsir anlayisinin onciileri arasinda saymaktadirlar.®®® Dolayisiyla ilmi tefsir
anlayisina olumlu ve olumsuz bakan iki taraf da Gazali’yi aym tarzda okuyup
anladiklarin1 s@yleyebiliriz. Halbu ki, bu konuya bilimsel tefsir anlayis1 olarak
karsilastigimiz yaklagim tarzi ile Gazali’nin yaklagim tarzi arasinda kokli bir

farklilik vardir.3'°

Iki yaklagim arasinda ki farklililik bilimsel tefsir mantig1 Kur’an’dan yeni
buluslar ¢ikarmaya c¢alisirken Gazali’nin yaklasimi yeni ilimleri kullanarak

ayetleri daha derinlemesine anlamaya ¢alismaktir.

Bilimsel tefsir Kur’an’in icazimi ortaya koymaya calisarak Kur’an’in
olagan ustiluligi Allah kelami oldugunu yani dogrulugunu ve riistiinii ispat
etmeye calisirken, Gazali varlik felsefesi gergevesinde Kur’an ile varliklarin yeter
sebebi zorunlu varlik Allah ile O’nun fiilleri ve sifatlar1 arasindaki iliskiyi
kurmaktadir. Yani Kur’an’da gecen Allah’in fiiller ve sifatlartyla 6ncekilerin ve
sonrakilerin bilimleri arasindaki iligki ortaya konulmaktadir. Bu tamamen varlik
felsefesi cercevesinde ortaya ¢ikan bir anlama gabasidir. Yoksa Gazali bu iliskiyi

bilimsel tefsir yaklasimi gibi Kur’an’in icazi gercevesinde ele almamaktadir.*™

Gazalinin yaklasimi ile ilmi tefsir anlayisini ki arasinda ciddi bir farklilik
ortaya c¢ikmaktadir. Soyle ki, Gazali Varlik felsefesi yaparak Allah, O’nun
yarattig1 varliklar yani fiilleri ve Kur’an’da zikredilen bu fiil ve sifatlarla bunlar
aciklamaya calisan tabi bilimler. Ilmi tefsir ise boyle bir varlik felsefesinden uzak
olarak Allah’mn Kur’an’a bu ilimleri hatta detay teknolojik bilgileri Kur’an’in

%% yavuz, agh., 14-15 Mayis 2011.
3097ehebi, et-Tefsiru ve 7 Miifessirun, 11, 429.
%1% Yavuz, agb., 14-15 Mayis 2011.
11 Yavuz, agb., 14-15 Mayis 2011.
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mucizeligini  ve dogrulunu gOstermek amaciyla yerlestirmis oldugu

g 312
iddiasindadir.

Gazali ilimlerin koklerinin Kur’an’da zikredilen Allah’in sifat ve filleri
icinde gectigini fakat bunlarin timeller halinde oldugunu sdylemekte fakat
bilimlerin inceledigi herhangi bir detay bilgi veya buluslarin Kur’an’da
sifrelenmis olabilecegine en ufak bir ima ile bile isaret etmez. Halbuki bilimsel
tefsir yaklasimi gosterenler ilimlerin elektrik, fiize , 1sinlama, genisleme teorisi
vs. gibi detay buluslarinin Kur’an’da haber verildigini ve ondan ¢ikarilabilecegini

ileri stirmektedirler.3"

Yine Gazali’nin vurguladigi bagka bir husus, insanlarin bu tiimellerden
yola ¢ikarak bilimleri kesfetmesi degil, bilakis Kur’an’da gecen bu tlimelleri bu
ilimlerin ortaya ¢ikmasiyla daha iyi anlayabilmeleri yani derinliklerine nufuz
edebilmeleridir. Kur’an’da bulunan bu fiiller ilimlerin ortaya cikartilmasinin bir
aract degil, ortaya ¢ikmis ya da ¢ikacak ilimlerin bu timellerin derinlemesine

. 314
anlasilmasinin bir aracidir.

Gazali’nin Kur’an, tefsir ve te’vil anlayisi, Kur’an ile ser’i ve tabi ilimler
arasinda kurdugu iliski c¢ercevesinde sOyle bir sonu¢ ¢ikarmamiz miimkiindiir.
Gazali biitlin tabi ilimlerin tiimellerinin Kur’an’da oldugunu sdylemektedir. Buna
dayanilarak bilimsel tefsir anlayisinin Kur’an’da buldugu seyleri Gazali’nin bu
yaklagimmin diglamadigi séylenebilir. Ancak, bu tir bilim ve teknolojiyle ilgili
seylerin Kur’an’in mucizeligini, dogrulugunu yada evrenselligini ifade etmek
tizere Kur’an’a yerlestirildigi iddia edilmemek kaydiyla, sadece bir yorum kabul
edilerek Gazali’ye dayandirilabilir. Bunu yasaklayan bir sey oldugunu
soylememiz dogru olmaz. Ancak daha oOncede belirttigimiz {lizere bu yorum
sekliki bunun adi bilimsel tefsirdir. Satibi, Zehebi ve Emin el-Huli gibi alimler
tarafindan ciddi bir sekilde elestirilmis ve tefsir ilmi ile ilgilenen pek ¢ok ilim
adamlar1 da bu yorum tarzimi elestirmeye devam etmektedirler. Yani bilimsel

tefsirin Kur’an’a yiikledigi seyin bu yorumu yapanlarca sadece bir yorum oldugu

312 yavuz, agh., 14-15 Mayis 2011.
3 Yavuz, agb., 14-15 Mayis 2011.
3 Yavuz, agb., 14-15 Mayis 2011.
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kabul edilmek kaydiyla Gazali’ye dayandirilmasinda bir mahsur oldugunu

sOyleyemeyiz.
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SONUC

Kur’an yeryiuziine inmeye Mekke’de baslamis ve bu stre¢ Medine‘de
tamamlanmistir. Allah Teala Kur’an’i, gonderdigi toplumun bilimsel, sosyal,
siyasi, ticari ve kilturel duzeylerini goz ardi etmeden o topluma indirmistir.
Zaman igerisinde Kur’an’in ilkeleriyle sekillenen toplumun yaptigi fetihlerle
Islam cografyasmin sinirlar1 genislemistir. Bu fetihler sonucunda, Eski Yunan,
Hint, iran ve Mezopotamya medeniyetleriyle karsilasilmistir. Bu medeniyetlerin
birikimleri, tercime faaliyetleriyle Islam diinyasma aktarilmistir. Klturlerin
etkilesimi farkli fikirlerin, diisiincelerin, anlayislarin ve yorumlarin gelismesine
zemin hazirlamigtir. Bu dénemde yiizlerce Musliman bilim adami yetismis olup,
cok sayida kesif ve icatlar gergeklestirmislerdir. Bu durum Kur’an’a farkli

yaklagimi beraberinde getirerek yorum geleneginin degismesine neden olmustur.

Bu donemde Gazali’nin gelistirdigi yorum anlayisi, cagin verileri
kullanilarak Allah’in glcind, ihtisamini, kudretini, hikmetini anlamaya donik bir
Ozellik tasimaktadir. Geleneksel yorum anlayisina; terciime faaliyetleri, Rénesans
ve reform hareketleri farkli bir boyut kazandirmistir. Hiristiyan diinyanin cografi
kesiflere bagli ekonomik olarak zenginlesmesi ve Islam diinyasinin bilimsel ve
ekonomik alanlarda gelisememesi psikolojisi “Kuran’da her sey vardir
diistincesinin” gucli bir distince olarak ortaya ¢ikmasma zemin hazirlamistir.
Aym zamanda son yiizyillarda Islam diinyasinda yasanan askeri ve siyasi alandaki
basarisizlik gelistirilen yorum yontemleriyle ortadan kaldirilmaya ¢aligilmistir. Bu
nedenle 16.yiizyil 6ncesindeki tefsir anlayisinin dis faktorlere bagli gelismedigini,
dis faktorlerden etkilenmedigini, daha 6zgiin, bilimsel gelismelerin 6niind agan bir
diisinceyi benimsedigini soyleyebiliriz. 16.yiizylldan sonra ortaya ¢ikan yorum
anlayiginin ise dig faktorlerden etkilendigini, 6zgln bir yorum anlayiginin ortaya

¢ikmadigini anliyoruz.

Gazali ‘hastalandigimda o bana sifa verir’ Suara (26/80) ilgili ayetin
yorumunda sifa verme fiilini dini alanda ihtisas1 olan kimselerin degil, tip ilminde
ihtisas1 olan kimselerin hastaligin belirtilerini tedavi yontemlerini bilebilecegini
ifade eder. Dini ilimler alaninda ihtisas1 olan insanlarin hastaliklari tedaviyle ilgili

¢ozlim iiretemeyecegi diisiincesindedir. Ayni1 konuyla ilgili son dénem alimlerden
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Tantavi, tip ve tibbin alanina giren konular islemis, tecriibe ve riyalarla ilgili
bilgiler vermis, i¢ hastaliklarin1 agiz ve dis saghigi ile iliskilendirerek koruyucu
hekimligin 6nemine dikkat ¢ekmistir. Meragi ise ‘Uzerlerine str sirii kuslar
gonderdi’ Fil (105/3) ayetindeki kuslari, hastalik ve mikrop tasiyan sinek veya
mikrop seklinde yorumlamistir. Bu diisiinceden hareketle Kur’an-1 Kerim’in
bundan 1400 yil 6nce mikroplarin varligina atif yaptigini ve daha farkli
alanlardaki bilimsel kesif ve icatlar1 haber verdigini disiiniirler. Boylelikle
Kur’an’in bilimsel bilgiler iceren bir kitap oldugu, bilimin verilerine dayanilarak
ortaya konmaya c¢alisilmistir. Bu diisiince sistemi ayni zamanda bilimi
kutsallastirmaktadir. Oysa bilim deney, gozlem ve tecrubelerle ilerlemektedir.
Bilimin ulastigi sonuclar deney ve gozleme bagh olarak degistiginden bilim
kutsallik pesinde degildir. Bilimin kutsallastirmadigi sonuglart kutsallagtirmak
bilimsel gelismelerin 6nunu kesecek bir zihniyetin ortaya g¢ikmasimi saglar.
Ortagag Avrupa’sinda yasanan din-bilim ¢atigmasi bu zihniyetin sonucu olarak

gorulebilir.

Tefsir kaynaklarindan edindigimiz bilgi 1s1ginda anliyoruz ki Kur’an Hz.
Peygamber ve sahabe tarafindan anlasilmis bir kitaptir. Ayrica Peygamberin
gorevlerinden biri de Kur’an’t agiklama ve insanlara teblig etmektir. Kur’an
bilimsel gelismeler 1s181inda daha iyi anlasiliyorsa, Kur’an’t Hz. Peygamber ve
sahabe yeterince anlayamamis miydi? Onlarin anlayamadigi Kur’an’i, bugin
anladigimizi nasil iddia edebiliriz? Kur’an’t anlama kriterleri nelerdir? Kur’an
iginde sirlar ve sifreler barindiran bir kitapsa nasil oluyor da kendisinden anlagilir
bir kitap olarak bahsedebiliyor? Bu bir geliski degil midir? gibi sorular anlamli

hale gelmektedir.

Kur’an terimlerinden cesitli ilmi ve felsefi goriisler ¢ikaran tefsir cesidi
olarak tanmimlanan bilimsel tefsiri savunanlarin diisiincelerinin temelinde
evrenselci Kur’an anlayisi vardir. Cunki Kur’an bizim varlik alanimiza inmeden
once, her seyin bilgisinin bulundugu korunmus yer olan Levh-i Mahfuzda
bulunuyordu. Kur’an buradan Beytu’l-izze’ye ve buradan da olgu ve olaylara
uygun olarak peyder pey yerylzine inmistir. Kur’an’in yeryuziine bu sekilde inis
seriiveni nedeniyle Kur’an’in metafiziksel formuna kutsallik izafe edilerek, yas-

kuru her seyi kapsayan, gelecege dair haberleri, bilimsel verileri iginde barindiran
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bir kitap oldugu diisiincesinin gelismesine sebep olmustur. Bu yaklasima gore
hakikat Levh-i Mahfuz’da belirlenmis olup, yorumcular tefsir ve tevil
faaliyetleriyle bu hakikatleri kesfetmeye, sirlart bulmaya ¢alismalidirlar.
Metafiziksel yaklasim tarihi stre¢ icerisinde zahiri ve batini yorum anlayigini
cikarmigtir. Zahiri yorum anlayigina gore Kur’an metninden ayetlerin zahirine
bagh kalinarak hakikatler ortaya ¢ikarilabilir. Batini yorum anlayisi ise nasslarin
arkasinda bir de gizli anlamlar vardir. Bu gizemli anlamlar bilimin gelismesiyle

ortaya c¢ikacaktir.

Bilimsel tefsire yonelik sistematik elestiriyi Satibi itikadi belagat ve lligat
acisindan  yapmistir.  Satibi llgat acgisindan  yaptigr elestiride; “Kur’an’in
nizuliinden asirlar sonra kazandigi yan anlamlar1 dikkate alarak Kur’an’in indigi
donemde bu anlama isaret ettigi diisiiniilebilir mi?” diyerek elestiriyor ve ayn
zamanda Kur’an’in ilmi nazariyeleri igermedigini ve bunlarin zaman igerisinde
degistigini ve boyle zamanla degisen nazariyelerin Kur’an igerisinde
bulunamayacagini soyler. Satibi gibi Zehebi ve Emin el-Huli’de bilimsel tefsir

anlayisin1 ayni gerekgelerle itikadi, belagi ve lligavi agidan tenkit etmistir.

Kars1 ¢ikanlarin temel dayanaklarinin tarihselcilik veya diyalektik
yaklasima dayandigii ifade edebiliriz. Tarihselci yaklasima gore Kur’an metni
olgu ve olaylar1 dikkate alarak inmistir. Bizler olusan bu metinden timel ilkeler
cikararak yasadigimiz tarihteki problemleri ¢6zebiliriz. Bu yaklasim Kur’an
metninin indigi donem ile yasadigimiz donem arasindaki streci dikkate
almamaktadir. Diyalektik yaklasimda ise Kur’an’in metinlesme sireci, indigi
donemle smirli kalmayip metinlesme slreci devam etmektedir. Dolayisiyla
Kur’an icerisinde sifreler barindiran bilimsel bilgilerin saklandigi bir metin
degildir.

Islam diisiince tarihinde 6nemli bir yere sahip olan Gazali’ye gore
“anlam1” ya da “yorumu” belirleyici kriterler vardir. Gazali Kur’an yorumunda
genel ilke olarak bazen anlami1 merkeze almis ve bazen de lafz1 merkeze almistir.
Kur’an’in gonderilis amaglarindan biri de tevhit ilkesini gonullere yerlestirmektir.

Bundan dolay1 Gazali Kur’an’da gegen Allah’m isim ve nitelikleriyle ilgili
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kavram analizi yapmaya calismistir. Gazali’ye gére Allah’in zatinin mahiyetini
veya Allah’in niteliklerinin mahiyetini bilmek mimkdin degildir

Allah ismi butln ilahlik sifatlarina sahip mutlak varligin ismidir. Bdtin
varliklar varliginda ona dayanir. Ozel isim olup tiiremis degildir. Allah’in bitin
zatina delalet eder. Allah ismi zatin butin niteliklerini kusattigi halde diger
isimleri sadece bir tek niteligini yansitir. Gazali Allah’in isim ve sifatlarini1 anlama
konusunda bir metot gelistirmeye calismistir. Gazali mantik ilkeleri cercevesinde
en dénemli seyin marifetullah oldugunu ifade ediyor. Cunki marifetullah Allah’in

zat ve sifat bilgisini kapsadigi halde fiiller bilgisi sifat ve zat bilgisini kapsamaz.

Gazali’nin marifetullah diistincesi, onun ortaya koydugu mantik ilkeleri
yeterince anlasilamadigindan ve i¢i doldurulamadigindan elestirilmistir.
Gazali’nin ortaya koydugu marifetullah diisiincesi gergevesinde Allah’in fiillerini
bilmek marifetullah bituninin bir pargasidir. Varliklar (zerinde arastirma ve

inceleme insanin Allah’in sifat ve zatin1 anlamasina yardimci olacak faaliyetlerdir.

Gazali, saglikli bir yorumun yapilabilmesi igin varlik anlayisinin, zihin
halinin ve bir metodun olmasin1 zorunlu gorir. Temelde iki tane metot
anlayigindan bahsedilir. Birincisi Aristo’ya dayanan zorunlu varlik anlayisidir Bu
anlayiga gore tanr1 ilk hareket ettirici olmakla birlikte kadiri mutlak irade sahibi
olmayan zorunlu varliklar btininun bir pargasidir. Bu diistince sistemi icerisinde
sezgi ve manevi olarak hissedilenler disarida birakilarak Kur’an tanimlanamazlar

arasinda yer almistir.

Diger bir diisiince sistemi ise; Islam filozoflarinin gelistirdigi mumkin
varlik anlayisidir.  MOmkin  varlik anlayist  zorunlu varlik  anlayisinin

anlamlandiramadig1 metafizik varliklar1 ve mucizeleri anlasilir hale getirmistir.

Gazali varlik mertebelerini en genel hatlariyla dilde, zihinde ve dis
diinyada varlik olarak siralamigtir. Ona gore Kur’an’in Allah katinda kaim veya
bizim kavrayamayacagimiz bir varlik hali vardir. Bu onun dis dunyadaki
varligidir. Onun dis dunyadaki varligi Cebrail veya peygamberler vasitasiyla dile

aktarilarak zihinde, s0zde, yazida ve fiilde vs. varlik olarak ortaya ¢ikmistir.

Gazali varliklart ikiye ayiriyor. Birincisi varligi kendinden olan ‘zorunlu

varlik’, ikincisi ise varligini ilk ve asil varliktan alan ‘miimkiin varlik’ anlayisidir.
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Mlmkun varlik anlayigina gére varligi zorunlu olan Allah, diger varliklarda

varligi zorunlu olmayan mimkin varliklardir.

Varliklar madde forum etki ve gaye sebepler cercevesinde zorunlu olarak
var olmaktadirlar. Cevher ve mahiyet ayirimi yoktur. Bu anlayisa gére Kur’an’in
farkli varlik tarzlarinin olmasi mimkun degildir. Kur’an Levh-i Mahfuz’da ne ise;
peygamberin zihninde, dilde ve kendilerine teblig edilenlerin zihninde de odur. Bu
anlayisa gore Kur’an gegmis ve gelecek tlim bilgilerin icerisinde yer aldig: kutsal

bir metindir.

Islam filozoflar1 mimkiin varlik anlayisin1 benimsemis ve gelistirmislerdir.
Allah varlik ve mahiyeti ayn1 olan ve varligi kendinden kaynaklanan tek varliktir;
ancak diger varliklarin varligi ve mahiyeti ayri olandir. ibn-i Sina ve Gazali varlik

mahiyet ayirimi yaparak mimkin varlik anlayigin1 gelistirmislerdir.

Mahiyet var olmasi ilahi bilgi kapsaminda olup, onun dilemesine bagh
olan tasarimlardir. Mahiyete Allah’in iradesinin yansimasindan sonra bu varliklar

zorunlu varliklar olur. Fakat onlarin zorunluluklar bir bagka varliga baglidir.

MuUmkin varlik anlayisina gore; Kur’an’in metafizik varliginin olabilecegi
gibi fiziki alana ait varligi da olabilir. Kur’an Allah’in ilminde ve Levh-i
Mahfuz’da bir varlik olarak mevcuttur. Tipki heyula gibi varlik olarak mevcutken
varlig1 ¢esitli mahiyetlerle maddede sekillenmistir. Bu mahiyetlere ilahi iradenin
yansimasiyla Kur’an’in zihinde, dilde, sézde, yazida ve fiilde varliklar1 ortaya
cikmustir. Gazali 6ncelikle metni, zihinsel bir metin halinden fiili bir metin haline
dontistirmek ister. Kur’an-1 Kerim’i soyut olarak algilamaktan fiili ve bireysel
olarak tecrube edilebilir bir metin haline doéntistiirerek diger yorum yontemlerinde
eksik kalan noktalari tamamlamak ister. Boylece Kur’an fiili olarak kiside tezahir
ettiginde metin ile yorum arasindaki farklar ortadan kalkarak yorumcu, metnin
ifsa ettigi varlig: tecriibe eder. Gazali’nin marifetullah diisiincesinin temelinde bu
fiilli metnin bireyleri insa eden yapisinin varliginin bulunmasimin zorunlulugunu
goruyoruz. Onun asil hedefi sosyal, siyasal, ekonomik alanlarda giclu bir toplum
inga etmek igin Kur’an’dan ilkeler ¢ikarma degildir. Vahiyle egitilen, vahyin

hakikatini tecriibe ederek gelisen, doniisen insan1 ve toplumu olusturmaktir.
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Dolayisiyla kendisini yaratan varligi tecriibe eden bir anlamda marifetullaha

ulagan insan diinyay: imar edebilir, insanligin sorunlarini genis ufku ile ¢ozebilir.

Gazali’nin mustakil bir tefsiri olmamasina ragmen onun bu konuyla ilgili
goriisleri basta Cevahiru’l Kur’an olmak tzere diger kitaplarinin iginde mevcuttur.
Peygamberimizin “Kur’an’1 reyi ile tefsir eden cehennemdeki yerini hazirlasin.”
Sozlnu higbir bilgisi olmadan Kur’an’t yorumlamaya calisan kimselerle ilgili
oldugunu ve ilmi vyeterliligi olan kimselerin Kur’an’1 tefsir edebilecegini
belirtiyor. Gazali kisinin kendi diisiince ve fikirlerinin dogrulugunu ortaya
koymak icin ayetlerin referans yapilmasinin sakincali oldugu kanaatindedir.
Gazali zahiri tefsirin bilinmeden batini anlamlarin bilinemeyecegini sdylemekte-
dir. Zahiri tefsiri bilmeden ayetlerin sirlarin1 anladigini iddia edenlerin durumu
tipk1 eve girmeden evin ortasina girdigini iddia edenlerin durumuna benzer.
Gazali tefsir yapacak kisinin Oncelikle bilmesi gerekenleri kabuk ve 6z ilimler
olarak tasnif etmektedir. Kabuk ilimleri Meharicu’l Huruf, Lugatu’l Kur’an,
I’rabu’l-Kur’an, Yedi Kiraat ve Zahiri tefsirdir. Bu zahir ilimler 6z, cevher
ilimlerini koruyan ilimlerdir. Oz ilimlerle ilgilenen kimseler bu yiizey ilimlerinin
arkasindaki hakikatlere ulagmaya caligirlar. Ardindan yaptigi siralamada 0z
ilimleri gelir ki bu ilimler de kendi igerisinde: Fikih, Kelam ve Kisaslar seklinde
kategorilere ayrilir. Son olarak Ust tabaka 0z ilimleri gelir. Bu ilimleri de Ug
kategoriye ayirmaktadir. Birincisi, Marifetullah ilmi ki bu da kendi icerisinde zat,
sifat ve fiiller ilmi olarak Uce ayrilmaktadir. Ikincisi sirati mustakim ilmi
Uclincusti ise 6lim sonrast durumun bilinmesidir. Gazali’nin elestirdigi
konulardan birinin tasavvufu 6n plana ¢ikarmasiyla ilgili goriisleridir. Gazali bu

ilimler siralamasinda sirati mustakim boélimiinde ona yer vermistir.

Ister kabuk ilimleri ister 6z ilimleri olsun Kur’an’in zahiri tefsirinin
arkasindaki hakikatleri anlamaya ¢alisan ilim ehli i¢in zorunlu oldugunu belirtir.
Dogru ve guvenilir yorumlarin yapabilmesi igin bu ilimleri kavrayan kimselerin
ancak dogru ve givenilir yorumlara ulasabilecegini disiintir. Gazali ilimleri dini
ve dunyevi olarak ayirmistir ancak, bu ilimlerden herhangi birine pozitif
ayrimcilik yapmamustir. Ne var ki dunya islerinin dogru diizglin olmasinin ahiret

mutlulugu getirecegi diislincesini tasimaktadir.
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Gazali’ye gore Allah’in ilmi sonsuz, kullarin bilgileri ise giict dahilin-
dedir. Pozitif ilimlerle ilgili bilgileri o alanin uzmanmin en iyi bilecegini, drnegin;
tip ilmini tipgilarin bilecegini ifade eder. Kur’an Gzerinde ihtisas sahibi kisinin tip
alaninda da yeterli olamayabilecegini ifade eder. Tip ilmi bilim, deney ve
tecribeye dayanan bir sahadir. O sahanin uzmanlar1 kendi sahalarinda arastirma
yaparak Allah’in bu alandaki hikmetini bilebilirler. Gazali bilimsel verilerin
teknik ve teknolojinin alanlarinin Kur’an’in icinde sifrelenmis oldugunu iddia
etmiyor. Fakat bilimsel tefsir anlayisin1 benimseyenler kendilerine saglam bir
referans bularak kendi diislincelerine mesruluk kazandirmaya caligsmislardir.
Gazal’ye gore Allah Teala’nin insan1 Kur’an ve varlik Uzerinde derin diisiinmeye
tesvikteki gayesi insanda bu saha ile ilgili bir biling ve suur olusturmasindandir.
Bundan dolay1 dogal olgular bdyle bir bilincin olusmasinda aktif rol oynar. O’na
gore deneye, tefekkire ve incelemeye bagvurmaksizin yalnizca Kur’an-1 Kerim’i
dikkatli okumakla bilimin smirlarini ve boyutlarini genisletmenin  mumkun

olmadigini ifade etmektedir.

Bilimsel tefsir anlayisin1 savunanlar Kur’an’a evrenselci yaklasim, icaz
diisiincesi, isari ve batmi yorum gelenegi, hurufilik anlayisi, Islam kultiiriniin
diger kulttrlerle karsilasmasi ve Islam diinyasmin bat1 diinyas: karsisinda geri
kalmishig1 disiincesi dinamiklerinden hareket etmektedirler. Bilimsel tefsir
anlayist bu distincelerden hareketle kendine 06zgli miustakil bir metot

gelistirmistir.

Gazali’nin  tefsir anlayisinin  temelinde gugli  diyalektik Kur’an
tasavvurunu gorebiliyoruz. Kur’an indigi donemin olgu ve olaylarin1 dikkate
alarak kendine 0zgl disiince sistemi igerisinde gonderildigi toplumu
sekillendirmistir. Kur’an c¢agmin toplumunu ileriye dogru kendi amaglart
dogrultusunda gelistirmistir. Gazali’nin yaklagiminin temelinde olan bu anlayista
Marifetullah diistincesidir.

Gazali bu giine kadar fikir ve diisiinceleri ile Islam medeniyetinde en etkili
alimlerden biri olmustur. Hem bilimsel tefsir anlayisini savunanlar hem de bu
anlayisin karsisinda bulunanlar bilimsel tefsir anlayisinin koklerinin Gazali de

oldugunu soylemektedirler. Bilimsel tefsir anlayisini benimseyenler Kur’an’in
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gelmis ve gelecek biitlin ilimleri kapsayacak sekilde indirildigini, bu yoniiyle O
sadece miisrik Araplara meydan okuyan bir mucize degil ayn1 zamanda kiyamete
kadar yasayan biitiin insanlara kars1 bir mucize oldugunu disiiniirler. Bu yoniiyle
Kur’an batin donemleri dikkate alan evrensel bir kitaptir. Her dénemi dikkate
alan bu kitap igerisinde ¢eliski barindirmadigindan tutarli, igerisinde sifreler
barindirdigindan mucizevi ve evrensel bir kitaptir. Onlar bu diisiinceleri ile
Kur’an’in icazimi ortaya koyma amaciyla hareket ettiklerinden Levh-i Mahfuzu
merkeze alan bir Kur’an tasavvurunu benimsemislerdir. Gazali ise Kur’an bilim
iliskisini varlik felsefesi ¢ercevesinde Kur’an ile varliklarin yeter sebebi olan
zorunlu varlik (Allah) ile O’nun fiilleri ve sifatlar1 arasindaki iliski hususunda ele
almaktadir. Gazali konuyu bilimsel tefsir anlayisini benimseyenlerin diistinceleri

dogrultusunda almamaktadir.

Gazali bilimlerin koklerinin Kur’an’da ifadesini bulan Allah’in sifat ve
fiilleri i¢inde gectigini ve bunlarin tiimeller halinde bulundugunu belirtir. Bu
timellerin igerisinde sifrelenmis herhangi bir detay bilgi bulunmamaktadir. Ancak
bilimsel tefsir anlayisini benimseyenler elektirik, fiize, 1smnlama gibi bilgilerin
Kur’an’da haber verildigini ve ondan ¢ikarilabilecegini ileri siirerler. Buna gore
bilimsel tefsir, Kur’an’dan yeni buluslar ¢ikarmaya calismaktadir. Gazali ise
bilimin verilerinin kullanilmas1 durumunda ayetlerin daha iyi anlasilacagini ve

bdylece zatin bilgisine ulasilacagint diisiinmektedir.

Sunu da Ozet olarak belirtmek gerekir ki, Gazali’nin tabi bilimlere
yaklagimi bilimsel tefsir anlayisinin  Kur’an’a atfettigi  seyleri disladig
sOylenemez. Ancak Gazali’yi bu sekilde referans olarak kullananlarin, onun
bilimlere yaklasiminin varlik felsefesi c¢ercevesinde oldugunu ve kendi

soyledikleri seylerin de bir yorumdan ibaret oldugunu sdylemeleri gerekir.
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OZET

“Bilimsel Tefsir Anlayis1 Ve Gazali” adli bu g¢alisma giris ve sonug
bolimi disinda iki ana bolimden olusmaktadir. Giris kisminda, g¢aligmanin

6nemi, konusu, yontemi ve kaynaklar1 hakkinda bilgi verilmistir.

Birinci boliimde, bilimsel tefsirin tarihi gelisimi ve tanimi ele alindu.
Bilimsel tefsirin 6nemli savunucularina yer verilerek onlarin temel mantiklarina
ve diistincelerinin dayanaklarina deginildi. Yine bu bdlimde, bilimsel tefsir

diistincesine kars1 ¢ikanlar, onlarin temel mantiklar1 ve dayanaklari islenildi.

Ikinci bélumde, calismanm hedefi olan Gazali’nin tefsir anlayisina
gecmeden 6nce onun varlik, Kur’an, tefsir ve bilimsel tefsir anlayigina deginildi.
Ayrica bu bolimde bilimsel tefsir anlayisini savunanlarin temel mantig: ile

Gazal’nin tefsir anlayisinin karsilastirilmasini ele alindu.

Sonu¢ kisminda ise, bu ¢alismada elde edilen énemli noktalar1 okuyucuya

net ve pratik bir bakis agis1 sunabilecek bir tarzda vurgulandi.
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ABSTRACT

"Scientific Tafsir Understanding and Gazali, " the study's introduction and
conclusion, except that consists of two main parts. In the Introduction, the
importance of study, subject, method and sources of information are given.

In the first section, we discussed the definition and historical development
of the history of scientific exegesis. Also in this part, we discussed the important
defenders of scientifict tafsir by addressing their basic underpinnings and
thoughts. Moreover, in this part we discussed the people oppesed to scientific

tafsir understanding and the causes of their ideas.

In the second part of the study I’ve talked abaut understanding of scientific
exegesis before starding to study abaut the goal of understanding the
interpretation of his being Gazali, Quran and tafsir. In addition to this, we
discussed the comparision of the concept of Gazali’s interpretation and the basic

logic of the supposers of scientific tafsir understanding.

In conclusion part, the reader predicted in a way, that can provide a clear

and practical perspective
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