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ON SOz

Cagimizda hadis etrafindaki tartismalar siirmektedir. Hadislerin nasil
anlagilmas1 gerektigine dair metodoloji tartigmalari, hadislerin sihhatinin nasil
tespit edilecegiyle ilgili ustl miinakasalar1 bunlardan bir kag¢idir. Bu tartismalar
yapilirken bazi isimlerin 6n plana ¢iktig1 goriiliir. Ahmed Emin, Muhammed Ebu
Reyye, Fazlur Rahman, Muhammed Gazali, Mevdudi gibi zatlar bu isimlere
ornek olarak verilebilir. Bunlarin hadise yaklasimi siliphesiz farklilik arz etmekte
olup ayri ayr1 c¢alismayr hak etmektedir. iste bu calismada hadis kiiltiiriine
katkilarini ele aldigimiz Yusuf el-Karadavi de ozellikle hadislerin anlasilmasi

konusunda ¢agimizda isim yapmis ve etki birakmis 6nemli simalarindan biridir.

Yusuf el-Karadavi’nin daha ziyade fikih ve fetva alaninda meshur oldugu
goriiliir. Bununla birlikte hadis alanina yaptig1 katkilar da kiiglimsenmeyecek bir
nitelik tagimaktadir. Yusuf el-Karadavi, siinnetin nasil anlasilmasi gerektiginden,
hadislerin anlasilmasinda dikkat edilecek ilkelere; Hadis-fikih iliskisinden, hadis-
akaid iligkisine; hadis fetvalarindan siinnetin toplumsal ve evrensel boyutuna
kadar ¢ok genis alan1 kapsayacak bir muhteva ¢ercevesinde hadis meselelerine
yaklagmaktadir. Bundan dolayr onun hadis alanma katkisinin nitelik ve
boyutlarini incelemeyi arzu ettik. Tezimizde Yusuf el-Karadavi’nin bu 6zelligini

tespit ve tasnif etmeye calistik.

Tezimiz bir giris ve li¢ boliimden olusmaktadir. Girig boliimiinde Yusuf el-
Karadavi’nin hayati ve eserleri lizerinde kisaca durduk. Karadavi’nin eserlerinin
neredeyse hepsi Tiirk¢e’ye c¢evrilmistir. Bu Tiirkge cevirileri tespit edip
kaydetmeye calistik. Calismamizda biiyiik dl¢iide bu eserlerden yararlandigimizi

belirtmeliyiz.

Birinci boliimde Karadavi’nin siinnet anlayisini, bu anlayis ekseninde Hz.
Peygamber’in konumunu, bir anlamda onun peygamber tasavvurunu ortaya
koymaya calistik. Bunun yaninda hadisle ilgili bazi meseleleri de bu béliimde ele

aldik. Bu meseleler bugiin de hadisle istigal edenler arasinda yogun tartisma



konusu olmaktadir. Dolayisiyla Karadavi’nin penceresinden bu meselelerin nasil

ele alindig1 6nem arzetmektedir.

Ikinci boliimde Karadavi’nin hadislerin anlagilmasiyla ilgili ¢abalarma yer
verdik. Karadavi’nin hadislerin anlagilmasinda dikkat edilecek ilkelere verdigi
onem gergekten kayda degerdir. Onun bu g¢abasinin hadisle ilgilenenlere yeni
ufuklar kazandirdiginda siiphe yoktur. Zira hadislerin reddine ve metin tenkidine
yonelik cabalarin arttig1 giinlimiizde hadislerin anlasilmasi gerektigine dair vurgu
dikkat ¢ekmektedir. Bu boélimde onun bu ¢abasini detayli bir sekilde ortaya
koymaya calistik.

Ucgiincii boliimde ise Karadavi’nin, ¢agimizda iizerinde pek durulmayan
siinnetin toplumsal yanina ve medeniyet kurucu roliine dair goriislerini inceledik.
Gergekten bu konu oldukg¢a 6nemlidir. Zira hadisler sadece miisliimanin bireysel
hayatin1 tanzim etmez. Ayrica hadisler sadece haram, mekruh vs. anlaminda
ahkdmin da konusu degildir. Bunlar da dahil olmak {izere hadis ve siinnetin
toplumsal ve evrensel bir 6zelligi bulunmaktadir. Siinnet insani inga ettigi gibi
toplumu da inga etmekte, insanlar arasi iliskilerde dikkat edilmesi gereken
hususlara dair 6nemli katkida bulunmaktadir. Bunun yaninda siinnet ahkamla
birlikte bilginin de konusudur. Bu a¢idan siinnet, ruhuyla, 6ziiyle, diliyle her ¢aga
bir metot dneren ve rehberlik eden yoniiyle dikkat ¢ekmektedir. Karadavi’nin
onun bu oOzelligini yakaladig1 ve derinlemesine ele aldigi goriilmektedir. Bu
boliimde yapmaya c¢alistifimiz sey de iste onun bu yaklagimini ortaya koymak

olmustur.

Calismamiz esnasinda yardimlarini esirgemeyen danisman hocam Dog.
Dr. Yavuz KOKTAS’a, Rize Ilahiyat Fakiiltesi kiitiiphane calisanlarina, lisansiistii
calismam ve her tiirlii ilmi1 ¢alismalarimda maddi ve manevi desteklerini her
zaman yanimda hissettigim aileme, caligmalarimin yogunlugu sebebiyle kimi

zaman ihmal ettigim dost ve arkadaglara en kalbi tesekkiirlerimi sunarim.

Sezgin MISIR

Rize 2010
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GIRIS
YUSUF EL-KARADAVI’NIN HAYATI VE ESERLERI

A. HAYATI

Islam diinyasinin saygin din adamlarindan birisi kabul edilen Misirli Alim
Yusuf el-Karadavi, 9 Eylil 1926 yilinda Misir’da diinyaya geldi. Daha iki
yasindayken babasini kaybeden Karadavi’ye amcasi bakti. Kiigiik yaslardan
itibaren Islami ilimlere merak duyan Karadavi, heniiz 10 yasina gelmeden
Kur’an-1 Kerim hifzini ve tecvid ilmini tamamladi. Kiicilik yaslarda Karadavi’nin
dini ilimlere olan vukifiyeti fark edilmis, bu nedenle kdy halki kendisine biiyiik

teveccith gostermisti.'

Ilkokul ve lise igin Tanta Din Mektebi’ne giden Karadavi, burada ihvan-1
Miislimin ile yakin iligkiler kurdu. Bu sebeple, 1949 yilinda tutuklandi. Oldukga
sikintili gecen bu donemde bile Karadavi, lise egitimini iyi derece ile tamamladi.
Daha sonra Ezher Universitesi'ne Usuli’d-din Fakiiltesi’ne girdi. 1952-53
yillarinda ayni fakiiltede lisansini birincilikle bitirdi. 1954 yilinda bir ara yine
tutuklanan Karadavi, degisen siyasi sartlarla birlikte hapisten ¢ikarildi. Siyasi
olarak ¢ektigi bu sikintilar onun Ilmi faaliyetlerine engel olmad: ve 1954 yilinda
Arap Dili Bo6limii Uzmanlik Diplomasi’n1 alarak, 1958 yilinda Yiiksek Arap
Aragtirmalar1  Enstitiisii Arap Dili ve Edebiyatt bdliimiinden, 1960 yilinda
Usulii’d-din Fakiiltesi Kur’an ve Siinnet ilimleri bdliimiinden mezun oldu. 1973
yilinda ayni iiniversitede ez-Zekdt ve eseruhd fi halli’l-mesakili’l-ictimaiyye adli
teziyle doktorasimi birincilikle bitirdi.> Aldig1 bu egitim sonrasinda Misir’da
davet, irsat ve ilmi faaliyetlerine devam eden Karadavi, Bati1 diinyasinin etkisi
altna giren Miisliiman Araplarn ve Islam diinyasinin kendi kiiltiir ve
degerlerinden uzaklasmasina siddetle karsi ¢ikti. Buna engel olabilmek i¢in ilmi

ve fiili sahada biiylik caba gosterdi. Misir’daki egitim ve irsat faaliyetleri

' Elif Dursuniist, Yusuf el-Karadavi'nin Cagdas Fikih Anlayisinda Izledigi Yontem, (Basilmanus

Yiiksek lisans tezi), SUSBE, Sakarya 2007, s. 5.
http://qaradawi.net/site/topics/article.asp?cu_no=2&item no=1221&version=1&template id=
19 0&parent_id= Y:% 20 laslaa% 20 =% 20 3% 20 &% 20 sba il 189 (erisim
tarihi. 30.01.2010)

2
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sonrasinda, Katar Vakiflar Bakanhigi’'nin talebi ile Katar Universitesi’ne gecen
Karadavi,’ halen Katar Universitesi’nde 6gretim tiyesi olup, evli ve yedi ¢ocuk

babasidir.*

Yusuf el-Karadavi bir yandan camilerde hitabet ve irsat gorevinde
bulunurken Misir’da Vakiflar Bakanligi’'na bagh Imamlik Enstitiisii'ne miifettis
oldu. Daha sonra, Ezher Universitesi’nde Davet ve Irsad Idaresi Miidiirliigii’ne
bagl olan Sanat Okulu’ndaki el yazmalariyla ilgilenmek iizere, Islam Kiiltiirii
Idaresi Genel Miidiirliigii’ne gegici olarak gorevlendirildi. 1961 yilinda Katar’da
Din Enstitiisii’ne dekan olarak atanan Karadavi, buranin gelistirilmesinde etkin rol
aldi. 1973 yilinda Katar Universitesi'nde kiz ve erkekler icin iki ayr1 egitim
fakiiltesinin temellerini attr. 1977 yilinda Katar Universitesi Islami Arastirmalar
ve Ilahiyat Fakiiltesi’nin kurulmasini destekledi. 1989-90 yillarinin sonuna dek bu
fakiiltenin dekanlig1 gorevini ifa etti. Karadavi, Katar Devleti tarafindan 1990-91
yili yar1 ders doneminde Yiiksek Islam Enstitii ve Universiteleri ilim Meclisleri
Miidiirliigti i¢in Cezayir Cumhuriyeti’ne gonderildi. Daha sonra tekrar Katar’daki
Siret ve Stinnet Arastirmalar1 Merkezi’ndeki miidiirlik gérevine dondii. Halen bu

gérevi devam etmektedir.’

Yusuf el-Karadavi, ilmi, hukuki, iktisadi bir¢ok kurulusun
olusturulmasinda ve gelistirilmesinde etkin rol almistir. Katar’da Yiiksek Egitim
Kurulu Uyeligi, Katar Fetva Heyeti Uyeligi, Katar Devleti’nin Ser’? Denetim
Heyeti Baskanligi, Katar Islam Devleti Bankalari, Bahreyn’deki Faysal Islam
Bankasi, Fas ve Isvigre’deki Takva Bankas1 Uyelikleri, merkezi Hartum’da olan
Afrika Islami Davet Orgiiti Meclis Uyeligi, Cidde’deki Islam Konferansi
Orgiitii’ne bagl olan Fikth Kurul Uzmanligi, Islamabad’daki Uluslararas: Islam
Universiteleri Giivenlik Konseyi Uyeligi, Kahire’de bulunan Islam Iktisad
Universitesi kurum iiyeligi, Oxford’daki Islam Arastirmalar1 Merkezi Uyeligi,
Kuveyt’teki Uluslararas1 Zekat Heyeti Bagkan Yardimciligi, Urdiin Kralligi Islam
Medeniyeti Arastirmalar1 Kurul Uyeligi, Kuveyt’teki Uluslararasi Hey’et-i
Hayriyye Uyeligi ve icra Komitesi Idare Meclisi Uyeligi, Doha’daki Katar Islam

Elif Dursuniist, age, s. 5.
Elif Dursuniist, age, s. 6.
Elif Dursuniist, age, s. 6.

4
5
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Bankas1’nin Ser’ Denetim Heyeti Uyeligi, Bahreyn Pakistan ve Misir’daki Faysal
Islam Bankasi’nin idare Meclisi Uyeligi, Kahire’deki Islam iktisadi Cemiyeti
Uyeligi, Medine-i Miinevvere Islam Universitesi Yiiksek Meclis dénem iiyeligi,
baslica tiyelikleridir.® Bunlarin yam1 sira, Avrupa’da bulunan Miisliman
azinliklarin dinl sorunlarmma cevap verebilmek igin olusturulan ¢agdas fikih
caligmalar1 agisindan son derece Onemli kararlarin alindigi Avrupa Fetva ve
Aragtirma Kurulu’nun da kurucu iyesi olup, halen bu kurulun baskanligini

yiiriitmektedir.”

Kisaca Yusuf el-Karadavi’nin ilmi kisiliginden ve etkilendigi bazi
alimlerden bahsetmek yararli olacaktir. Geg¢miste yasamis ve giinlimiizde
yasamakta olan kimi ilim adamlari, Yusuf el-Karadavi’nin kisiliginde ve
yonelimlerinde biiyiik etki olusturmustur. Genglik yillarinda okudugu sahsiyetler,
Ezher’de ders aldigi hocalar ve Ihvan-1 Miislimin cimiasi icinde tamstigi
arkadaglari, Karadavi’yi besleyen ii¢ ana damar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Kendisini etkileyen ilk sahsiyet, lise yillarinda okudugu Minhdcii’l-abidin ve
Thydu uliimi’d-din adli eserlerin sahibi olan Ebi Hamid el-Gazzali’dir. Kiiciik
yaslarda okudugu bu biiyiik sahsiyetin etkisi, Karadavi’nin ilmi ¢aligmalarinda
sikca bagvurdugu bir referans olarak kendisini gostermektedir. Karadavi daha
sonra, Seyhiilislam Ibn Teymiyye ve &grencisi ibn Kayyim el-Cevziyye’nin
eserleriyle tanigmistir. Karadavi’nin ilmi kisiligi iizerinde bu alimlerin etkisi

acikea goriliirken, kendisi, goriislerinde bu imamlara oldukea sik bagvurur.

Bununla beraber Karadavi, taklit ve taassubun terk edilmesi gerektigini
kendilerinden 6grendigi bu alimleri, her yoniiyle taklit etmekten de uzak
goziikmektedir. Daha sonralari, 6zellikle Ezher’e gittikten sonra, Seyyid Kutup,
Muhammed Resit Riza, Riza Seltut, Muhammed Gazali, Seyh Muhammed Hizir
Hiiseyin, Muhammed Yusuf Miusa, Seyh Muhammed Abdullah Diraz,
Muhammed Behiy, Hasan Hedimi, Abdulmuiz Abdulsettar, Abdulhalim Mahmud

gibi isimlerden etkilenmistir.® [hvan-1 Miislimin’in kurucusu olan Hasan el-Benna

http://qaradawi.net/site/topics/article.asp?cu_no=2&item no=1221&version=1&template_id=
19 0&parent_id= Y5:% 20 Sleslaa% 20 =% 20 3ua% 20 &00% 20 b= ill# 189 (erisim
tarihi. 30.01.2010)

Elif Dursuniist, age, s. 8.

Elif Dursuniist, age, s. 8.
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i1se, Karadavi iizerinde derin izler birakmis 6zellikle davet ve irsat ¢alismalarinda

bu alim, Karadavi icin tartismasiz bir iistat olma vasfin1 her zaman korumustur.’

B. ESERLERI

Karadavi, bilfiil gergeklestirdigi yogun c¢aligmalarin yani sira birgok
konuda pek ¢ok eser yazmustir. Eserlerinin konusu c¢esitlilik arzetmektedir.
Islam’in evrenselligi, Kur’an, siinnet, akide, fikth gibi islami ilimler, davet ve
egitim, siyaset bunlardan bir kacidir. Ulagabildigimiz eserlerini $0yle

siralayabiliriz:
1. Kitaplan

1. Keyfe netedmelu maa’s-stinneti 'n-nebeviyye, Mansura, 1994.

2. “el-Canibu’t-tesri’l fi’s-slinneti’n-nebeviyye”, es-Siinnetu’'n-nebeviyye
ve menhecuhd fi bindi’l-ma’rife ve’l-hadara Sempozyumu 19-23/06/1989,
Amman, 1992, I1, 986-1029.

Bu iki ¢alisma Stinneti Anlamada Yéntem adiyla Bliinyamin Erul tarafindan

cevrilmistir. (Istanbul 2009)

3. es-Sunne masdaran [i’l-ma ‘rifeti ve’l-haddra (Bilgi ve Medeniyet

Kaynagi Olarak Siinnet, ¢ev. Ozcan Hidir, Yériinge Yay. Istanbul 2001).

4. er-Resiil ve’l-ilm, Kahire 2001 (Hz. Peygamber ve Ilim Isiginin Cagris,
cev. Dilaver Selvi, Istanbul 1993).

5. Fi’l-fikhi’l-evveliydt diraseten cedideten fi dav’il-Kur’an ve’s-sunne,
Kahire 1996 (Kur’an ve Siinnet Isiginda Oncelikli Meseleler Fikhi, ¢ev. Abdullah
Giindiiz, Nida Yay. Istanbul 2007).

6. el-Ibade ﬁ’l—fslam, Kahire 1995 (fslam ‘da Ibadet, ¢cev. Hiisamettin
Cemal, Istanbul 1986).

7. el-Hayatu r-rabbaniyye ve’l-ilm, Kahire 1995 (Rabbani Hayat ve Ilim,
cev. Savas Kocabas, Nida Yay. Istanbul 2008).

’  Elif Dursunist, age, s. 9.
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8. Fikhu’s-siyam, Beyrut 1993 (Orug¢ Bilinci, ¢ev. Hiiseyin Oresin, Nida
Yay. Istanbul 2008).

9. el-Helal ve’l-haram fi ’I-Islam, Kahire 1997 (fslam 'da Helal ve Haram,
¢ev. Ramazan Nazli, Hilal Yay. Istanbul 1992).

10. Zahiretii’lI-guluvv fi’t-tekfir, Kahire 1990 (Tekfirde Asirilik, ¢ev. M.
Salih Gegit, Aga¢ Yay. istanbul 2006).
11. el-Islam ve’l-almaniyye vechen li-vech, Kahire 1997 (Tarihi
Hesaplasma: Islam ve Laiklik, ¢ev. Osman Arpacukuru, istanbul 1994).
12. Gayru’l-miislimine fi’l-mecmui’l-Islami, Kahire 1992 (Miisliimanlar
Gayri Miisimlere Nasil Davrandi?, ¢ev. Besir Eryarsoy, Istanbul 1985).
Karadavi’nin Tiirkgeye ¢evrilmemis Arapga eserleri ise sunlardir:
1. Fikhu’d-devle fi’l-Islam, Misir 2001.
2. Multeka es-Seyhu’l-Karadavi maa’l-eshabi ve 't-telamiz, Katar 2007.
3. el-Akl ve’l-ilm fi’l-Kur’an, Kahire 1996.
4. es-Sabr fi’l Kur’ani’l-Kerim, Kahire 1989.
5. Hitabune’l-Islami fi asri’l-avleme, Kahire 2004.
6. es-Seyh el-Gazall kemd areftuhii, Kahire 2000.
7. Fi fikhi’l-ekalliyeti’l-miislime, Kahire 2001.
8. Cilu’n-nasri’l-mensiid, Kahire 1992.
9. Fevaide li-buniik hiye r-ribe’l-haram, Kahire 1994.
10. Medhal li-diraseti’s-seri ati’I-Islamiyye, Kahire 1993.
11. Ri’ayetii’l-bia fi seriati’l-Islam, Kahire 2001.
12. Avamilu’s-sa’at ve’ l-murine fi’s- seri’ati’l-Islamiyye, Kiife 2002.
13.Mevikafi'l-Islam mine’l-ilham ve’l-kesf ve'r-ru’yd ve mine’t-temdim
ve’l-kehdne ve 'r-rukya, Kahire 1994,
14.Medhal li-marifeti ’I-Islam, Kahire 1994,
15. el-Islam hadaratu’l-gad, Beyrut 2001.
16. el-Hillu’I-Islami farizeten ve zariiraten, Beyrut 1974
Karadavi’nin  yukarida saymis oldugumuz eserlerinden baska

ulasabildigimiz Tiirk¢eye ¢evrilmis olan eserleri sunlardir:
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1. Siinnet Arastirmalarina Giris, ¢ev. Biinyamin Erul, Istanbul, 2009.
(Orijinal ad1 el-Medhel li-diraseti’s-siinneti 'n-nebeviyye olan bu c¢alisma Siinneti
Anlamada Yontem adli ¢evirinin basina eklenmistir.)

2. Allah’a Giden Yolda Niyet ve Ihlas, ¢ev. Savas Kocabas, Nida Yay.
Istanbul 2008.

3. Teblig ve Da’vet Yolunda Miisliiman’in Temel Kiiltiirii, gev. Mehmet
Akbas, Nida Yay. Istanbul 2008.

4. Hasan el-Benna Mektebi, ¢ev. Galip Yavuz, Istanbul 1992,

5. Ihtilaflar Karsisinda Islami Tavir, gev. Osman Arpagukuru, Ilke Yay.
Istanbul 1992.

6. Islam Hukuku: Evrensellik- Siireklilik, ¢ev. Yusuf Isicik- Ahmet
Yaman, Marifet Yay. Istanbul 1997.

7. Islam Ummeti Hayal mi Ger¢ek mi?, ¢ev. Mehmet Akbas, Nida Yay.
Istanbul 2008.

8. Filistin Hakkinda Fetvalar, cev. Izzet Marangozoglu, Nida Yay.
Istanbul 2009.

9. Her Miisliiman in Ortak Davasi: Kudiis, ¢ev. 1zzet Marangozoglu, Nida
Yay. Istanbul 20009.

10. Fakirlik Problemi ve Islam, cev. Abdiilvehhab Oztiirk, Ankara 1975.

11. Insanlar ve Hakk, ¢ev. Nebi Diizcan, Istanbul 1968.

12. Islam’in Isiginda Cagdas Meselelere Fetvalar, ¢ev. Veysel Bulut,
Ravza Yay. Istanbul 1994.

13. Islam ve Sapiklarin Iftiralar, gev. Ibrahim Ural, Konya 1969.

14. Iman ve Hayat, gev. Abdiilvahhab Oztiirk, Ankara 1979.

15. Islami Uyanisin Problemleri, gev. Hasan Fehmi Ulus, Istanbul 1986.

16. Alim ve Tagut, gev. Ahmet Pakalin, Cira Yay. Istanbul 2007.

17. Islam ve Sanat, gev. Hamza Tekin, Asiyan Yay. Istanbul 2006.

18. Tevhidin Hakikati, gev. Mustafa Ozel, Ozgiin Yay. Istanbul 2000.

19. Islam Hukukunda Zekdt, ¢ev. Ibrahim Sarmus, Kayihan Yay. Istanbul
1984.
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2. Makaleleri

1. “Fi fikhr’l-evveliyyati fi mecali’l-ameli”, Mecelletu merkezi’l-buhusi’s-
sunne ve’s-sire, 1995, cilt 7, sy.7.

2. “Mevkifu’s-Seyh el-Gazzali mine’s-siinneti’n-nebeviyye”, Mecelletu
merkezi’l-buhusi’s-sunne ve’s-sire, 1997, cilt 8, sy.8.

3. “Nazaratiin fi tefsiri ilmi’l-Kur’an”, Mecelletu merkezi’l-buhusi’s-sunne
ve’s-sire, 1997, cilt 10, sy.10.

4. “Ahadis fi’l-mizan”, Mecelletu merkezi’l-buhusi’s-sunne ve’s-sire,
2001, cilt 1, sy, 1.

5. “Nahve mevsuati’l-hadisi’n-nebevi”, Mecelletu merkezi’l-buhusi’s-
sunne ve’s-sire, 1984, cilt 2, sy.2.

6. “Medhal li’t-ta’rifi bi’s-siinne”, Mecelletu merkezi’l-buhusi’s-sunne
ve’s-sire, 1984, cilt 1, sy.1.

7. “Tecdidu’d-din bi’s-sunne”, Mecelletu merkezi’l-buhusi’s-sunne ve'’s-
sire, 1987, cilt 2, sy.2.

8. “es-Sunne fi mecali’d-da’ve ve’t-tevcih”, Mecelletu merkezi’l-buhusi’s-
sunne ve’s-sire, 1988, cilt 4, sy.4.

9. “Ummetiine’l-Islamiyye  beyne’t-tefrika’l-memns’  ve’l-ihtilafu’l-
mesr’: Dirasetun fi dav’il-Kur’an ve’s-Sunne”, Mecelletu merkezi’l-buhusi’s-
sunne ve’s-sire, 1989, cilt 4, sy 4.

10. “Kiymetu’l-insan ve gayetu viicudihu fi dav’il-Kur’an ve’s-sunne”,
Mecelletu merkezi’l-buhusi’s-sunne ve’s-sire, 1991, cilt 5, sy.5.

11. “Afetani hatiretani fi’t-teamul mea’s-sunne”, Mecelletu merkezi’l-
buhusi’s-sunne ve’s-sire, 1993, cilt 6, sy.6.

12. “es-Sunne ve’l-fikhu’l-hadari”, Mecelletu merkezi’l-buhusi’s-sunne
ve’s-sire, 1994, cilt 7, sy.7.

13. “Edva ala ehadisi Isa fehmuha 17, Mecelletu merkezi’l-buhusi’s-sunne
ve’s-sire, 1994, cilt 7, sy.7.

14. “Edva’ ala ehadisi isd fehmuha 117, Mecelletu merkezi’l-buhusi’s-
sunne ve’s-sire, 1994, cilt 7, sy.7.

15. “Nahve usili fikhin miiyesser”, Mecelletu merkezi’l-buhusi’s-sunne
ve’s-sire, 1987, sy. 1.

16. “Nahve mevst’a li’l-hadisi’n-nebevi”’, Mecelletu merkezi’l-buhusi’s-

sunne ve’s-sire, 1984, sy. 1.
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BIRINCI BOLUM

YUSUF EL-KARADAVI’NIiN SUNNET ANLAYISI VE BAZI HADIS
MESELELERINE YAKLASIMI

I. SUNNET ANLAYISI

A. Siinnetin Tanimlanmasi

Hadis ilminde hadisten soz, fiil, takrir, ahlaki ve fiziki vasif olarak Hz.
Peygamber’e izafe edilen her sey kastedilir.'” Siinnet ise baslangigta “Hz.
Peygamber’in fiili veya giinliikk yasayisinda takip ettigi dini yol” anlamimda
kullanilmissa da sonralari hadis ile aym1 anlami ifade eder olmustur.'' Bugiin de
stinnetin nasil tanimlanacaglr konusunda yogun tartismalar yapilmaktadir. Bu
tartismalarin temel sebebi Miisliimanlarin yasadiklari tecriibelerden kaynaklanan
bir takim ihtiyaglara cevap vermektir. Ozellikle siinnetin sekil olarak ve bireysel
boyutuyla ele almmmasi bu tartigmalara ivme kazandiran amiller olmustur. Ote
yandan miistesriklerin de siinnetin ne oldugu konusunda tartigmalara katilmasi

onlarin goriisleri ¢cercevesinde siinnetin yeniden ele alinmasina sebep olmugtur.'?

Iste Yusuf el-Karadavi de bu tartismalar arasinda siinneti yeniden ele almis
ve degerlendirmistir. Asagida goriilecegi gibi onun siinnet anlayisi hayatin tim
yonlerine samil olan kapsayict ve dengeli bir metod dnermektedir. Onun tabiriyle

siinnet nebevi bir metottur.

' Suyuti, Tedribu r-ravi, (thk. Ahmed Omer Hasim), Beyrut, 1993, 1, 23.

" fsmail L. Cakan, Hadis Usilii, istanbul, 1993, s. 26; Subhi es-Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis
Istilahlar, (¢cev. Yasar Kandemir), Ankara, 1981, ss. 1-3.

Yeni siinnet tamimlarina 6rnek olarak, bkz. Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji
Sorunu, (gev. Salih Akdemir), Ankara, 1995, ss. 17-36; Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde
Siinnet Yeni Bir Yaklasim, Ankara, 1993, ss. 43-45; M. Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden
Diigiinmek, Ankara, 1998, s. 32-43; Ahmet Keles, Siinnet Yasayan Hz. Muhammed, Istanbul,
2003, ss. 19-171. Hem Miislimanlarin hem de miistesriklerin siinnet tanimlarinin
degerlendirildigi bir arastirma i¢in bkz. Yavuz Koktas, “Baz1 Yeni Siinnet Tanimlar1 Uzerine”
Divan (2002) 1: 12, ss. 95-160.
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1. Sozliik Olarak Siinnet

Oncelikle siinnetin sdzliik anlamindan yola ¢ikan Karadavi onun Kur’an
ve sahabe dilindeki anlamlarini1 da arastirmis, ayrica Tevrat’t aciklayan rivayet
malzemesi olan migna kelimesiyle benzer olup olmadigina kisaca temas etmistir.
Ona gore siinnetin sozlik anlami, ister iyi olsun, ister kotii olsun uyulan ve
alisilmis olan yol anlamina gelir. Iyi veya koétii olarak siinnet, sifat ya da tamlama
seklinde de kullanilir. O, siinnet kelimesinin sifat olarak kullanimina, “Kim
Islam’da iyi bir ¢igir acar da sonra onunla amel edilirse, onu isleyenlerin
ecirlerinden higbir sey eksilmeksizin, onlarinki kadar da ona yazilir. Kim de
Islam’da kotii bir ¢1gir acar, ondan sonra onunla amel edilirse, onu isleyenlerin
»13

giinahlarindan higbir sey eksilmeksizin, onlarin giinah1 kadar da ona yazilir

hadisini 6rnek vermektedir.

Karadavi, tamlama olarak gelen slinnet kelimesinin tamlanana gore dvme
veya yerme islevi gordiiglinii sdylemektedir. O, 6vme islevine 6rnek olarak su
hadisi vermektedir: “Size, benim silinnetime ve benden sonra gelecek olan Rasit
halifelerin siinnetine sarilmanizi tavsiye ederim.”"* Siinnetin yerme islevi gordiigii
duruma ise; “Allah’in nefret ettigi {i¢ sinif insanlardan biri de, Miislimanliktan

,’1

sonra cahiliye siinnetini, (yolunu, adetini) isteyendir”"> hadisini 6érnek verir.'®
Buhari ve Miislim’de Ebu Said’in rivayet ettigi hadiste de durum aynidir: “Sizden
oncekilerinin siinnetlerine (gidisatlarina) karis karig, kulag kulag mutlaka
uyacaksiniz. Hatta onlar bir keler deligine girseler, oraya mutlaka siz de
gireceksiniz. Sahabe ‘Onlar Yahudiler ve Hiristiyanlar mi1?° diye sorunca

Resiliillah, “Ya kim olacak!” buyurdular.”"’

Karadavi’ye gore siinnet kelimesi, Kur’an’da tekil, ¢cogul, belirsiz veya
tamlama seklinde; genellikle degismez kanunlari ifade etmek i¢in kullanilmustir.

Devam edip gelen bir yol olmasi hasebiyle Allah’in, yaratilmislarin diizenini o

" Miislim, Zekat 69; ilim 15.

4" Ebd Davad, Siinnet 5; ibn Mace, Mukaddime 6; Tirmizi, ilim 16.

Buhari, Diyat 9°da ibn Abbas’dan rivayet etmistir. Hadis soyledir: “Allah’in en ¢ok bugzettigi
insanlar ii¢ sinif kimsedir. a- (Mekke) Harem’de masiyet isleyen, b- (Miisliiman olduktan sonra
hala) cahiliye siinnetini igleyen, c- Haksiz yere akitmak {izere bir insanin kanini isteyip duran.”
Karadavi, “Medhal li’t-ta’rifi bi’s-siinne”, Mecelletu merkezi’l-buhusi’s-stinne ve’s-sire, 1984,
cilt 1, sy.1,s. 13.

""" Buhari, Diyat 9.
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kanunlar iizerine kurdugunu ifade eden Karadavi’ye gore, genel olarak
yaratilmiglar1 yonetmede, 6zel olarak da azginlar1 ve yalancilar1 cezalandirmada
ilahi kader bu kanunlara gore cereyan etmistir.'® Kur’an-1 Kerim’de siinnet

kelimesi pek ¢ok ayette gegmektedir.'”

Karadavi, siinnet kelimesinin sahabe ve selefin dilindeki anlaminin; tekil
ve elif-lam takisiyla sdylendiginde ise, bunun Hz. Peygamber’in silinnetini ifade
etigini belirtir. Ona gore, onunla Yiice Allah’m hak dini tebli§ etmesi ve onu
insanliga rehber yapmasi i¢in gonderdigi Nebi (s.a.v)’nin se¢mis oldugu yol

kastedilir.

Karadavi’ye gore, slinnetin bir bagka anlami da, Allah’in dinini anlama ve
onu hayattaki biitiin islere uygulamada teorik ve pratik olarak Hz. Peygamber’in
getirmis oldugu nebevi yontemdir. Ona gore, bu yoOntem, ibadet ve ziihd
hususunda ashabindan asir1 giden bazilarini ikaz ettiginde, Nebi (s.a.v)’nin yiiz
cevirmekten sakindigr seydir.”’ Bu durumu su hadiste gérmekteyiz: “Gergekten,
Allah’tan en ¢ok korkaniniz ve en fazla sakinaniniz benim. Fakat ben hem gece
namazi kilarim, hem uyurum; bazen orug¢ tutarim bazen tutmam. Kadinlarla da

evlenirim. Her kim benim siinnetimden yiiz ¢evirirse, o benden degildir.” *'

Karadavi, siinnet kelimesinin, Ibranice misna kelimesinden alinma bir
kelime oldugunu iddia eden miistesriklere cevaben soyle der: “el-mucemu’l-
miifehres li elfazi’l-hadisi’n-nebevi adl1 eserde gegen siinnet kelimesini ve onunla
ilgili diger maddelerde gecen haberleri okuyan birisi, onun Arapca ve Islam’a ait
bir kelime oldugunu agikca gdrebilir. Ayrica, onun Tevrati aciklayan, Israili
rivayetler mecmuast igin kullannmis olduklar1 Ibranice misna kelimesinden
alimmadigin1 ve miistesriklerin iddia ettikleri gibi, Miislimanlarin onu siinnet
kelimesiyle Arapcalastirmadiklarint da goriir. Netice itibariyle bu, tartismaya

degmez batil bir iddiadir.”?

Karadavi’ye gore Miisliimanlar on dort asir boyunca tii¢ asil kabul etmistir.

Birincisi asillarin asli Kur’an’dir. ikincisi nebevi siinnettir. Bu siinnet, kendisiyle

18 Karadavi, “Medhal 1i’t-ta’rifi bi’s-siinne”, s. 14.

19 Al-i imran 3/137; Fatr 35/45; Ahzab 33/38, 62.

2 Karadavi, agm., s. 14.

2! Buhari, Nikah 1; Miislim, Nikah 5; Nesai, Nikah 4; Darimi, Nikah 3.
* Karadavi, agm., s. 15.
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tesri’l ahkdmin kastedildigi sabit ve sahih olan siinnettir. Uciinciisii de din
islerinde immetin icmasidir.”> Karadavi Kur’an’in birinci kaynak; siinnetin ikinci
kaynak oldugunu neredeyse her eserinde vurgular. Ona gore siinnet Kur’an’in
nazari beyani ve ameli olarak tatbikidir. Kur’an Islami hayatin tanzimini gerekli
kilan esas ve kaideleri iceren anayasa mesabesinde iken siinnet bu anayasanin
miicmel biraktigini tafsil eden, umumunu tahsis eden, mutlakini takyid eden

A 24
“nebevi metot” olmaktadir.

2. Terim Olarak Siinnet

Karadavi, siinnetin tarihte cesitli sekillerde tanimlandigini ifade eder. Ona
gore ustlciiler, fakihler, hadisciler kendi agilarindan siinneti tanimlamistir. Ayrica
siinnet —oOzellikle akaid bahislerinde- bid’at karsiti bir muhteva i¢in de
kullanilmigtir. Karadavi bu baglamda hadis¢ilerin siinneti “Hz. Peygamber’e izafe
edilen soz, fiil, onay ve onun sifatlar1’” olarak tanimladigini belirtir. Siinneti bu
sekilde geleneksel anlayisa paralel olarak anlayan Karadavi bunu agmis ve
mezkilr tanimin i¢ini doldurmaya c¢aligmistir. Hz. Peygamber’in, soz, fiil, takrir ve

sifatlarini ¢esitli agilardan tasnif etmis ve bunlara 6rnek vermistir.

a. Hz. Peygamber’in Sozleri

Karadavi, Hz. Peygamber’in sozlerini haber ve (istek anlamina gelen) insa
olmak iizere ikiye ayirmistir. Karadavi’ye gore, Hz. Peygamber’in haberleri bazen
Yiice Allah, O’nun isimleri, sifatlar1 ve fiileri hakkinda olabilir. Bu duruma 6rnek
olarak su hadisi verebiliriz. “Yiice Allah’in doksan dokuz ismi vardir. Kim onlari
sayarsa cennete girer.””> Karadavi, kutsi hadislerin de bu kategoriye girdigini

sdylemekte ve onlarin da Yiice Allah’tan haber verdigini ifade etmektedir.?

Karadavi, Hz. Peygamber’in “melekler, cinler, ars, kiirsli vb. gibi beserin
bilgisine ve duyularina dayali idrak dairesinin diginda kalan, gayb aleminden
vermis oldugu bilgiler de bu kategoridendir” demektedir. Yine o, berzah hayati,

ahiret yurdu ve oradaki cesitli haller, korkun¢ durumlar, sevap-ceza, cennet-

23
24

Karadavi, Mustakbelu l-usiliyyeti’l-Islamiyye, el-Mektebu’l-Islami, 1998, s. 14.

Karadavi, Medhel li-dirdseti’s-seriati’l-Islamiyye, Beyrut, 1993, s. 45; a. mlf, Medhel li-
ma rifeti’l-Islam, Kahire, 1994. s. 72.

» Buhari, Tevhid 12; Miislim, Zikr 5.

% Karadavi, “Medhal li t-ta rifi bi’s-siinne”, s. 20.
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cehennem hakkinda sdylenenlerin de bu ciimleden oldugunu soyleyerek, kabir
suali, kabir azab1 veya nimetleri, dirilme, mahserde toplanma ve bekleme, sefaat,
hesap, mizan, sirat, cennetteki nimet cesitleri ile cehennemdeki azap cesitleri

hakkinda vermis oldugu bilgileri de bunlara ilave eder.”’

Karadavi’ye gore, Hz. Peygamber’in haberlerinden bir kismi da ge¢cmis
peygamberlerin  hayatlarindan, sozlerinden, salih insanlardan ve onlarin
hallerinden bize anlattiklarindan olusmaktadir. O, Ibrahim ve Ismail®® ve Musa
Peygamber’in kissalar®’, magaradakilerin kissasi™, kor, alacali ve kel kissasr’',
doksan dokuz kisiyi 6ldiiren adamim kissas’> vb. akil ve benliklerde birakacag:
giiclii etkilerden dolay1 davetgiler ile egitimcilerin ihtiya¢c duydugu cesitli kissalar

gibi haberlerin de Hz. Peygamber’den gelen bilgiler kapsamina girdigini soyler.*®

Hz. Peygamber’in gelecege dair verdigi haberlerin bazilarinin asirlar
sonra gerceklestigini sdyleyen Karadavi, bu gorlisiine bazi 6rnekler verir. Bu
orneklerden birisi, Abdullah b. Amr’in rivayet ettigi “Istanbul’un fethi™**
rivayetidir. Ona gore, bazi egyalar, kavramlar ve islerin gercek yonlerini
bildirmek, onlarin deger ve derecelerini, onlardan kaynaklanan sevap ve cezay1
bildirmek iizere Peygamber’in zikretmis oldugu sozler de ayni sekilde haber
dairesinin icerisine girer.”> Nitekim, “Cihad edenler i¢in, Allah cennette yiiz

derece hazirlamustir. iki derece arasi gok ile yer arasi kadardir® hadisi buna

Ornektir.

Bazilar1 da hal-i hazirda gerceklesmektedir ve onlar1 biz gozlerimizle
gormekte, ellerimizle onlara dokunmaktayiz. Miislim’deki Ebu Hureyre’nin su

hadisinde oldugu gibi: “Cehennem hakkinda iki smif insan var ki, ben onlar

*7 Karadavi, “Medhal li’t-ta’rifi bi’s-siinne”, s. 20.

** Buhari, Enbiya 9; Miislim, Fezail 154.

* Buhari, Enbiya 27, 31; Miislim, Fezail 155, 160.

3% Buhari, Enbiya 13.

3! Buhari, Enbiyé 51; Miislim, Ziihd 10.

32 Buhéri, Enbiya 54; Miislim, Tevbe 46, 47.

33 Karadavi, agm, s. 20.

3 Abdullah b. Amr, sOyle demektedir: “Bir defasinda Resiliillah’in g¢evresinde hadis vb.
yaziyorduk. Derken Allah Resiliine, ‘Iki sehirden hangisi daha once fethedilecek? Istanbul
mu, Roma m1?” diye soruldu. Restliillah da Istanbul’u kastederek ‘Herakl(ius)’in sehri dnce
fethedilecek’ buyurdu.” Misned, 11.176; Darimi, Mukaddime 43; Hakim, Miistedrek, 1V.
555°de rivayet etmis ve sahih oldugunu belirtmis, Zehebi de ona muvafakat etmistir.

Karadavi, agm., s. 22.

3% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 335-339; Buhari, Cihad 4.
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gormedim: 1. Yanlarinda bulunan, sigirkuyrugu gibi kirbaglarla insanlar1 déven
bir topluluk, 2. Baslar (saglar1) deve horgiicii gibi olan cazibeli, giyinik olduklari
halde ciplak kadinlar. Onlar cennete giremeyecekleri gibi, kokusunu bile
alamayacaklardir. Oysa cennetin kokusu nice uzak mesafeden alinir.”*” Karadavi,
bu hadisin, insanlar1 kendilerine boyun egmeleri icin cellatlar istihdam eden
politik baski ile ahlaki ¢oziilmeyi bir arada zikrettigini sdyler. Ona gore, bu ahlaki
coziilmede ‘giyinik ciplak’ kadinlar, sehvetleri tahrikte ve toplumlari ulvi

davalarla ugrasmaktan alikoyup oyalamada birer arag olarak kullanilmaktadir.”*®

Nebi (s.a.v)’nin sozlerinin haber anlamina geligini yukaridaki gibi izah
eden Karadavi, onun sozlerinin ikinci kismini olusturan -talep anlamindaki- insa
kismina giren s6zlerinin emir, yasak, dua ve bu anlamdaki seyleri igerdigini ifade
etmektedir.’’ Nebi (s.a.v)’nin sdzlerinden emre 6rnek olarak su hadisleri
verebiliriz:

“Beni namaz kilarken gérdiigiiniiz gibi namaz kilin.”*

“Hilali gordiigiiniizde oru¢ tutunuz. Onu tekrar gordiigliniizde ise orucu

birakiniz. Eger hava bulutlu olursa Saban ayimi otuza tamamlayimz.™"'

Nebi (s.a.v)’nin yasaklarina Ornek olarak da asagidaki hadisi vermek

mumkundir:

“Zandan sakinin. Ciinlii zan, soziin en yalanmidir. Birbirinizin eksikligini
gérmeye ve isitmeye calismaymz. Ozel hayatimzi arastirmayiniz. Alictyr zarara
sokmak i¢in, almayacaginiz bir malin fiyatin1 artirmayiniz. Birbirinize haset de

etmeyiniz, birbirinize sirt cevirmeyiniz...”*

Hz. Peygamber’in, insa anlamindaki dualarina 6rnek olarak da Allah’a
siginma dualar (istiaze) verilebilir. Mesela; “Yaratiklarinin serrinden, Allah’in

mitkemmel kelimelerine sigimirim”™* hadisinde oldugu gibi.

37 Miislim, Cenne 52.

3% Karadavi, “Medhal Ii 't-ta rifi bi’s-siinne”, s. 21.

3 Karadavi, agm., s.24.

% Buhari, Ezan 18.

1 Buhari, Savm 11; Miislim, Styam 17, 20.

> Buhari, Edeb 58, 57; Nikah 45; Miislim, Birr 28, 31.
# Buhari, Enbiya 10; Miislim Zikr 54, 55.
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Karadavi’ye gore bir hadis, hem haber, hem de -ister emir olsun, ister
yasak olsun- talebi birlikte icerebilir.** Ebu Hureyre’den merfu olarak rivayet
edilen su hadiste oldugu gibi: “Gii¢lii miimin, zay1f miiminden daha hayirhdir ve
Allah’a daha sevimlidir. Ama hepsinde hayir vardir. Sana fayda verecek seylere
karst hirslt ol ve Allah’tan yardim iste! Sikayet etme! ‘Keske soyle yapsaydim,
sOyle olurdu, deme! Lakin ‘Allah takdir etti ve diledigini yapt1” de! Ciinkii ‘keske’

seytanin isini kolaylastlrlr.”45

b. Hz. Peygamber’in Fiilleri

Karadavi’ye gore, siinnetin ikinci kismin1 da Hz. Peygamber’in fiilleri
yani onun Ozel ve genel, dini ve dinyevi hayatindaki uygulamalar
olusturmaktadir. Iste biitiin bunlar, hatta onun ev igindeki hayatindan, esleriyle
iligkilerine kadar her sey nakledilmistir. Bazi biiyiikk sahsiyetlerin 6zel
hayatlarinda ancak dostlarinin bildigi ve anlatilmasini istemedikleri kusurlari
olmasma ragmen Hz. Peygamber’in hayatinda hanimlarindan veya ashabindan
hicbirinin  gordiigi veya isittigi bir seyi nakletmesini engellememistir.
Karadavi’ye gore, bu sebepten dolayi, Restliillah (s.a.v)’1n uykulu ve uyanik hali,
yanlizligi, dolagmasi, girip-gikmasi, yeme-igmesi, giyinmesi, binege binmesi,
giilmesi, aglamasi, yerlesik ve yolculuk hali, savasi ve baris1 vb. giinliik hayatinin
tim detaylar1 bile rivayet edilmistir. Bunlarin her birinde ona uyulabilecek bir
orneklik oldugunu ifade eden Karadavi, onun bu hususlardaki rehberliginin en

hayirl ve en miikemmel rehberlik oldugunu da s6yler.*

Hz. Peygamber’in fiili siinnetlerinden bir kismi ibadetlerle ilgilidir.

Asagidaki hadisleri bunlara 6rnek olarak verebiliriz:

Taharet ile ilgili olarak Hz. Aise’nin su séziinde oldugu gibi: “Peygamber

clinliplii olarak uyandiginda, cinsel organini yikar ve namaz i¢in aldig1 gibi abdest

alird1.”?

* Karadavi, “Medhal li 't-ta rifi bi’s-siinne”, s.25.
# Miislim, Kader 34.

# Karadavi, agm., s.29.

7" Buhari, Gusl 26, 27; Miislim, Hayz 22.
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Namaz hakkinda Hz. Enes’in rivayetinde oldugu gibi: “Peygamber, ¢ok
soguk oldugunda, namazi erken vakitte kilar, c¢ok sicak oldugunda ise,

geciktirerek serinlikte kilardi.”*®

Yeme-i¢me, giyim, uyku vb. normal hayat ile ilgili de bir¢cok hadisler de

fiili stinnetleri kapsamina girer.

Ictimai, askeri ve siyasi iliskileri ile ilgili olarak da Hz. Peygamber’den
bir¢ok fiili hadisler rivayet edilmistir.

Sehl b. Huneyf’in su soziinde oldugu gibi; “Peygamber, Miisliimanlarin

. . . 4
yanina gelir, onlar1 ve hastalar ziyaret eder, cenazelerinde de bulunurdu.”*

Ka’b b. Malik’in, su soziinde oldugu gibi: “Bir gazveye c¢ikmak

istediginde, baska bir gazveye hazirlaniyormus gibi yapard:.”™

Karadavi’ye gore, Peygamber’den rivayet edilen sozlii olmayan hiikiim ve
yargilari da onun fiilleri kapsamina girer.”' ibn Abbas’in su hadisinde oldugu gibi:

“Resdliillah (s.a.v), bir sahit ve bir yemin ile hiikiim verdi.”*

Peygamber’in fiillerine, onun sozlii olarak gelmeyen emir ve yasaklarinin

3

da girmesi miimkiindiir.”> Ebu Hureyre’nin su rivayetinde oldugu gibi:

“Resdliillah (s.a.v) hileli satis1 yasakladi.”*

c. Hz. Peygamber’in Takrirleri

Stinnetin {i¢iincii ¢esidi de Hz. Peygamber’in takrirlerinden olusmaktadir.
Karadavi, takrirden kastedilen seyin ne oldugunu soyle agiklar: “Takrirden
kastedilen sey, Peygamber’in bir fiili gordiigii veya bir sozii isittigi ya da bir seyi
bildigi halde, buna karsi c¢ikma imkani olmasma ragmen, karsi c¢ikmayip
onaylamasidir. Ona gore, Hz. Peygamber, batil olan bir seyi onaylamaz, ¢irkin

olan bir s6z karsisinda sessiz kalamaz. Onun onaylamasi, o hususta hi¢bir sakinca

" Buhari, Cum’a 17.

* Taberani, el-Mucemul-Kebir, V1. 84, hd. no: 5586; Hakim, el-Miistedrek, 11, 466.
*0" Buhari, Cihad 133; Miislim, Tevbe 54; Ebi David, Cihad 101

U Karadavi, “Medhal li’t-ta rifi bi’s-siinne”, s. 31.

2 Miislim, Akziye 3; Eba David, Akziye 21.

3 Karadavi, agm, s. 32.

> Miislim, Buyu’ 4.
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% Kardavi, Hz. Peygamber’in bu 6zelligi hakkinda ibn

olmadigmi gosterir.
Hazm’mn goriislerine atifla soyle der: Hz. Peygamber’in bdyle davranmasinin
sebebini ibn Hazm sdyle acilar: “Ciinkii Yiice Allah, Nebi (s.a.v)’sine tebligi farz
kildi. Onu insanlardan koruyacagini haber verdi, kendilerine indirileni insanlara
aciklama gorevini de ona yiikledi. Peygamber’in bir kotiiliigli bildigi halde ona
karst c¢ikmadigimi iddia eden biri kafir olur. Cilinkii bu kisi Peygamber’in
emrolundugu gibi teblig etmis olmasini inkar etmis, onu Rabbi’nin nitelediginden
baska sekilde nitelemistir. Peygamber, ‘Allah’im teblig ettim mi?’ buyurdugunda

insanlar ‘evet’ deyince, ‘Allah’im sahit ol!” seklindeki sozlerini yalanlamustir.”*®

Karadavi, Hz. Peygamber’in bir fiile onayin1 bazen, yalnizca susma ve
kars1 ¢ikmama seklinde olabildigini sdyleyerek bu duruma; sermaye + isgiicii
seklindeki mudaraba denilen ortakligi onaylamasini 6rnek verir. Ona gore,
insanlar gerek cahiliye doneminde ve gerekse Islam’dan sonra bu tiir ortakliklar
yapiyorlardi. Sahabeden de bunu yapanlar oldu, ama Peygamber onlara karsi
¢ikmadi.”’ Karadavi, Hz. Peygamber’in onaylarma bir baska ornek olarak da;
ikindi namazinin Kureyzaogullari’nda kilinmasi meselesini gosterir: “Ahzab
savasindan sonra Hz. Peygamber sahabeye soyle buyurmustu: ‘Hepiniz ikindi
namazini ancak Kureyzaogullari’'nda kilin!” Bazilar1 yoldayken ikindi vakti girdi.
Bunu iizerine bir kismu1 Kureyzaogullari’na varmadik¢a namaz kilmayiz derken;
bazilar1 ise ‘Aksine namazi kilariz, ¢linkii Peygamber’in bizden istedigi bu
degildi’ dediler. Sonra bu durum Hz. Peygamber’e haber verildi de o onlardan

hicbirini kinamadi.”®

B. Siinnetin Delil Olusu

Stinneti delil olusu bakimindan ele alan Karadavi pek ¢ok ayete ve hadise
atifta bulunmustur. Burada sadece iki ayet ve iki hadise isaret edilecek ve ayet ve

hadisler kaynak olarak dipnotta gosterilecektir.

Kur’an, Miisliimanlara Allah’a itaatin yani sira, Resl’e de itaati gerekli

gormektedir. Bu ayetlerden iki tanesi asagidaki gibidir.

> Karadavi, “Medhal li’t-ta rifi bi’s-siinne”., s. 35.
%6 Karadavi, agm., s. 36.

7 Karadavi, agm., s. 36.

¥ Buhari, Megazi 30.
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1. “Peygamber, size ne verdiyse onu alin, size neyi yasakladiysa ondan

sakinn.”>’

2. “Allah ve Resilii bir iste hiikiim verdigi zaman, artik inanmis bir erkek
ve kadinin, o isi kendi isteklerine gore se¢me hakki yoktur. Kim Allah’a ve

Resiliine kars: gelirse, apagik bir sapikliga diismiis olur.”®

Yukaridaki ayetlerin yan1 sira daha dnce de belirttigimiz gibi, stinnette de
pek cok hadis, Hz. Peygamber’e uymanin ve ona itaatin farz olduguna delalet

etmektedir. Bu hadislerden iki tanesi asagidaki gibidir.

1. “Ylz cevirenler disinda immetimin hepsi cennete girecektir.”
Kendisine, “Yiiz ¢evirenler kimdir ey Allah’in Resilii?” diye sorulunca o, “Kim
bana itaat ederse cennete gider. Bana isyan eden ise yiiz g¢evirmis olur”

buyurdular.”!

2. Irbad b. Sariye’den sdyle rivayet edilir: “Bir giin Resiliillah bizlere oyle
bir vaaz etti ki onun tesirinden kalpler korkup titredi, gozler yasardi. ‘Ey Allah’in
Restlii! Sanki bu, veda eden kimsenin son nasihati gibiydi! Bize biraz daha
tavsiyelerde bulun!” deyince soyle buyurdular: ‘Size Allah’tan korkmanizi,
yoneticiniz bir kole bile olsa onu dinleyip, itaat etmenizi tavsiye ediyorum. Sizden
biraz uzun siire yasayacak olanlar bir¢ok ihtilaflar gorecektir. Aman benim
siinnetime ve dogru yolu gdsteren Rasid Halifelerin siinnetlerine simsiki sarilin.
Aman sonradan ortaya c¢ikan (bid’at) islerden sakinin! Ciinkii her bid’at

95602

dalalettir.” buyurmuslardir.”” Bu hadislerden baska siinnete itaatin emredildigi

hadisler de vardir. ®*

Kur’an’mn siinnetin “beyan” gérevini vurguladigi ayete®® atifta bulunan
Karadavi, “siinnet olmasaydi Islam’in ibadet ve muamelata dair pek ¢cok ahkamini

bilemezdik” demektedir. Ona gore fikih kitaplarini okuyan kimse siinnetin

" Hagr 59/7.

50" Ahzab 33/36. Konuyla ilgili diger ayetler icin Bkz: Nisa 4/65, 80, 59; A’raf 7/158; Al-i imran
3/31; Enfal 8/24; Nur 24/47, 48, 54, 63; Nisa 4/59; Ahzab 33/21, 36.

Buhari, I*tisam 2.

62 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V.126-127; Eb David, Siine 5; Tirmizi, ilim 16’da rivayet etmis,
“Hasen-Sahih bir hadistir” demistir. Hadis, Nevevi'nin derledigi kirk hadisten birisidir.
Siinnetin hiicciyyeti ile ilgili diger hadisler icin bkz. Buhari, ilim 9; Ebi David, Siinne 1;
Tirmizi, Iman 18; Ilim 7; Miisned, IV, 102; Hakim, Miistedrek 1. 93.

' Nahl 44/64.

61

63
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ahkamin esasii olusturdugunu gorecektir. Ornek olarak namaz, zekat, hac, umre
ve orucu veren Karadavi, Kur’an’in bunlarn emrettigini ancak detaylara

girmedigini belirtir. Ona gore bunlari her yoniiyle tafsil eden siinnettir.®

Bu c¢ercevede siinnet-Kur’an iligkisini inceleyen Karadavi, siinnetin
Islam’in ikinci kaynagi ve Kur’an’m agiklayicist oldugunu vurgular. Ona gore
tarihi uygulamalar gostermektedir ki, herhangi bir ser’1 hiikiim 6nce Kur’an’da
aranir, sayet onda bulunmazsa bu defa silinnete bakilir. Siinnete dair kitaplar

dolduran hadislere bakildiginda onlarin ii¢ kisma ayrildig: goriiliir:

1. Herhangi bir agiklama ve detay vermeksizin Kur’an’in getirdigi
hiikiimleri destekleyip pekistiren hadisler: Karadavi, bu tiir hadislere sunlar1 6rnek
verir: Anne-babaya iyilik edip onlara kars1 gelmeyi yasaklayan, akraba iligkilerini
stirdiirmeye ¢alisip iligkileri koparmamay1 tavsiye eden, komsuya ikram etmeye
cagirip onu rahatsiz etmekten sakindiran hadisler bu tiir hadislerdendir. Ayrica,

tergib, terhib, vaaz ve kissalar1 ifade eden hadisler de bu kisma dahildir.%

2. Kur’an’1 agiklayan hadisler: Bu tiir hadislerin, ya Kur’an’daki miicmeli
tafsil ya umumu tahsis ya da mutlaki takyid etmesi seklinde gerceklestigini
sOyleyen Karadavi, bunlar1 6rneklerle agiklamaktadir: Her giin kilinan namazlarin
miktarinin, vakitlerinin rekat sayisinin ne oldugunun ve namazin nasil
kilinacagmin agiklanmasi, Yiice Allah’in “Namazi dosdogru kilmiz!”*” seklindeki
miicmel olan Kur’an ayetinin siinnet tarafindan tafsil edilmesi seklinde
gerceklesir. Ayrica, zekatin nisaplari, zekat verilecek mallarin neler oldugu,
nisabinin belirlenmesi, verilmesi farz olan miktarlar ve ne zaman farz olacagi gibi
hususlarin beyaninin da “Zekat: da veriniz!”®® seklindeki miicmel ayetin tafsili ve

aciklamasi olarak ger¢eklesmektedir.””

Stinnet bazen Kur’an’daki genel bir ifadeyi 6zele de indirgemektedir.
Buna 6rmek olarak, Peygamber’in “Katile miras yoktur”® hadisini ornek

verebiliriz.

6 Karadavi, Medhel li-dirdseti’s-seriati’l-Islamiyye, ss. 44-45.

5 Karadavi, “Medhal i 't-ta rifi bi’s-stinne”, s. 67.

57" Bakara 2/43.

68 Bakara 2/43.

% Karadavi, agm., s. 67.

" Malik, Muvatta, Ukul 10; Tirmizi, Ferdiz 17; ibn Mace, Diyat 14; Ferdiz 8; Darimi, Ferdiz 41.
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Karadavi’ye gore siinnet bazen de Kur’an’daki mutlak bir ifadeyi
sinirlandirmaktadir. Bu duruma, Yiice Allah’in, “Birinize 6liim geldigi zaman
eger bir hayir mal birakacaksa, anaya, babaya, yakin akrabalara uygun bir bigimde

vasiyet etmek, Allah’tan korkanlar iizerine bir borgtur”’!

ayetindeki mutlak
vasiyete Peygamber’in, “Sen {iigte biri vasiyet et, hatta iicte bir bile ¢ok””

hadisiyle ti¢te bir oraninda sinir getirmesini 6rnek verebiliriz.

3. Kur’an’in kabul veya reddetmeyip, herhangi bir sey sdylemedigi bir
hususta yeni hiikiim getiren hadisler. Bu tiire 6rnek olarak, “Hayizli kadin orucu
kaza eder ama namazi kaza etmez”” hadisini verilebiliriz. Karadavi, konuyla
ilgili olarak, kisinin haniminin iizerine onun hala ve teyzesini de nikdhlamasinin
haram kilinmasi, nine ve baba tarafindan akrabalarina diisecek miras, suf’a’ ile
ilgili hiikiimler, nesepten dolay1 evlenilmesi haram olanlarin, siit emmeden dolay1
da haram olmasi, ehli merkeplerin, her tiirli yirtici-pengeli hayvanlarla, yirtici-
tirnakli kuslarin etlerinin haram kilinmasi, altin ve giimiis kaplarin hem erkeklere
hem de kadinlara haram kilinmasi, zinet olarak altin ve ipegin sadece erkeklere
haram kilinmasi, kabirleri mescid edinmenin yasaklanmasi, dévme yapana,
yaptirana, peruk takana, taktirana, giizellesmek igin kas, kil vb. aldirana lanet
edilmesi ve bunlardan baska gerek ibadetler ve gerekse muamelat konularinda
gelen hadislerdeki yeni hiikiimlerde goriilen durumlarin hepsi de Kur’an’in kabul
veya reddetmeyip, siinnetin yeni bir hiilkiim getirdigi durumlara 6rnek olarak

verilebilir, demektedir.”

Karadavi, bu durumun Ibnu’l-Kayyim’e atifla, hicbir sekilde Kur’an’la
celismedigini belirtmektedir. Ona gore, bunlar ilk olarak peygamber tarafindan
ortaya konulmus birer tesrii hiikiimdiir. Bu konularda ona itaat etmek farz, karsi
gelmek ise helal degildir. Bunun siinnetin Kur’an Oniine gecirilmesi demek
olmadigini da sdyleyen Karadavi, bu durumun, Allah’in Resiiliine itaat edilmesi
emrini yerine getirmek oldugunu vurgular. Ona gore, eger Peygamber’e bu

kisimda itaat edilmezse, ona itaatin bir anlami kalmaz ve ona has olan itaat

"' Bakara 2/180.

> Buhari, Cenaiz 36; Vasiyye 2, 3; Miislim, Vasiyye 5, 7, 8, 10.

7 Buhari, Hayiz 20; Miislim, Hayiz 68; Ebt David, Tahare 104; Nesai Hayiz 17.

™ Kisaca, ev, arazi vb. tasinmazlari satarken komsulara teklif edilip dncelik verilmesi demektir.
7 Karadavi, “Medhal li"t-ta’rifi bi’s-siinne”, s. 68.
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diismiis olurdu. Hz. Peygamber’e itaat, Kur’an’a ziyade olarak getirdigi
hiikiimlerde degil de, sadece Kur’an’a uygun olan hususlarda olursa ortada ona
0zgl bir itaat kalmaz.”® Nitekim Yiice Allah, “Resiile itaat eden, Allah’a itaat

etmis olur””’ buyurmaktadr.

Karadavi bu konunun alimler nezdindeki durumunu da agiklamaktadir.
Ona gore alimlerden bazilar1 bunu, slinnetin yasamada Kur’an’dan bagimsiz olma
seklinde gérmemisler, aksine Kur’an’in hiikmiine kiyas ve onun kaideleri altina
sokma vb. herhangi bir sekilde Kur’an’a déndirmiislerdir.”® Ornegin, kisinin
haniminin iizerine, onun hala ve teyzesini de nikahlamasinin haram kilinmasi;
sadece Kur’an’in zikrettigi iki kiz kardesi nikah altma almanin haram

kilinmasina’ yapilmus bir kiyastir.

Karadavi, bu noktada eskiden ve ¢agimizda bazi insanlarin siinnetin delil

olusunu inkér ettiklerini belirtmis ve bunlari ii¢ noktada toplamistir:

1. “Kur’an’in siinnete ihtiyact yoktur. Kur’an her seyi beyan etmistir”
iddiasi. Bu iddianin bizzat kendisinin Kur’an’a muhalif oldugunu ifade eden
Karadavi, Kur’an’in Hz. Peygamber’e itaati emrettigi, Hz. Peygamber’in neyi
verdiyse alinmasi, nelerden nehyettiyse kagiilmasi gerektigi, onun emrine
muhalefet edenlere biiyiik bir azabin isabet edecegi, inanan bir kisiye ancak onun
hiikmiine boyun egmenin gerektigine dair ayetleri®® ve “erike hadisi” olarak
bilinen “karnt doymus bir adamin c¢ikip, ‘size Kur’an yeter, onda helal
buldugunuzu helal, haram buldugunuzu haram kabul edin’ diyecegi giinler
yakindir” seklindeki rivayeti® delil olarak ortaya koymus ve iddiamn immetin
icmaina da aykirt oldugunu ifade etmistir.

2. “Kur’an tebdil ve tagyirden korunmus, siinnet ise korunmamistir”
iddias1. Karadavi bu iddiaya Satibi’nin ifadeleriyle cevap vermistir: “Kur’an’in

korunmuslugu siinnetin korunmuslugunu da igerir. Cilinkii agiklayanin korunmasi

6 Karadavi, “Medhal li’t-ta’rifi bi’s-siinne”, s. 68.

7" Nisa 4/80.

8 Karadavi, agm., s. 68.

" Nisa 4/23.

80 Nur 24/54, 63; Hasr 59/7; Nisa 4/65, 80.

81 Eba David, Tahare 119; Siinne 6; Tirmizi, ilim 10; ibn Mace, Mukaddime 12.
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acikladigi seyin de korunmasini gerektirir. Bu kaginilmaz bir durumdur. Bundan
dolay1 Allah giivenilir ravilerin nakletmesiyle siinnet bilgisini uhdesine almustir.*”

3. “Ahkam sadece miitevatir hadisten alinir” iddiasi. Karadavi bu iddiaya
da Safii’nin diliyle cevap verir. Buna gére Hz. Peygamber’e insanlar gelmis,
ondan dinlerini 6grenmig, sonra muallim olarak kavimlerine donmiislerdir. Hz.
Peygamber ashabindan pek cok kisiyi tek tek cesitli kabilelere muallim olarak
gondermistir. Haber-i vahidin kabul edilmesi gerektigine dair pek cok delilin
oldugunu sdyleyerek Tevbe slresinin 122. ayetine atifta bulunan Karadavi’ye
gore burada dikkate alinmasi gereken sey haberi nakleden tek kisinin sika ve
giivenilir, yani adalet ve zapt sahibi biri olmasi; ayrica senedin muttasil, saz ve

illetten uzak olmasidir.®®

Gortildiigii gibi Karadavi silinnetin dinde delil oldugunu savunmakta,
ozellikle haber-i vahidlerle ahkdmin sabit oldugunu vurgulamaktadir. Bu haliyle
ortaya konulan goriisler Karadavi’nin seriatin veya ahkamin kaynagi olarak
stinneti ele aldigin1 gostermektedir. Her ne kadar genis anlamiyla siinneti “nebevi
metot” olarak tanimlamigsa da onu ikinci bir kaynak olarak ele alig1 bu izlenimi
dogurmaktadir. Karadavi, “nebevi metot” olarak siinneti daha genis agidan bir

baska eserinde incelemistir. Ona deginmek faydali olacaktir.

Siinnetin, Kur’an’in yasanmus bir tefsiri, Islam’m ise pratik ve drnek bir
tatbikat1 oldugunu sdyleyen Karadavi, 6zellikleri ve riikiinleriyle Islam’in pratik
metodunu 6grenmek isteyen herkese tafsil edilmis ve yasanmis silinneti tavsiye
etmektedir. Peki bu metot hangi 6zellik ve boyutlar: ihtiva etmektedir? Iste bu
nokta Karadavi’nin 6zgilinliiglinii ortaya koymaktadir. Ona gore bu metodun, yani

nebevi metodun bes boyutu vardir:

1. Kapsamli bir metot: Karadavi, bu metodun uzunluk, genislik ve derinlik
ile insan hayatinin hepsini kaplamasi ile temeyyiiz eden bir metod
oldugunu sdyler. Ona gore uzunlukla kastolunan sey insanin dogumundan
Oliimiine dek, hatta ceninlik doneminden, Oliimiinden sonrasina kadar

biitiin hayatin1 kapsayan zaman dilimidir. Genislik ile de; evde, c¢arsida,

82 Satibi’nin goriisleri icin bkz. el-Muvafakat, (gev. Mehmet Erdogan), Istanbul, 190, 11, 54, 56.

8 Karadavi, Medhel li-dirdseti’s-seriati’l-Islamiyye, ss. 45-46. Karadavi baska bir eserinde de
“stinnet diismanlarinin giipheleri” diyerek siinneti reddedenlerin delillerine temas etmistir. Bkz.
Medhel li-ma rifeti’l-Islam, ss. 74-80.
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mescidde, yolda, iste, Allah ile olan iliskide, kisi, aile, Miisliiman ve gayri
Miislimler, hatta insan, hayvan ve bitkiler ile olan iliskilerde dahi, kisinin
daima siinnetin rehberliginde yiiriimesiyle hayatin her safhasim1 kusatan
bir genislik kastedilir. Derinlikten kasit ise, insan hayatinin igyapisindaki

derinliktir. Ki, bu da; viicud, akil ve ruhu kapsar.

2. Dengeli bir metot: Karadavi bu metodun denge ile temeyyiiz eden bir
metod oldugunu sdyler. Ona gdre bu metod ruh ile beden, akil ile kalp,
diinya ile ahiret, misal ile gercek, teori ile pratik, gayb ile sehadet, hiirriyet
ile ylkiimliiliik, birey ile toplum, (Kitap ve siinnete) ittiba ile bidate uyma
gibi unsurlarin arasindaki dengeyi saglar. Bu, (ifrat ile tefrit arasindaki)

vasat olan bu iimmet i¢in, kabul edilebilir bir metoddur.**

3. Kolaylastirict bir metot: Bu yontemin ozelliklerinden biri de; onun
kolaylik, kolaylastirma ve hosgorii ile 6ne ¢ikmasidir. Bu durum onun
gercekei olusunun orneklerindendir. Nebi (s.a.v)’in siinnetinde, dinleri
hususunda insanlara zor gelecek ve diinyalarinda ise kendilerini sikintiya

diistirecek herhangi bir sey yoktur.

4. Gergekei yontem: Karadavi, siinnetin insanlara kanatlari olan bir melek
muamelesi yapmayan gercekci bir yontem oldugunu ifade eder ve bu
yontemi su sekilde aciklar: “Siinnet, insanlara kanatlar1 olan melek
muamelesi yapmaz. Aksine onlari, yemek yiyen, carsida dolasan beser
olarak goriir ve buna gore davranir. Insanlarm egilimleri, sehvetleri,
gerekli gereksinimleri ve ihtiya¢ duyduklar1 seyler oldugu gibi, ruhsal
yiice zevkleri ve ruhlar alemine dogru yiikselme ¢abalar1 vardir. Camurdan
ve kuru bir balgiktan yaratildiklari halde, onlarda Allah’in ruhundan bir

ufleme vardir.”

5. Biitiinciil Yontem: Karadavi’ye gore bu yontem, Yiice Allah’in “Nur
iistiine nurdur™™ ayetinde oldugu gibi, iman ile bilgiyi, vahiy ile akli bir
araya getiren bir yontemdir. Bu yontemde yasama egitimle tamamlanir.

Ciinkli egitimin birey ve toplumu olusturma, idareyi kurma ve halki

84 Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-stinneti 'n-nebeviyye, Mansure, 1994, s. 23.
8 Bakara 2/201.
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yonlendirmede oldugu gibi, yasamanin da haklar1 koruma, baglayici
kilma, suglular terbiye etme ve cezalandirmada Onemli rolii vardir.
Dolayisiyla yasama olmaksizin sadece egitim yeterli olmadig1 gibi, egitim

olmaksizin da sadece yasama yeterli degildir.86

Karadavi’ye gore silinnet, insanin zayifligina riayet etmis ve mubahlar
dairesini genis, haramlar dairesini dar tutmustur. Mahzurlu seylerin meydana
gelmesi halinde zaruretleri ona miibah kilmigtir. Dahasi, insanin ihtiyaclarini da
g6z Oniline almis ve ihtiya¢ halinde bazi haramlar1 da ona miibah kilmistir. Siinnet,
giinahlara diismesi halinde de insana tovbe kapisini aralamaktadir. Karadavi
siinnetin, ayrica ister Allah vergisi olsun, isterse sonradan kazanilsin insanlar
arasindaki degisik halleri ve aralarindaki farkliliklar1 da ele aldigini belirtir.
Bununla beraber siinnetin, topluluklarin adetlerini ve farkliliklarini da gozettigini

ifade eder.®’

Esasen Karadavi’nin bu yaklagimi geleneksel anlayisa aykir1 degildir.
Bununla birlikte onun silinnet anlayisini anlamli kilan yon, ilkesel, toplumsal ve
evrensel boyuta yaptigi vurgudur. Onun bu ¢abasin1 Misir’daki ihya hareketinden
bagimsiz dislinmek yanlis olur. Zira Karadavi bir ilim adami oldugu kadar
davet¢i ve aktivisttir de. Dolayisiyla onun siinnete yaklagimi D. Brown’un
ifadesiyle dengeli ve pragmatiktir. Karadavi slinnetin sahihligi veya otoritesiyle
ilgili kuramsal sorunlardan kaginmistir. O, slinneti Kur’an’in yasayan yorumu ve
Islam’1n pratik bir kilavuzu olarak kabul etmistir.®® Caligmamizin son boliimiinde
bir anlamda siinnet anlayisinin bir yansimasi olarak degerlendirebilecek bu

yonlerini detayli bir sekilde ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Stinneti genis anlamiyla “nebevi metot” olarak diisiinen Karadavi Hz.
Peygamber’in konumunu nasil ele almaktadir? Aslinda Karadavi’nin bir anlamda
peygamber tasavvurunu ortaya koyacak olan bu durum siinnet anlayisindan
bagimsiz degildir. Ancak bizzat Hz. Peygamber’in konumuna nasil yaklastigini

miistakil bir baglik altinda incelemenin daha isabetli olacagi kanaatindeyiz.

86
87
88

Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-stinneti 'n-nebeviyye, s.23.

Karadavi, age., ss. 24-25.

Daniel Brown, Islam Diigiincesinde Siinneti Yeniden Diisiinmek, (cev. Sabri Kizilkaya-Salih
Ozer) Ankara, 2002, s. 167.
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C. Hz. Peygamber’in Konumu

Hz. Peygamber’in konumu c¢esitli agilardan ele alinabilir. Aslinda siinnetin
dindeki 6nemini yukarida ifade ettigimiz sekilde ortaya koyan Karadavi, dolayl
olarak Hz. Peygamber’in otoritesini de vurgulamis olmaktadir. Fakat burada
Karadavi’nin goziiyle Hz. Peygamber’in konumunu su agilardan ele almayi

istiyoruz:

1. Hz. Peygamber-Kur’an iliskisi

Karadavi, Yiice Allah’in dinini anlama, uygulama ve Rabbinin emrettigi
gibi dine “Hikmet ve giizel 6giitle davet etmede™®’, Hz. Peygamber’in gorevleri
arasinda dort unsuru saymaktadir: Bu unsurlart su sekilde siralamamiz

mumkundir:

a. Teblig: Peygamber’in gorevlerinden birisi, Yiice Allah’in Kur’an’da

indirdiklerini teblig etmesi ve ayetlerini okumasidir.

b. Hz. Peygamber’in gorevlerinden birisi de tezkiyedir. Karadavi,
tezkiyeyi su sekilde tarif eder: “Tezkiye, temizlik ve yetistirme anlamlarini ifade
eden bir kelimedir. Clinkii resil, onlart sirkten ve c¢esitli rezilliklerden temizliyor,
onlar1 tevhid ve faziletlerle yetistiriyordu. Diger bir ifade ile o, onlar1 tevhid ve
faziletlerle yetistiriyordu. Bu terbiye, dini en gilizel bir sekilde anlamay1 ve ona
inanmay1 igermekteydi. Oyle bir iman ki, sahibini onunla ve onun igin yasamaya

sevk etmekteydi. Bu da onun gibi giizel bir 6rnekle gergeklesmekteydi.”””

c. Beyan etmek. Karadavi, Hz. Peygamber’in uygulamali tezkiye ile
birlikte beyan gorevinin de oldugunu belirtir. O, Hz. Peygamber’in ashabina
Allah tarafindan indirilmis olan ilahi kitab1 da 6grettigini sdyler. Onlara ayetlerin
anlamlarmi, yasamada gozetilen maksatlari, yoOnlendirmedeki hikmetleri
anlattigini, Kur’an’dan onlara karsilik gelen yerleri agikladigini, ayetlerde anlami

kapal1 olan emir, yasak ve haberleri detaylandirdigini ifade eden Karadavi, bunu

" Nahl 16/125.
% Karadavi, “Medhal li’t-ta rifi bi’s-siinne”, s.15.
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yaparken de, Kur’an’t anlama ve O’na uymada miiminlerin sasirmamasini

amacladigini da vurgulamaktadir.”!

d. “Hz. Peygamber’in gorevlerinden bir digeri de cihad ve davettir” diyen
Karadavi, Hz. Peygamber’in ashabina Kitap’la birlikte teorik ve pratik hikmeti de
ogrettigini ifade eder. Ona gore, burada teorik hikmet ile, hiikiimlerin sirlar1 ve
amaclaryla ilgili ve amel etmeye sevk eden ilim; pratik hikmet ile de calisma,
davet ve cihatta en giizel yollara ve en lstiin faziletlere uyma kastedilmektedir.
Karadavi, Hz. Peygamber’in bu gorevlerinin Kur’an’daki su ayetlerde de agik¢a
belirtildigini ifade eder: “Nitekim kendi i¢inizden, size ayetlerimi okuyan, sizi
arindiran, size Kitab’1, hikmeti ve bilmediklerinizi 6greten bir Resil gonderdik.”*?
Bir bagka ayet ise sdyledir: “Andolsun ki Allah miiminlere biiyiik liitufta bulundu.
Zira daha once agik bir sapiklik i¢cinde bulunuyorlarken onlara, kendi i¢lerinden
kendilerine Allah’in ayetlerini okuyan, onlar1 arindiran ve kendilerine Kitap ve
hikmeti 6greten bir elci gonderdik.”® O, siinnetin bu anlamlariyla, amel ve
uygulama ile birlikte Islam’in dgrenilmesi icin Kur’an’in yaninda ikinci kaynak
oldugunu ve bu durumun Resiliillah (s.a.v) hayattayken Islam’a giren herkes

tarafindan agikga bilinen bir husus oldugunu soyler.”

2. Hz. Peygamber’in Siretinin Onemi

Stinneti dogru anlayabilmek i¢in Hz. Peygamber’in hayatin1 da iyi bilmek
gerekir. Onun hayatini slinnetten ayr1 diislinemeyiz. Karadavi, Hz. Peygamber’in
dogumu, siit emme donemi, peygamber olarak gonderilisi vb. sozleri araciligiyla
bilinmeyen hususlarin, onun siretini olusturdugunu belirtir. Onun vefati, techiz
edilip topraga verilisi de bu ciimledendir.”” Siinnet agisindan siretin 6nemine
deginen Karadavi, siinnetin pratik yoniinii ortaya koyan siretiyle Islam’in bir
beser hayatinda miicessem hale geldigini ifade etmektedir. Bu yoniiyle siret
yiiriiyen bir Kur’an olmustur.”® islam’mn getirdigi biitiin Gstin degerler, Resfil-i

Ekrem’in hayatinda kendisini gostermistir.

%l Karadavi, “Medhal Ii 't-ta rifi bi’s-siinne”, s. 15.

2" Bakara 2/151.

% Al-i imran 3/64.

' Karadavi, agm., s. 15.

% Karadavi, agm., s. 38.

% Karadavi, Miisliimanin Temel Kiiltiirii, gev. Mehmet Akbas, Nida Yay., istanbul 2009, s. 79.
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Karadavi, Islam’in adalet anlayisinin Hz. Peygamber’in siretinde en giizel
sekilde karsimza ¢iktigini ifade eder. Ona gore, Islam adalete ¢agiriyor ve onu en
ylice degerleri arasinda sayiyorsa, adaleti her seyin temeli kabul edip zulmiin
biitlin gekillerine karst miicadele veriyorsa hayatin biitlin alaninda bunun

tahakkuku i¢in Resuliillah’1n sireti bir 6rnektir.

Insanlarin kendilerine bir adalet anlayis1 belirleyip bunu kendisine,
ailesine, akrabalarina, dostlarina, diigmanlarina, hasil biitiin alanlarda uygulamak
istiyorsa, Peygamber’in siretinin yeterli olacagint vurgulayan Karadavi, bir
davet¢i acisindan konuyu degerlendirip, Islam davetgisinin adalet noktasinda
biitiin pratik sekilleriyle Resitliillah (s.a.v)’in hayatim1 hadis kitaplarindan
okumaktan aciz kalmamasi gerektigini de belirtmektedir. Ona gore siret Islam’in
bir damigma meclisidir. ~ Siinnetin  biitin ~ Miislimanlar’m  hayatinin
dayanaklarindan biri kabul edilen straya davet noktasinda Resdliillah (s.a.v)’in
hayat1 bir 6rneklik arz etmektedir. O, Restliillah’in Bedir, Uhud ve Hendek

savaslarii tetkik edenlerin bunu rahatlikla gorebileceklerini ifade eder.”’

Islam, hayatin giizel érneklerinden bazilari olan, dogruluk, emanete riayet
etme, vefa, sabir, comertlik, secaat, merhamet vb. ahlaki 6zelliklere sahip olmaya
cagirtyorsa bunun en nefis tatbiki Restliillah’in hayatinda mevcuttur, diyen
Karadavi, basarili bir davetcinin ayet ve hadislerle ele aldigi konuyu Resil-i
Ekrem’in siretiyle ilmi bir sekilde takviye etmesi gerektigini de ilave

etmektedir.”®

Karadavi, Hz. Peygamber’in siretini anlatmak isteyen bir davet¢inin onun
tevazulu hayatini bilmesi ve insanlara aktarmasi gerektigini vurgular. O, siretin
Oonemini davetgiler acisindan degerlendiriken, bir davet¢inin tevazu konusunu
islerken, bunu sadece ayet ve hadisleri okumakla aktarmasinin kafi gelmeyecegini
sOyler. Ona gore bir davetci, Restliillah’in ailesine, arkadaslarma karsi
tevazusunu aktarmali, onun kendi ayakkabilarimi tamir ettigini, elbisesindeki
yirtiklar1 diktigini, koyun sagdigini, hizmetinde bulunan kimselerle beraber
bugday o6giittliigiinii de anlatmasi icap eder. Onun siretinin tevazu Ornekleriyle

dolu oldugunu ifade eden Karadavi, bir davet¢inin onun giinliik yasamda

7 Karadavi, age., s. 80.
% Karadavi, age., s. 80.
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insanlarla olan iligkilerinin nasil oldugunu, arkadaglariyla beraber, onlardan
herhangi biri gibi hareket ederek oturdugunu, hatta yabanci birinin onu
arkadaslarindan ayirt edemedigini, gerek sefer esnasinda gerekse normal
zamanlarda arkadaglarina aynmi tavirla muamele ettigini, bir defasinda yemek
pisirirken onun da arkadaslartyla beraber odun topladigini anlatmasi gerekir,

demektedir.”

Siretin, slinneti anlamaya katkilarin1 bu sekilde anlatan Karadavi, siyer
ilminin kaynaklarindan da bahsetmektedir. Ona gore siyer ilminin kaynaklari

cesitlilik arz eder. Bu kaynaklar sunlardir:
1. Kur’an’1- Kerim ve Tefsirler.

2. Hadis Kitaplari. Hadis kitaplarinin siyer i¢in kaynak olma durumunun
onemli oldugunu ifade eden Karadavi’ye gore bu eserler, Resiliillah’in sozlerini
ihtiva ettikleri gibi, davranislarini, takrirlerini, fizikl ve ahlaki ozelliklerini de
icermektedir. Bununla beraber bu kitaplar, onun davetini, cihadin1 ve bunlarin
merhalelerini -ki buna biitiin bir hayatin1 baglamistir- biitiin yonlerini igermis

bulunmaktadir.

3. Semail kitaplar1 ve Restlullah’in hayat tarzini anlatan kitaplar: Bu
kitaplara 6rnek olarak da; Tirmizi’nin es-Semailu’l-Muhammediyye adl1 eseri ve
Ibn Kayymm’in Zddu’l-Me’dd fi Hedyi Hayri’l-Ibad adli eserlerini &rnek

vermektedir.

4. Genel tarih kitaplari: Karadavi, genel tarih kitaplarindan, Taberi, ibn
Kesir ve Ibnii’l-Esir’in tarihlerini 6rnek verir. Bu kitaplarda sirete dair genis
bilgiler yer aldigimi belirtir ve &zellikle ibn Kesir’in eserinin sireti daha genis

sekilde ele aldigini ifade etmektedir.

5. Nibiivvetin mucizelerini ele alan eserler: Bu tiir eserler, Hz.
Peygamber’in elinde ortaya ¢ikan olaganiistli olaylar1 ve gayba dair haberlerini

. 100
anlatan eserlerdir.

% Karadavi, Miisliimanin Temel Kiiltiirii, s. 81.
100 Karadavi, age., ss. 81-82.
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3. Hz. Peygamber’in Usve-i Hasene Olusu

Hz. Peygamber, insanlar i¢in gonderilmis en giizel 6rnek olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu 6rnekligi dengeli bir hayat i¢in en giizel 6rnek olma olarak ifade
eden Karadavi, bu hususta Peygamberimiz’i soyle tanimlamaktadir: “Teori ile
pratik, kalp ile akil, iman ile ilim, ruh ile madde, ferdi ile toplumsal, Rabb’in
hakki ile nefsin hazzi arasinda denge kurup asiriya gitmeden her hak sahibine
hakkin1 veren, Allah’in alemlere rahmet olarak gonderdigi, insanlara yon
gosterici, hidayet ve gercekeiligi agiklayici olmasi i¢in kendisine Kur’an’i

indirdigi Allah Restli’diir.”'""

Hz. Peygamber’in iisve-i hasene olusu, Rabbine ibadetinde en iyi kul
olarak karsimiza cikmaktadir. Bu durum hakkinda Karadavi, sunlar1 sdyler:
“Onun seving ve mutlulugu namazdaydi. Geceleri ayaklar1 yarilana kadar namaz
kilar, gozyaslar1 sakalini 1slatincaya kadar aglardi. Cogunlukla her haftanin
pazartesi ve persembe giinlerinde orug tutar, bazen ardi ardina o kadar ¢ok orug
tuttugu olurdu ki etrafindakiler onun her giin orug tuttugunu sanirlardi. Bazen, iki

{i¢ giin aksamdan sonra yemek yememek suretiyle kesintisiz orug tutard:.”'**

Bazen onun iistlin 6zelliklerini Allah’a kars1 yapmis oldugu dualarindaki
samimiyet ve ihlasta gormekteyiz. Bu Ozelliklerini 6zglin bir manevi okula
benzeten Karadavi, onun ibadetlerinde samimiyet, ihlas, ictenlik sadece Rabbe
kulluk degerlerinin en zengin sekliyle ortaya ¢iktigini belirtir. Ona gore bunlar,
Rabbani insanin kendisi ve sevdikleri i¢in istemesi ve elde etmeye c¢alismasi
gereken en ylice degerleri ve en net meyil ve arzular temsil eder. O, Resiiliillah
(s.a.v)’m dua ve zikirlerinin insan1 derinden sarsan en fasih ciimleler ve en tath
edebi iisluplarla sekillendigini sdyleyerek onu yukarida da sdyledigimiz sekliyle

basli basina “6zgiin manevi okul” olarak tarif eder.'®?

Restliillah’1in ¢okea ibadet edip, Allah’a dua ve zikirde bulunmasinin onun
Allah’a kars1 korku ve hagyet icinde olmasina ve ziyadesiyle tovbe istigfar
etmesine engel teskil etmedigini ifade eden Karadavi, bunun sebebinin de,

kullugunun kemalinden, ilahlik makaminin onun nezdindeki yiiksek degerinden

"9V Karadavi, Rabbani Hayat ve Ilim, ¢ev. Savas Kocabas, Nida Yay., istanbul 2008. s. 69.
192 Karadavi, age., s. 69.
'3 Karadavi, Miisliimanin Temel Kiiltiirii, s. 70.
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kaynaklandigini ifade etmektedir. Ona gore, Hz. Muhammed (s.a.v) hayatinda aza
kanaat edip, diinya malina 6nem vermemesi 6zelligi ile de tanimaktadir. Karadavi
onun bu 6zelligi hakkinda sunlar1 séyler: “Resiliillah (s.a.v), Allah’in kendisine
nasip ettigi fetihlere, ona tahsis kildig1 ganimetlere ragmen, Arap yarimadasinin
efendisi olduktan sonra bile, insanlarin diinyaya en meyilsizi, diinyanin aziyla
yetinmeye en ¢ok calisan1 idi. Evinde aylarca ates yanmaz, gidasi iki siyahtan;
hurma ile sudan ibaretti. Hasir {izerinde uyurdu ve bu onun yanlarinda iz yapmasti.
‘Diinyadan bana ne? Benimle diinyanin durumu; bir yaz giinli binegiyle yola
¢ikan ve gindiiz bir miiddet agacin altinda golgelenen, sonra oradan ayrilip
gidenin durumu gibidir’* diyecek kadar da diinya malina tamah etmeyen bir

insand1.'®

Hz. Peygamber, diinya malindan uzak, ziihd bir hayat siirmesine ragmen,
hayatin kendisine yiiklemis oldugu sorumluluklar1 da yerine getirirdi. Karadavi,
Hz. Peygamber’in hayatin ona yiikledigi sorumluluklara ve gerektirdigi
ihtiyaglara kayitsiz kalmadigini belirtir. Kendisinin bir insan, es, baba, dede,
akraba, komsu, arkadas, baskan, komutan vb. oldugunu ve bunlarin her birinin
zorunlu kildig1 bir hak-hukuk oldugunu unutmadigini da ifade eden Karadavi,
onun bir es olma yonii tizerinde durur. Hz. Peygamber’i bir es olarak; esleriyle iyi
gecinen, elinden geldigince aralarinda adaletli davranan, goniillerini hos tutup
aralarini bulan, her birinin 6zel durumunu g6z 6niinde bulunduran, bazen uzun da

olsa dertlerini dinleyen birisi olarak tarif eder.'*

Peygamberimizi bazen iyi bir komutan olarak goérmekteyiz. Bir ordu
komutan1 olarak, yapmasi gerekenleri en iyi sekilde yaptigini belirten Karadavi,
Peygamberimiz’in komutanlik yoniinii de sOyle ifade eder: “O, savas vuku
bulmadan 6nce savaglara hazirlik yapan, diigmanin haberlerini almak i¢in Oncii
kuvvetler gonderen, planlarini bilimsel ve saglam zeminlere oturtabilmek ig¢in
sahip oldugu vurucu giiclerin sayisin1 6grenmek i¢in ilk sayim yaptiran, askeri
giiclin ana diregini olusturan askeri egitime ve bunun siirekliligine tesvik eden bir

komutan olarak gordiik. Ashabina savasin hileden ibaret oldugunu, psikolojik

1% Elbani, Sahihu’l Cami’u’s-Sagir, 5668-5669.
195 Karadavi, Rabbani Hayat ve Ilim, s. 72.
1% Karadavi, age., s. 73.
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etmenlerin savasi kazanmada etkili oldugunu, onun i¢in diismanlar1 psikolojik

hezimete ugratmanin ve birliklerini bozmanin sart oldugunu 6gretirdi.”'"’

Restliillah (s.a.v)’in  hayatindaki iisve-i hasene olusunun Onemli
Ozelliginden birisi de onun tevekkiill anlayisinda karsimiza c¢ikmaktadir.
Stinnetullaha riayet eden ve sebeplere tutunup Allah’a tevekkiil eden bir insan
olusu hakkinda Karadavi, hi¢gbir zaman Allah’a tevekkiilden gafil davranmadigini,
her seyin, Ozellikle de sikintili anlarda ve problemlerin kusattigi durumlarda
O’nun elinde oldugunu unutmadigini sdyler. Ona gore, bdyle bir durumda, onu
Allah’a en ¢ok giivenen, O’na en ¢ok tutunan ve O’na en ¢ok kosan biri olarak

gormekteyiz. '

Peygamberimiz’i, miisrik olsalar bile akrabalik ve yakinlik haklarina
riayet eden, Kureysliler’e, “Sizin benimle bir akrabalik bagimiz var, ben o bagin
geregi olarak sizinle giizel iliskilerimi siirdiiriirim”'® diyen biri olarak da
gormekteyiz. Peygamberimiz’i, yeryliziinli insa eden ve nimetlerinden faydalanan

bir peygamber olarak da bilmeliyiz.

Karadavi, Hz. Muhammed (s.a.v)’i diinyay1 imar etmenin Allah’a ibadet
oldugunu belirten bir Peygamber olarak tanimlamaktadir. Ona gore, Hz.
Muhammed (s.a.v), diinyanin ahiretin tarlasi oldugunu, insanin oraya yerlestirilip
belli bir vakte kadar orada kalarak nimetlenecegini, yeryiiziinii imar etmenin
miikellefligin hedeflerinden olup ziraat, ekip-bigme, sanat, zanaat, ticaret ve baska
sekillerde tezahiir eden bu imarin, iyi niyetle ve hiyanet, aldatma ve ihmalkarlik
olmaksizin istendigi sekilde yapildiginda “Allah’a ibadet” oldugunu

bildirmistir.'"°

Resiliillah (s.a.v)’in lisve-i hasene olarak hayatinin en giizel 6rnekleriyle
dolu oldugunu ve bunlarin da bir denge halini aldigin1 ifade eden Karadavi, bu
hususta kelamci, mutasavvif ve fakihleri de elestirmektedir. Ona gore, kelamci,
mutasavvif ve fakihlerden bir¢ok firka ve grup Restilullah’in siret ve siinnetinin

bir yonlinii alip diger yonlerini almamuslaridr. Siretin bdyle parca parga

197 Karadavi, Rabbani Hayat ve Ilim, s. 76.
1% Karadavi, age., s. 77.

19 Buhari, Surit 15.

"9 Karadavi, Rabbani Hayat ve Ilim, s. 78.
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degerlendirilmesinin biiyiik bir hata oldugunu vurgulayan Karadavi, onlar
insaflica diisinmeye davet etmektedir. Insafli diisiinmeleri ve tiim noktalar1 bir
araya getirmeleri halinde, Restlullah’1n slinnetinde ve yasam tarzinda birbirleriyle
celisir ve cakisir gibi sanilan hususlarin tiimiinii kusatan bir “kapsamlilik”,

“stimulliik”, “denge” ve “birbirini tamamlayicilik” géreceklerini de ilave eder.'"!

Her insan, kapsamli, genis ve dengeli bir yasam tarzina sahip olan Hz.
Peygamber’in yasantisindan drnek alacagi ve uyaca@: bir sey bulabilir. ibnu’l-
Kayyim de bu konuyu kendi {islubuyla aciklamis, misaller getirerek
detaylandirmistir. Biz bu agiklamasini burada aktararak konunun daha da iyi
anlagilmasma katki saglayacagini  iimit ediyoruz. Ibnu’l-Kayyim, soyle

demektedir:

“Sunun bilinmesi gerekiyor ki Allah, Restlii’niin faziletli hasletlerden
her birinin en yiiksegine yerlestirmis, en zirvesini ona has kilmistir.
Onun i¢in iimmetten bu hasletlerden birini bilen bir taife Resdliillah
(s.a.v)’m halinden delil getirip siddetle savundugunda, aksi yondeki
bir fazileti savunan bagka bir taifenin kendi goriisiine yine
Resdliillah’in halinden delil getirmesi miimkiin olmustur. Mesela,
Islam savascilari ve miicahitler kendilerinin en faziletli olduklarina
Resuliillah’in  s6z ve fiilerini delil getirdiklerinde, alimler de
kendilerinin en faziletli olduklarma yine Resdliillah’1 delil
getirmiglerdir. Sabreden fakir, Resliillah (s.a.v)’1 delil getirince
siikreden zengin de yine Resiliillah (s.a.v)’1 delil getirmistir. Tevazu
ve hilim sahibi kimseler kendilerine Restliillah’1 delil getirirken, batil
ehline karsi sert, acimasiz, kati ve tavizsiz olanlar da onu delil
getirmiglerdir. Giizel ve dengeli vera (haramdan kaginma) lizerine
olanlar kendilerine Resililllah (s.a.v)’1 delil getirirken, genisligi,
kolaylig1 ve toleransli olmayi, Islam dairesinden gikmadan hosgériiyii
savunanlar da kendilerine yine onu delil getirmislerdir. Abidle arifler,
ciddi vakarli ve heybetli duranlarla, yalana kagmayan miibah saka
yapanlar, kisinin hatasin1 hakki i¢in direk yliziine sdyleyenlerle bunu
direk soylemekten haya edenler, kalbini sebeplere baglamayan ve

onlara meyletmeyenlerle tam tersini yapanlar, a¢ kalip acliga

"' Karadavi, age., s. 81.
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sabredenlerle  zenginligine  siikredenler, yarma hicbir sey
saklamayanlarla ailesi i¢in yillik erzak depolayanlar, her giin orug
tutanlarla ardi ardina oru¢ tutmayanlar ve zahire gore hiikiim
verenlerle batini anlara gore hiikiim vermeye ¢alisanlar hep Restliillah
(s.a.v)’1 delil getirmiglerdir. Sabreden fakirler Resiliillah’a siikreden

zenginlerden daha yakin degildir. Resliillah (s.a.v)’a en yakim

. . P 112
kimseler siinnetini en iyi bilen ve ona en ¢ok uyanlardir.”

4. Hz. Peygamber’in Gayb Bilgisi

Stinnet, tecriibe, gozlem, diisiince ve fikir yiirlitme veya analiz etme ile
elde edilecek ilimlerin sahasina girmeyen gaybi konularin bilinmesinde de
Kur’an’dan sonra ikinci kaynaktir. Cilinkii stinnetin bu konudaki kaynagi, Allah’in
sadece peygamberine has kildig1 vahiydir. Allah diledigine, diledigi kadar nasip
eder. Hz. Peygamber’in gaybi1 bilip bilemeyecegi Hz. Peygamber’in konumunu
nasil tasavvur ettigimizle dogrudan ilgilidir. Giiniimiizde Hz. Peygamber’in gaybi
bilemeyecegine dair iddilar vardir. Bu iddialarin dayanagi da Kur’an’dir. Buna

kisaca deginmek de fayda vardir.

Kur’an’da Hz. Peygamber’in gaybi bilmedigini ifade eden ayetler vardir:
“Ben size ‘Allah’in hazineleri benim yanimdadir’ demiyorum, gaybi da
bilmem.”'"” Bununla birlikte Allah’mn, razi oldugu elgilerine gaybi bildirdigini
gosteren ayetler de bulunmaktadir: “Allah gayb bilgisini kimseye gostermez,
ancak razi oldugu elgiye gosterir.”'*

O halde iki ayetin uygun bir te’vilini yapmak durumundayiz. Birinci ayet
aslinda Hz. Peygamber’in kendiliginden gaybi bilemeyecegini vurgulamaktadir.

Ikinci ayet ise Allah’1n diledigi elgisine gaybini bildirebilecegini ifade etmektedir.

Ayetler bu sekilde anlasilirsa aralarindaki zahiri tearuz da ortadan kalkar.'"

Karadavi’nin Hz. Peygamber’in gaybi bilebilecegi goriisiinde oldugu

anlagilmaktadir. Ona gdre bu konuda da siinnet, tecriibe, gdzlem, diislince ve fikir

"2 fbnu’l-Kayyim, Uddetu’s-Sabirin ve Zahiretii’s-Sakirin, Daru’l beyan yaymevi, Kahire ty, ss.

266-268.

'* Had 11/31.

'™ Cin 72/26, 27.

"> Bsyle bir yorum ve Hz. Peygamber’in Kur’an’in disinda da istikbale dair bilgilendirildigine
dair ornekler i¢in bkz. Yasar Kandemir, “Sahihayn’a Yoneltilen Tenkidlerin Degeri”,
(Siinnetin Dindeki Yeri Sempozyumu i¢inde), Istanbul, 1997, ss. 363-365.
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ylriitme veya analiz etme ile elde edilecek ilimlerin sahasina girmeyen gaybi
konularin bilinmesinde de Kur’an’dan sonra ikinci kaynaktir. Ciinkii siinnetin bu
konudaki kaynagi, Allah’in sadece peygamberine has kildigi vahiydir. Allah

diledigine, diledigi kadar nasip eder.'"®

Hz. Peygamber de gayb1 yalnizca Allah’in
bildirdigi kadariyla bilebilir. Her ne kadar asillar1 Kur’an’da bulunsa bile siinnette

de bazi gaybi haberler varit olmustur ki, bunlar1 su sekilde tasnife tabi tutabiliriz.
a) Allah’1n Sifatlar ve Fiilleri

Karadavi’ye gore, Hz. Peygamber’in siinnetinde, gayba dair haber ve
bilgilerden 6rnekler bulmamiz miimkiindiir. Siiphesiz siinnette bulunan gaybi
haberlerden en 6nemlisi, Allah Tealda’nin zat, sifat ve isimlerinin yaninda, O’nun
yarattiklar1 konusundaki fiilleri ve kullar1 ile olan alakasi konusundaki
bilgilerdir.""” Karadavi, Allah’in sifat ve fiileri hakinda bilgi veren hadisler
arasinda asagidaki hadisleri zikreder:

“Muhakkak Allah giizeldir ve giizeli sever.”’*

"¢ Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, ¢ev. Ozcan Hidir, Yoriinge Yay.
Istanbul 2001, s. 130. Hz. Peygamber’in gayb bilgisi hakkindaki tartismalar i¢in bkz. Mehmed
Said Hatipoglu, Gaybi Hadisler Meselesi, Ankara, 2009; Selahattin Polat, Hadis
Arastirmalary, Istanbul, 1997, ss. 135-150; Saffet Sancakli, Siinneti Dogru Anlamak, Istanbul,
2001, ss. 171-181. Mevdudi’nin gayb konusundaki goriisleri Karadavi’ninkiyle benzerlik
arzetmektedir. Onu sunmak faydali olacaktir. Mevdudi’ye gore halk arasindaki
“peygamberlerin olmug olacak her seyi bildigi, Allah’m onlara gayb ilminin hepsini verdigi”
seklindeki kanaatler yanlistir. Ama bununla birlikte “peygamberlerin gayb hakkindaki bilgisi,
diger insanlarin bilmesi gerektigi kadardir” seklindeki diisiince de isabetli degildir. Hz.
Peygamber’e gayb alemi hakkinda pek ¢ok bilgi verilmigsse de, bunlar timmetine
bildirilmemisti. Nitekim bir hadisinde Hz. Peygamber “Yemin ederim ki, benim bildiklerimi
bilseydiniz, ¢ok aglar az gilerdiniz” buyurmustur. (Buhari, Rikdk 27) Mevdudi,
peygamberlerin diger insanlardan daha fazla gayb bilgisine sahip olduguna dair akli deliller de
sunar. Ona gore genelde insanlar gayba iman etmeye ihtiyaglar1 oldugu kadar, gayba imanda
kalpleri tatmin olsun diye konuyla ilgili bilgiye de ihtiyaglar1 vardir. Bu durumda
peygamberlerin gorevlerini yerine getirebilmeleri i¢in diger insanlardan daha fazla sey
bilmeleri gerekir. Nasil ki, bir devlet idaresinde basbakan, bakanlar, valiler devletin baz1 6zel
tutum ve politikasini bilir de halkin bunlar1 bilmesi iilkeye fayda yerine zarar getirirse, madde
Otesi alemle ilgili bilgilerin bilinmesi de bdyledir. Bunlar1 da sadece Allah’in has kullart ve
peygamberleri bilebilir, diger insanlar ise bundan habersizdirler. Bu gayb bilgisi,
peygamberlere gorevlerini yerine getirmede yardimet olur. Fakat genel olarak diger insanlar bu
bilgileri bilmeye mecbur degildir. Son olarak su sdylenebilir: Peygamberlerin gayb bilgisi,
Allah’in bilgisinden az, diger insanlarin bilgisinden ¢oktur. Bunu dlgmek i¢in ise elimizde
herhangi bir 6lcek yoktur. Bkz. Mevdudi, Meseleler ve Céziimleri, Istanbul, ts. I, 25; II, 206-
208.

""" Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 131,

"8 Miislim, Iman 147; Tirmizi, Birr 61; ibn Méce, Dua 10.
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“Allah’in doksan dokuz ismi — ylizden bir eksik- vardir ki, her kim onlar1

zikrederse cennete girer.”'"’

b) Melekler

Hz. Peygamber’in silinnetinde goriinmeyen alem hakkinda bilgiler
mevcuttur. Goriinmeyen alemle ilgili varliklarda bir tanesi meleklerdir. Karadavi,
“Melekler nurdan, cinler 6z atesten ve Adem de size vasfedilen seyden
yaratild”'?® hadisinde goriildiigii iizere siinnetin, Kur’an’da bulunmamasina
karsin, meleklerin neden yaratildigin1 bize haber verdigini sdyler. Ona gore
Kur’an, insanin ¢amurdan, cinlerin de 6z atesten yaratildiklarini belirtmekte ancak
meleklerin yaratilis maddesinden bahsetmememektedir. Bu noktada silinnetin
devreye girerek meleklerin yaratildig1 seyin ne oldugunu agikladigini ifade eden
Karadavi, bu bilginin ayn1 zamanda, Iblis’in de meleklerden olmadigin

gosterdigini vurgulamaktadir.'!

Ote yandan Karadavi, “Uzerindeki meleklerin ¢coklugundan kaynaklanan
agirliktan dolayr gdk inledi ve dogrusu inlemeyi de hak etmistir. Muhammed
(s.a.v)’in nefsi yed-i kudretinde olan Allah’a yemin olsun ki, gokte secde edip
Allah’1 hamd ile tesbih eden bir melegin olmadig: tek bir karis yer parcasi bile
yoktur”'?? hadisiyle siinnetin ulvi lemdeki meleklerin sayilarmin ¢okluguna dair

haber verdigini soyler.
c¢) Cinler

Bizim goremedigimiz akil sahibi olan mahlikatin ikinci kismi ise
cinlerdir. Kur’an cinlerle alakali bir takim bilgiler vermektedir. Kur’an, “Allah

insan1 pismis ¢amura benzeyen bir balciktan yaratti. Cinleri de 6z atesten

55123

yaratti. ayetiyle cinlerin atesten yaratildigini ifade eder. Yine Kur’an, “Ben

99124

insanlart ve cinleri yalniz bana ibadet etsinler diye yarattim ayetiyle de

onlarin da bizler gibi miikellef varliklar olduklarini bildirir.

19 Buhari, Tevhid 12; Tirmizi, De’avat 82.

120 Mislim, Ziihd 60; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1. 153.
121 Karadavi, age., s. 133.

122 Tirmizi, Ziihd 9; Ibn Mace, Ziihd 19.

123 Rahman 55/14-15.

124 Zariyat 51/56.
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Karadavi’ye gore, cinlerle alakali Kur’an’da gecen bu ifade ve tanimlarin
yani sira Hz. Peygamber’in siinnetinde de onlar1 tanimlayan ve haklarinda bilgi
veren hadisler varit olmustur. Ona gore, cinlerle alakali asil dikkat edilmesi
gereken husus bazi insanlarin cinlerin mahiyeti ve onlardaki harikulade giicler
konusunda asir1 gitmeleri ve esasen insanlara nazaran higbir gilice sahip
olmadiklar1 halde, insan1 ¢ok cabuk etkisi altina alan bir kuvvete sahip
bulunduklarni, insanlara musallat ve insanlarin dili ile konustuklarini
diistinmeleri ve bazilarmin da bu diisiincenin tam aksine cinlerin varligini
tamamen inkar cihetine gitmeleridir. O, bu durumun neticesinde de ¢ogu zaman

cinlerin hakikati ifrat-tefrit ¢izgisi arasinda kaybolup gittigini ifade eder.”'*’

d) Ars, Kiirsii, Levh-i Mahfliz ve Kalem

Kur’an ve siinnette zikri gegmesine ragmen Allah ve Resilii’niin biiytikliik
ve genisligi vasfettigi ve bizden gizli tutulan mahlikattan bazilar1 da Ars ve
Kiirsti’diir. Yine o, mahlukatin kaderinin yazildig1 yer olarak da bilinir. Onun
hakkinda Kur’an’da “O, katimizda Ana Kitap’ta (Levh-1 Mahfliz’da) mevcut ylice
ve hikmetle dolu bir kitaptir”’?® buyrulmaktadir. Baska bir ayette de; “Yedi kat
goklerin Rabbi, azametli arsin Rabbi Kimdir?”’?” buyrulmakta ve “O’nun kiirsiisii
gokleri ve yeri igine alir, onlar1 koruyup gozetmek kendisine zor gelmez. O,

yiicedir, biiyiiktir'**”

ayeti de bu goriinmeyen alemle ilgili bilgiler vermektedir.
Baz1 insanlar, goriinmeyen alemle ilgili bu varliklar1 gozle goéremedigi icin inkar

etmektedir. Bu inkarcilara Karadavi sdyle seslenmektedir:

“Akl1 baginda hi¢ kimse goziiyle gormediginden dolay1r melekler, cinler,
ars ve kiirsii gibi gayb alemine ait varliklar1 inkar edemez. Insan1 kusatt1g1 halde
Allah’n diledigi uzun siire zarfinda inanin ¢iplak gozle onlar1 géremedigi mikrop,
bakteri ve mikrobiyolojik varliklar gibi pek ¢ok varlik vardir ki, glinlimiizde insan

onlar1 mikroskoplar vasitasiyla aciklikla gorebilmektedir. Oyle ki, kiigiik bir

125 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynag: Olarak Siinnet, ss. 136-137.
126 Zuhruf 43/4.

"7 Mii’mintin 23/86.

128 Bakara 2/255.
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noktada bile ¢iplak gozle goriilmeyen bu mikrobiyolojik varliklardan milyonlarca

bulunabilmektedir.'?
e) Berzah Alemi

Stinnette ‘Berzah Alemi’, yani 6liimden sonra ve kiyametten dnceki hayat
hakkinda pek ¢ok hadis bulunmaktadir. Karadavi’ye gore berzah alemi ile ilgili
hadisler, bize 6liimiin bir son olmadigini bilakis kiinhiine vakif olamadigimiz ve
Allah’tan bagkasinin hakikatini bilmedigi nimet ve azapla dolu baska bir hayatin

baslangict oldugunu agiklamaktadir.'*

Hz. Peygamber’in silinnetinde berzah
alemi ile ilgili hadisler yer almaktadir. Buhari ve Miislim’in ibn Omer’den
rivayet ettii ve Hz. Peygamber’in, “Sizden biriniz 06ldiigii zaman geride
biraktiklar1 aksam sabah kendisine arz olunur; eger cennet ehlinden ise cennet
ehlinden, yok sayet cehennemlikse cehennem ehlindendir ve kendisine sOyle
denilir. Allah kiyamette seni hasredinceye kadar ki halin budur”' hadisi

bunlardan biridir.

Berzah hayatindan bahseden, Miislim’in Berra b. el-Azib’den rivayet ettigi
bir hadiste Hz. Peygamber, “Allah saglam sozle iman edenleri hem diinyada hem

132 ayeti kabir azabi hakkinda nazil olmustur. Olen

de ahirette sapasaglam tutar
kimseye ‘Rabbin kim?’ diye sorulacak. O da ‘Rabbim Allah Peygamberi de
Muhammed (s.a.v)’dir’ cevabimi verecektir. Iste Allah’in, Allah, saglam sozle
iman edenleri hem diinya hayatinda hem de ahirette sapasaglam tutar’ ayetinin

ifadesi budur”'** buyurmaktadir.

Hz. Peygamber Bedir’de oOldiiriilen kafirleri ii¢ giin siireyle birakmis ve
sonra onlarmn yanma gelerek soyle seslenmistir: “Ey Ebu Cehil! Ey Umeyye b.
Halef! Ey Utbe b. Rebia! Rabbinizin size vaad ettigi seyin gercek oldugunu
gordiinliz  mii? Muhakkak ben Rabbimin hakikat oldugunu gormiis
bulunuyorum.” Bu sézleri duyan Omer (r.a) Hz. Peygamber’e, “Ey Allah’m
Restlii! Onlar bunu nasil isitirler? Les haline geldikleri halde nasil olur da cevap

verebilirler” diye sorunca Resiliillah soyle cevap vermistir: ‘Nefsim yed-i

12 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 137.
130 Karadavi, age., s. 137.

1! Buhari, Cendiz 90; Miislim, Cennet 65, 66.

132 fbrahim 14/27.

' Miislim, Cennet 73.
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kudretinde olan Allah’a yemin olsun ki benim sdylediklerimi siz, onlar kadar

duyamazsiniz cevap vermekten acizdirler’ buyurmustur. »'*

Karadavi’ye gore biitlin bu rivayetler, oliilerin ruhlarinin geri ¢agrilmasi
(ruh ¢agirmasi) ve ruhlarin konusup cevap verdigi iddialarint gergekle ilgisinin
olmadigini gosterir. Clinkii Hz. Peygamber’e cevap vermekten aciz olan ruhlarin,

baskalarina cevap verip konusmaktan aciz oldugunda siiphe yoktur.”'*

5. Hz. Peygamber’e Ta’zimde Asirihk

Islam, halis bir tevhid inanci getirmistir. Sirkin biiyiik ve kiiciigiiyle
savasmistir. Insanlar1 siddetle ondan sakindirmis, bunun igin cesitli tedbirler
ortaya koymustur. Sirk riizgarinin getirdigi biitliin kapilar1 kapatmistir. Bunlardan
bir tanesi Hz. Peygamber’e ta’zimde asiriliktir. Hz. Peygamber kendisine asiri
derecede ta’zimde bulunulmasini, saygir gosterilmesini yasaklamis ve
“Hristiyanlarin Meryem oglu isa’y1 évdiikleri gibi beni vmeyin. Ben bir kulum.
Allah’in kulu ve Resdli’diir, deyin”*® buyurarak ashabim uyarmistir. Zaten
Kur’an’t Kerim’de “Kuluma, icinde hicbir egrilik bulunmayan kitabi indiren
Allah’a hamdolsun”"’ ve “Geceleyin kulumu Mescid-i Haram’dan cevresini

55138

mibarek kildigimiz Mescid-i Aksa’ya yiiriitenin san1 yiicedir ayetleriyle

Miisliimanlara bu konuda uyarilar getirmistir.

Karadavi’ye gore, Resiliillah (s.a.v) kendi sahsinda bu tiir asiriliga
gidenleri gordiigii ve duydugu zaman, bunu sdyleyeni ve yapani men eder, hak ve
dogru olani gosterirdi.'” Bu hususta rivayet edilen baska hadisler de vardir.
Bunlardan birisi, Ebu Davud’un iyi bir senetle, Abdullah b. Siiheyr’den rivayet
ettigi “Beni Amir heyetiyle birlikte Peygamber’e gelmistim. Sen ‘efendimizsin’,
dedik. Efendi ‘Allah’tir’ buyurdu.”'* Bagska bir hadiste, Enes b. Malik’ten
rivayet edildigine gore; bazi insanlar soyle dedi: “Ey Allah’in elgisi, ey

hayirlimiz, ey hayirlimizin oglu! Bunun iizerine sdyle buyurdu: Ey insanlar!

134 Buhari, Megazi 8; Miislim, Cennet 77; Nesai, Cenaiz 117.

135 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 140 Ayrca; Bkz. Karadavi, Cagdas
Meselelere Fetvalar, gev. Veysel Bulut, Ravza Yay. Istanbul, c. I, s. 230.

136 Buhari, Enbiya 44.

57 Kehf 18/1.

138 fsra 17/3.

19 Karadavi, Tevhidin Hakikati, gev. Mustafa Ozel, Ozgiin Yay. istanbul 2000, s. 61.

' Eba Davad, Edeb 10.
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Sozlerinize dikkat edin. Seytan sizi aldatmasin. Ben Allah’in kulu ve Restliiytim.
Allah’1n bana verdigi makamin iizerine ¢ikarilmay1 sevmem.”'*! Baska bir hadiste
ise; “Bir adam, Restliillah (s.a.v)’a, Allah ve sen dilerse (dilediginde) deyince,
beni, Allah’a ortak m1 kosuyorsun? Sadece Allah dilerse de”’* buyurmustur. Bu
hadislerden anlasildig: iizere Restliillah (s.a.v) kendisine karsi asir1 derece saygi
duyulmasindan endise etmekte ve Hristiyanlarm, Meryem oglu Isa’ya yaptiklar
gibi kendisine de yaparak sirk kosmaya kadar varabilecek durumlarin Oniine

gecmeyi amaglamaktadir.

Hz. Peygamber’e ta’zimi yasaklayan Islam dini, baz1 salih insanlara karsi
da ta’zimde bulunulmasimi yasaklamistir. Karadavi bu durumu soyle izah eder:
Baz1 insanlar Mesih hakkinda o kadar asir1 gittiler ki; onu Allah’in oglu, ii¢lin
liciinciisii yaptilar. Bazilar1 ise, Allah, Meryem oglu Isa’dir, dediler. Bazilar1 da
bilginleri ve din adamlar1 hakkinda asiriliga gittiler, Allah’1 birakip onlar1 rab
edindiler.'” Karadavi’nin belirttigi gibi ehli kitaptan bazilari, bazi insanlara
ta’zimde asir1 davranmiglardir. Allah Teédla Kur’an’1 Kerim’de bdyle davrananlari
su ayetlerle uyarmistir: “Ey ehl-i kitap! Dininizde asirilik etmeyin. Allah

99144

hakkinda sadece ger¢egi sOyleyin” ™" ve “Ey Kitap ehli! Haksiz yere dininizde

asirilik etmeyin. Daha 6nce sapitan, ¢cogunu saptiran ve dogru yoldan ayrilan bir

I . 145
milletin heveslerine uymayn.”

Karadavi, salih insanlara olan asir1 sevgi ve saygilar1 yliziinden ilk sirke
giren kavmin Hz. Nuh’un kavmi oldugunu sdyler ve onlarin nasil bu duruma
diisdiiklerini de soyle agiklar: “Nuh milletinden bazi salih kimseler vardi. Bunlar,
Ved, Siiva, Yagus, Yeuk ve Nesr adli kimselerdir. Oldiiklerinde seytan onlara
sOyle dedi: Onlarin oturduklar1 yerlere, onlarin putlarin1 ve heykellerini yapin.
Isimleriyle isimlendirin. Ve boyle yaptilar. Belki bir zaman sonra da ibadet
etmeye basladilar.”'*® Karadavi’ye gore, bazi insanlarm Allah’in salih ve veli
kullarina 6zellikle tiirbe ve kabirleri bulunanlara kars1 yaptiklar1 asiriliklar, onlara

adakta bulunmak, onlar i¢in kurban kesmek, onlardan yardim dilemek, Allah’tan

41" Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 153.
2 Ebi Davad, Edeb 84.

43 Karadavi, Tevhidin Hakikati, s. 61.
144 Nisa 4/171.

15 Maide 5/77.

1 Karadavi, age., s. 62.
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baskas1 adina yemin vb. seyler insanlar1 sirke gotiiriir. Onlarin evrende sebeplerin
ardinda doga kanunlarinda bir giicii ve etkisi olduguna inanmak ise insani biiyiik
sirke gotiiriir diyen Karadavi, Allah’in disinda veya Allah’la birlikte bir seye dua

etmenin biilylik bir glinah, derin bir sapiklik oldugunu da Vurgular.147

[slam’in kesin bir sekilde sakindirdig1 seylerden birisi de, basta
Peygamberlerin ve salihlerin olmak {izere kabirlere ta’zimde bulunmaktir.
Kabirleri mescid edinmeyi Peygamber efendimiz su hadisleriyle yasaklamistir:
“Dikkat edin! Sizden dncekiler peygamberlerinin kabirlerini mescid ediniyorlardi.
Dikkat edin! Kabirleri mescid edinmeyin. Sizi bundan nehyediyorum”'*® ve
“Yahudi ve Hiristiyanlara lanet olsun! Peygamberlerin kabirlerini mescid

.o 149
edindiler.”

Peygamber efendimiz bu hadislerde Miisliimanlarin, kendilerinden
onceki milletlerin yaptig1 gibi peygamberlerine asir1 ta’zimde bulunmalarindan
korkmus ve onlar1 agik¢a uyarmistir. Karadavi’ye gore, Islam’in kabirlere yapilan
ta’zimi yasaklamasindaki hikmet, Nuh kavminde ve bu giin de gordiiglimiiz,
biiylik ve kiigiik sirke giden yollar1 kapamaktir. Karadavi, dinine tutkun her
miisliimana {iziintli veren sey, Restliillah (s.a.v)’1n sakindirdigi hususlarin bugiin
toplumun ¢ogu kesiminde bulunuyor olmasidir, demektedir. Kabir ziyaretlerinde

asir1 ta’zimle alakali bu durumda biraz {iziintii biraz da sitemkar bir tavirla bakan

Karadavi, bu hususa bir takim yorumlar getirmektedir:

“Salihlerin kabirlerini bayram yerine c¢evirdiler, onlar1 yiikselttiler,
siislediler. Bunlara ta’zim ve adakta bulundular. Kébe gibi ¢evresini
tavaf ettiler, Hacer-i Esved gibi bunlara selam durdular. Duvarlarimi
genislettiler. Onlarin kimi secde etmekte, kimi de topragina yiiz
stirmektedir. Korkuyla onlardan medet umarlar, onlardan borg¢larinin
O0denmesini, zorluklarinin giderilmesini, yardim elinin uzatilmasini

isterler. Biitiin bunlar apagik birer sirktir.”lso

7 Karadavi, Tevhidin Hakikati, s. 63.

8 Miislim, Mesécid 23.

149 Buhari, Salat 55; Miislim, Mesécid 22.
1% Karadavi, age., s. 66.
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II. BAZI HADiS MESELELERINE YAKLASIMI

A. Sahih Hadisler ve Metin Tenkidi

Sahih hadisin taniminda klasik ustl anlayisindan farkli diistinmeyen Yusuf
el-Karadavi'nin sahih hadislerin kabulii konusunda olduk¢a hassas oldugu
goriilmektedir. Karadavi, sahih hadisleri reddetmenin zayif hadisleri kabul etmek
gibi oldugu goriisiindedir. Ona gore mevzu ve batil hadisleri kabul etmek ne kadar
hatali ve yanlis ise heva ve heves, kendi fikrini begenme, Allah ve Resiliine karsi
bilgiclik taslamak suretiyle sahih olan hadisleri reddetmek de o kadar batildir,
yanligtir. Ciinkii yalan hadisleri kabul etmek dinde olmayan seyleri ona sokar;
sahih hadisleri reddetmek ise dinden olan seyleri ondan ¢ikarir. Siiphe yok ki,

gerek batilin kabulii gerekse hakkin reddi, ikisi de zemmedilmistir."’

Bu c¢ercevede Karadavi, yanlis anlayis sebebiyle sahih hadislerin
reddedilmesini slinnetin maruz kaldigi afetlerden biri olarak degerlendirmistir.
Ona gore bir kisim insanlar aceleci davranarak once hadise yanlis mana vermekte,
sonra da bu manadan yola ¢ikarak sahih hadisi reddetmektedir. Oysa insafli
davranip biraz digiiniip arastirilsa hadisin kendi anladigi gibi olmadigini
bilecektir. Karadavi, bu konuyu bazi hadislere isaret ederek Orneklendirmistir.

Burada iki hadise isaret edelim:

1. “Allahim, beni miskin olarak yasat, miskin olarak o6ldiir ve beni

miskinler zlimresinde hasret”152 hadisi:

Karadavi, bazi kimselerin bu hadisi okuyup burada gecen, “miskin”

kelimesinden, “fakirlik” ve “insanlara muhtag olma”y1 anladiklarini, bu tiir bir

anlammm Hz. Peygamber’in fakirlik fitnesinden Allah’a siginmasiyla'™ ve

1 Karadavi, Keyfe netedamelu ma’a’s-siinneti'n-nebeviyye, s. 37. Karadavi, stinnetle amel etme
konusunda iki tehlikeden bahsettigi bir makalesinde 6nce muhaddislerin hadislerin kayda
gecmesindeki gayretlerinden bahsetmis, sonra hadislerin kabulii ig¢in zorunlu sartlara dikkat
cekmistir. Bu sartlar tamamen sahih hadis tanimindaki sartlardir. Ancak Karadavi’nin 6zellikle
sened ve metinde illet konusuna vurgu yaptigi belirtilmelidir. Bunlarin ardindan siinnetle amel
etmede iki tehlikeye dikkat ¢ekmistir. Bunlar sahih ve hasen sartlarini tasimayan vahi (olduk¢a
zayif) hadislerin kabulii ve ilmi 6lgiilerle sithhati sabit olan sahih hadisleri reddidir. Detayli
tahlil i¢in bkz. Karadavi, “Afetani hatiretani fi’t-ta’amul ma’a’s-siinne”, Mecelletu merkezi’l-
buhusi’s-siinne ve’s-sire, (1988) sy. 2, ss. 12-52.

"*2 Tirmizi, Ziihd 37.

'35 Buhari, Deavat 39, 44; Miislim, Zikr 49.
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Allah’tan iffetli olup baskalarina muhtag etmemesini istemesiyle;'** Sa’d (r.a.)’a,

59155 ve Amr

“Allah takva sahibi ibadetleri gizli yapan, gosterissiz zengini sever
ibnu’l-As’a ise, “Salih bir kimse icin helal bir mal ne giizeldir”*® buyurmasiyla
celisir, demektedir. Bazilarinin bu ¢eliski yiiziinden hadisi reddettigini ifade eden
Karadavi, bu hadiste gecen “miskin” kelimesinden asil kastedilen mananin
“fakirlik” olmadigin1 ifade eder. O, “Allah’im! Kiifiir ve fakirlikten sana
sigmimm”'®’ diye Rabbine dua eden Hz. Peygamber’in burada fakirligi kast
etmesinin miimkiin olmadigini, burada asil kast edilen mananin ise; tevazu ve
alcak goniilli olmak oldugunu ifade eder. Miskinlikten kastin tevazu ve algak
gontlli olmak oldugunu ifade eden Karadavi’ye gore Nebi (s.a.v) sekil ve
gorilinlis itibariyle de olsa biiyiikliik taslayanlarin hayatindan uzak bir hayat
yasamistir. Koleler ve fakirler gibi oturmus, onlarin yedigi gibi yemistir. Oyle ki
yabanci bir kimse gelir ve onu sahabelerden ayirt edemezdi. Ciinkii Nebi (s.a.v),
onlarin yaninda, onlardan birisi gibiydi. Evinde kendi eliyle nalinlarin1 onarir,
elbiselerini yamar, koyununu sagar, cariye ve usakla birlikte degirmende un
ogiitiirdi.”">®

2. “Allah bu iimmete her yiiz senenin basinda, o {immetin dinini
yenileyecek birini génderir”"® hadisi:

Karadavi’ye gore, baz1 insanlar bir¢ok kimsenin sahih kabul ettigi bu
hadisi okuyup onda gegen ‘yenilik’ten dinin gelismesi ve zamana uyum
saglamasini anlamiglar ve “Din yenilenmez, sabittir degismezdir. Gelismeler
uyum saglamak, dinin isi degil; asil olan zaman igerisinde ortaya ¢ikan
gelismelerin iizerine diisen, dine uyum saglamasidir” demislerdir. Ayrica, dinin
yenilenmesi iddiasi, onun ilkelerini ve Ogretilerini, insanlarin ihtiyaglarini
karsilayacak ve gelismeleri tasiyabilecek sekilde ayiklayarak her asirda yeni bir
yap1 ortaya koymamiz demektir. Boyle bir sey ise gergekleri tersine ¢evirmektir.

Dolayisiyla bunu sdyleyen bu hadis reddedilmelidir, sozleriyle de hadisin

1
1
1

W

* Miislim, Zikr 72; Tirmizi, Deavat 73; ibn Mace, Dua 2.

> Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 168; Miislim, Ziihd 11.

5 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV. 197202; Hakim, Miistedrek, II, 2. Hakim, bu hadisin sahih
oldugunu belirtmistir.

7 Hakim, Miistedrek, 1, 252; Beyhaki, es-Sunenii’l-Kiibra, VI1.12°de Enes (r.a)’dan rivayet

etmistir.

Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti 'n-nebeviyye, ss. 40-41.

1% Ebt Davad, Melahim 1; Hakim, Miistedrek; IV, 522.
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reddedilmesi gerektigini syleyenlerin oldugunu ifade etmektedir.'® Karadavi,
hadiste gecen “yenileme”den kast edilen seyin ne oldugunu agiklamaya calisir.
Ona gore yenilemeden maksat; dini anlama, ona iman ve onunla amelde
yeniliktir. Ona gore bir seyin yenilenmesi, onun insa edilip ortaya ¢iktig1 gilinkii
gibi, eski olmasma ragmen sanki yeniymis gibi eski haline dondiirmeye
caligmaktir. Bu ise onun ilk sekline en yakin hale gelinceye kadar, zayiflayan
yerinin takviye edilmesi, yikilan yerinin onarilmasi ve yarilan yerin
birlestirmesiyle olur.'®" Yenilemenin manasi, onun eski yapisinin degismesi veya
eskimesiyle ilgisi olmayan diger yeni bir seyle degistirilmesi demek degildir
diyen Karadavi, bu goriisiinii sdyle bir 6rnekle somutlastirmaktadir:

“Tarihi degeri olan bir binanin yenilenmesi kastettigimizde, buradaki

yenilenmenin manasi; onun aslinin, seklinin ve belirgin alametlerinin

aynm Ozellikleriyle kalmasi, dogal etkilerden dolay1 bozulan yerlerin

onarilmasi, ona bitisik yerlerin, girislerin giizellestirilip ona giden

yolun diizenlenmesi vb. demektir. Yoksa onu yikip, modern bir tarzda

yeni bir bina dikmek degildir.”162

Karadavi, dinin yenilenmesinden ¢ikarmamiz gereken anlamin ne

olduguna dair baska aciklamalar da yapmaktadir. O, dinin yenilenmesinden
anlasilmas1 gereken manalardan birisinin de dini konularda ictihadin ihya
edilmesi, asli kaynaklara doniis, donukluk ve taklit¢ilikten kurtulus, kiiltlirlimiiziin
gereklerinden yararlanabilmek i¢in ona elestirel bir gozle bakis ve ortaya ¢ikan
aciklart kapatma oldugunu beyan eder. Ona gore, diisiincedeki bu yeniligin
yaninda bir de asrin sartlar1 ve ihtiyaglar1 dogrultusunda imanin yenilenmesi,

e : e ) . . 163
dinin degerlerine ve esaslarina bagliligin ve davetin yenilenmesi vardir.

Iste bu noktada Karadavi, manasi karisik da gelse sahih bir hadisi cabucak
reddetmenin pervasizlik oldugunu belirtir. Ona gore derin ilim sahipleri boyle bir
seyl yapmaya cesaret edemez. Zira bu ilim sahipleri iimmetin seleflerine hiisn-i
zan beslerler. Onlarin bir hadisi kabul ettigi ve muteber bir imamin da onu inkar
etmedigi sabit olunca buradan onlarin hadiste sihhati sarsacak herhangi bir illetten

dolay1 tenkit edilecek bir yerini gormedikleri sonucu ¢ikar. Karadavi bu noktada

10 Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti 'n-nebeviyye, age., s. 41.
1! Karadavi, age., s. 42.
192 Karadavi, age., s. 42.
19 Karadavi, age., s. 42.
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insafl1 dedigi ilim adamlarin1t mu’tezile ile mukayese eder. Ona gore sahih hadise
yaklagimda mutezile ile ehl-i siinnet arasindaki fark vardir. Mu’tezile ilmi ve dini
ilkelerle celisik gordiikleri her miiskil hadisi derhal red cihetine giderken ehl-i

stinnet bu tiir hadisleri te’vil etme, ihtilaflar1 cemetme yoluna gitmektedir.164

Karadavi, hadisin Restilullah’tan sahih olarak geldigi sabit olunca sirf akla
aykir1 oldugu gerekgesiyle onu reddetmekten sakinmak ve onu anlamak i¢in iyice
incelemek gerektigini belirtir. Karadavi’nin bu bakis acisin1 Kur’an’a aykir1 sahih
hadislerin hemen reddedilmesi meselesinde de gérmekteyiz. O kadar ki gercekten
zahiri, Kur’an’a aykir1 sahih hadisleri reddetmekten kaginmig, tavakkuf yolunu
tercih etmistir.'® Bir sonraki boliimde hadislerin Kur’an 1s518inda anlagilmasi

meselesinde bunu 6rnekleriyle ortaya koymaya calisacagiz.

Karadavi, sahih hadisler konusunda o kadar hassas ki surf akla aykiri
gordiigii hadisi reddettigi i¢in Hz. Aise’yi bile nazik bir islupla tenkit etmistir.
Mesela Hz. Aise dogruluk ve hadisleri zapt etmelerinde siiphe olmayan bazi
sahabinin -manalar1 sahih oldugu halde- rivayet ettigi bazi hadisleri ya Kur’an’a
ya Islam’in bazi temel prensiplerine aykiri oldugunu zannederek reddetmistir.
Oliinceye dek eziyet edilen kedi yiiziinden kisinin diicar oldugu azapla ilgili
rivayet boyledir. Alkame’den rivayet edilen hadis soyledir: “Biz bir giin Aise’nin
yaninda idik. Derken Ebu Hureyre iceri girdi. Aise, (r. anha.) ona, ‘Bir kadin,
baglayip doyurmadigi ve sulamadigi kediden dolay1 azap gordii’ diye hadis
rivayet eden sen misin?’ dedi. Ebu Hureyre, ‘O hadisi, Nebi (s.a.v)’den duydum’
dedi. Bunu iizerine Aise (r. anha.), ‘Sen o kadinin durumunun ne oldugunu biliyor
musun? O kadin, dyle yaparken, ayn1 zamanda kafir idi. Ciink{i miimin bir kimse,
Yiice Allah’a bir kedi yiiziinden azap edilmeyecek kadar sevgilidir. Bu nedenle
Restliillah (s.a.v)’tan hadis rivayet ederken nasil rivayet ettigine iyi bak!’
dedi.”'®® Hz. Aise’nin, Ebu Hureyre’nin rivayetini “Allah katinda bir miimin, bir
kedi yliziinden azap ¢ekmeyecek kadar degerlidir, ama bu kadin ayn1 zamanda bir

kafir idi” diyerek diizeltmesi ile ilgili olarak Karadavi soyle der:

1% Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinnetii'n-nebeviyye, s. 45.

19 Karadavi, age., s. 40.

166 Heysemi, Mecmau z-Zevaid, X, 190’ de bu hadisi nakletmis ve sdyle demistir: “Bu hadisi,
Imam Ahmed rivayet etmistir. Hadisin ravileri, Sahih’i-Buhari’nin ravileridir...”
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“Miiminlerin annesi Aise, hadisin bu sigasiyla rivayetini Ebu
Hureyre’'nin Hz. Peygamber’den isittiginde, lafzim1 1iyice
belleyemedigi zanni ile reddetti. Hz. Aise’nin delili, bir kedi yiiziinden
miimin bir insana azap edilmesini ¢ok gormesidir. Ciinkii Allah
yaninda miimin, konugmayan bir hayvan yliziinden cehenneme
atilmayacak kadar degerlidir. Allah Hz. Aise’yi bagislasin, burada
gayet onemli bir seyde gafil davranmistir ki, o da, yapilan isin delalet
ettigi husustur. Cilinkii agliktan 6liinceye kadar kedinin hapsedilmesi, o
kadmin kalbinin donukluguna, Allah’in zayif yaratiklarina karsi
katiligina, merhamet 1siklarinin kalbine girmedigine dair en agik bir
delildir. Cennete ise ancak merhametli olanlar girer. Eger o kadin
yerdekilere merhamet etseydi, Yiice Allah da ona merhamet ederdi.
Siiphesiz bu vb. hadisler, insani degerler agisindan Islam igin &viing
kaynag1 sayilmaktadir. Oyle ki, her canli mahlikata hizmet edilmekte,
her yas ciger tasiyan canliy1 gozetmekten dolay1r ecir

. . 5167
verilmektedir.”

Bu degerlendirmenin ardindan Karadavi, ayn1 hadisin, hem Ibn Omer,'®®
hem de Cabir'® tarafindan rivayet edildigini, dolayisiyla Ebu Hureyre’nin bu
rivayetinde tek kalmadigini da ifade eder.'” Ahmet Keles, Hadislerin Kur’'an’a
Arzi kitabinda Hz. Aise’nin hadisi reddetme gerek¢esinin Karadavi’nin

dikkatinden kagtigini sdyleyerek onun bu degerlendirmesine katilmamaktadur.'”!

17 Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti 'n-nebeviyye, s. 46.

'8 Buhari, Enbiya 53; Miislim, Selam 154; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 375, 517.

' Ahmed b. Hanbel. I1I, 335-6; Miislim, Kusiif 9.

170 Karadavi, age, s. 47.

"l “Hz. Aise’nin hadisi reddetme gerekgesi, o kadmm, ayni zamanda kafir olmasiydi. Burada
azabin gerekcesiyle, merhametsizligin de biiyiik 6l¢iide nedeni olan “kiifiir” gosterilmistir.
Dolayistyla hadisin problemsiz anlami sdyle olmaktadir: “Kéafir ve merhametsiz bir kadin,
acimadan hapsedip a¢ ve susuz biraktig1 bir kedi nedeniyle azap olacaktir.”” Kadin zaten
cehenneme gidecek, ancak bu davranisi da azabini artiracaktir. Eger kadin kafir degil ise, bu
hadisi kabul etmek zordur. Ciinkii Allah yerde ve gokte olani insan i¢in yaratmistir. Gerek
ihtiya¢ halinde, gerekse degisik amaglar i¢in insanlar diger canlilar1 6ldiirmektedirler. Buna
Allah izin vermistir. Kur’an bu konuda agiktir. Fakat buradaki durum su yoniiyle biraz farkls;
kadin acimadan ve bir maksadi da yokken, onu &liime terk etti. Insan olarak acimasi gerekirken
acimadi. Ayrica Kur’an insanlarin cennete ve cehenneme nasil girecegini agiklamaktadir. Ote
yandan sirkin disindaki biitiin glinahlar1 da Allah dilerse affedecegini agiklamaktadir.
Dolayisiyla bu hadis ne Kur’an naslariyla ne de diger sahih hadisler ile uyusmaktadir. Bkz.
Ahmet Keles, Hadislerin Kur’an’a Arzi, Istanbul, 1998, Insan Yay. s. 209.
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Goriildiigii gibi Karadavi sabit ve sahih olan hadisler karsisinda oldukca
duyarlidir. Onlar1 reddetmekten ziyade anlama ve yorumlama taraftaridir. Bu

durumu ayrica hulasa olarak su ifadelerle beyan etmistir:

“Stinnet, Kur’an’t beyan eder, te’kid eder, onun maksatlar1 1s18inda
mistakil hiikiimler koyar. Stinnet, Kur’an’a aykir1 olamaz. Kur’an’a aykir1 sarih
ve sahih bir slinnet bulunmaz. Siinnetle gelen seyler ya sahihdir ama sarih
degildir; ya da sarihdir ama sahih degildir. Sahih degilse zaten ona itibar edilmez.
Sahih ama sarih degilse Kur’an’la uzlasacak sekilde onu te’vil etmek gerekir. Zira

Kur’an asildir; fer’ asla muhalif olmaz”.!"

Sahih hadisler karsisinda bu kadar duyarli olan Karadavi’nin metin tenkidi
konusundaki goriisleri nedir? Ilk bakista Karadavi’nin metin tenkidi taraftari
olmadig1 diisiiniilebilir. Zira sahih olan hadisleri yorumlama anlayis1 i¢indedir.
Ama sunu ifade etmek gerekir ki, teorik olarak metin tenkidi yapilmasi gerektigi
kanaatindedir. Teorik olarak diyoruz, ¢iinkii pratikte ulagabildigimiz eserler i¢inde
sahih olan hadisleri tenkit ettigine rastlayamadik. Hatta bu diisiincesini klasik
eserlerde makbul addedilen bazi hadislere de uygulamis, onlar1 tenkit etmistir. O
zaman akla “sahih hadisler konusunda bu kadar hassas olan Karadavi nasil olur da
makbul hadisleri tenkit edebilir?” seklinde bir soru gelmektedir. Bunun cevabini
sonraya birakarak Karadavi’nin metin tenkidine isaret ettigi bazi noktalara temas

edelim.

Karadavi metin tenkidiyle ilgili goriislerini Muhammed Gazzali’yi
savundugu bir eserinde ortaya koyar. Bilindigi gibi Muhammed Gazali Fakihlere
ve Muhaddislere Gére Nebevi Siinnet'”” adiyla Tiirkge’ye ¢evrilen bir eser yazmig
ve Misir’da tartismalara yol agmustir. Gazali’nin kitabindan etkilenen bir kisim
insan sahih olan hadislere siipheyle bakmaya baslarken; bir kisim insan da bundan
dolay1 ona reddiyeler yazmis, hatta onu siinnet inkarcisi olarak niteleyebilmistir.
Iste bu noktada Karadavi onun siinneti dinde bir asil kabul ettigini, ancak birkac
hadisi Kur’an’a aykir1 oldugu icin tenkit ettigini belirtir. Ona gore “Gazali’nin

fikirlerini kabul etmeyebiliriz ama bir iki sahih hadisi reddetti diye ona siinnet

' Karadavi, Medhel li-ma rifeti’l-Islam, Kahire, 1994, s. 79.
' (cev. Ali Ozek), istanbul, 1992.
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diismam diyemeyiz.”'”* Bu tutumda yadirganacak bir sey olmadigi goriisiinde
olan Yusuf el-Karadavi buna gerekce olarak sahih hadis tanimina, ashabin ve
mezhep imamlarimin hadis tenkidine atifta bulunur. Ona gore hadis imamlari

hadisin sahih olmasi i¢in iki hususu sart kogsmuslardir:

1. Sened ve metin saz olmamali

2. Sened ve metin onlara zarar verecek bir illet barindirmamali

Onlara gore hadis akla, nakle ve asillara muhalif oldugunda makbul
degildir. Karadavi, hadis imamlarina atifla ilkelerin belli oldugunu, ihtilafin
tatbikatta ortaya ¢iktigini soyler. Gazali’nin de hadis imamlarinin ortaya koydugu
sartlara bagl kaldigini, bunu bizzat kendisinin ifade ettigini belirtir. Bir anlamda
hem Gazali’nin hem de kendisinin hadis imamlarinin ortaya koydugu usile bagl
kaldiklarini ifade eder. Onlara gére bu usil gayet kapsamlidir, fakat uygulamada
gosterilen gevseklik sorunlara yol agmustir. Zira bu ustlde goriildiigi gibi
Kur’an’a, akla vs. aykir1 hadislerin reddedilebilecegi ongoriilmektedir. Sika bir
ravinin hadiste hata yapabilecegi kabul edilmistir. Zira onun hadisi saz veya illetli
olabilmektedir.'”” Buradan Karadavi’nin sahih hadis anlayisinda klasik usdlle
hemfikir oldugu ancak uygulamada farkli diisiilebileceginin isaretlerini verdigi

anlasilmaktadir.

Kendisiyle yapilan bir sOyleside Karadavi, agik¢a hadis imamlarinin
hadisin stihhati i¢in belirledikleri sartlara ilave yeni sartlara ihtiya¢ olmadigini
belirtmistir. Zira ona gore ravilerin tagimasi gereken sartlardan baska iki sart
metinle ilgilidir. Hadis saz ve illetli olmayacak. Bunlar senedle ilgili oldugu kadar
metinle ilgilidir de. Bizzat metnin anlaminda hadisin sihhatini zedeleyen bir illet
olabilir. Tbnu’l-Cevzi hadis akla, nakle, asillara muhalif olmamalidir derken metni
ve anlamini kastetmistir. Saglam bir usil iizerine bina edilmis hadis tenkitgiligini
elden birakmamak gerekir. Bazilar1 ibn Huzeyme, Ibn Hibban ve Tirmizi’deki
biitiin hadisleri hi¢bir tenkide tabi tutmadan sahih kabul etmistir. Elbani gibi bazi

cagdas muhaddisler de elestirilmesi gereken nice hadisleri sahih kategorisinde

1" Karadavi, es-Seyh el-Gazali kemd areftuhii, Kahire 2000, s. 127.
175 Karadavi, age., s. 132.
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degerlendirmistir. “Kaderiye bu iimmetin Mecusileridir”'’® hadisini bile hasen
kabul etmistir.'”” Halbuki uydurma oldugu aciktir. Mehdi ile ilgili hadisler'”®,

179 biitiin bunlarin heva ile

iimmetin yetmis li¢ firkaya ayrilacagini bildiren hadis
degil, akl-i selim ile yeniden elenmeye ihtiyaci vardir. Bu ger¢evede Hz. Aise’nin

de baz1 hadisleri tenkit ettigini'® belirtmistir.'®’

Burada yetmis ii¢ firka ile ilgili yaklagimim1 6rnek olarak vermek uygun
olacaktir. Miisliiman {immetin, yetmisten fazla firkaya ayrilacagini, biri diginda
hepsinin cehennemlik oldugunu haber veren hadisin sabit olusu ve ifade ettigi
anlam tizerinde ¢ok tartigildigini sdyleyen Karadavi, burada hadisin sihhatine
yonelik soyle bir takim degerlendirmelerde bulunur. Ona gore burada ilk dikkat
edilmesi gereken sey, hadisin Buhari ve Miislim’de yer almadigidir. Yani hadis
Buhari ve Miislim’in sartlarina gore sahih degildir. Bu iki kitabin, mevcut biitiin
sahih hadisleri toplamadigi soOylenebilir. Ancak bu iki hadis imami, ilim
bablarindan 6nemli higbir meseleyi atlamamaya ve bir hadis dahi olsa mutlaka o
konuda bir seyler rivayet etmeye azami gayret gdstermislerdir. Bir diger husus
ise; hadisin diger rivayetlerinde “biri harig, hepsinin cehennemlik oldugu” ifade
edilmemistir. O hadislerde sadece firkalara ayrilma ve bu firkalarin sayilar1 s6z
konusu edilmistir.'® S6zii edilen hadisin metni sOyledir: “Yahudiler, yetmis bir
veya yetmis iki firkaya ayrildilar. Hristiyanlar da yetmis bir veya yetmis iki

firkaya ayrildilar.”'™®

'7¢ Eb Davad, Siinne, 17; Taberani, el-Mu cemu I-evsat, (nsr. Mahmud et-Tahhan), Riyad, 1995,
V, 114; Hakim en-Neysaburi, e/-Miistedrek, (nsr. Mustafa Abdulkadir Ata), Beyrut, 1990, I,
159.

177 Bkz. Elbani, Sunenu Ebi Davud: Hekeme ala ahadisihi ve asdrihi ve alleka bihi, Riyad, ts. S.
848, hd. no. 4691. Bu rivayet ile ilgili detayli bir tahlil i¢in bkz. Yavuz Koktas, “Kaderiye ve
Miircie ile ilgili Hadislerin Degerlendirilmesi”, HTD. (2003) 1, 2, ss. 113-143.

'8 Mehdi ile ilgili ok hadis vardir. Bkz. Ebi David, Mehdi, 1; Tirmizi, Fiten, 52; Ibn Mace,
Fiten, 34. ibn Haldun mehdi hadislerini Mukaddime’sinde toplu olarak degerlendirmistir. Bkz.
Mukaddime (gev. Siileyman Uludag), istanbul, 1988, I, 753-777. Ibn Haldun’un bu
degerlendirmesiyle ilgili olarak bkz. Yavuz Koktas, “Ibn Haldun’un Mukaddime Adli Eserinde
Hadis limleri ve Hadis-Sosyoloji Iliskisi”, CUIFD. (2003) VII: 1, ss. 333-339.

17 Tirmizi, iman 18; Ibn Mace, Fiten 17. Islam diisiincesinde 73 firka kavramiyla ilgili genis bir
degerlendirme igin bkz. Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde 73 Firka Kavramu, Istanbul, 1996.

'8 Hz. Aise’nin sahabeye yonelttigi tenkitler igin bkz. Zerkesi, Hz. Aise nin Sahabeye Yonelttigi
Elestiriler, (¢cev. Biinyamin Erul), Ankara, 2000.

'8 Mehmet Gérmez, “Siinnet ve Hadis Uzerine Yusuf el-Karadavi ile Bir Soylesi”, Islami
Arastirmalar (1997) 10: 1-2-3-4, s. 146.

182 K aradavi, Intilaflar Karsisinda Islami Tavir, gev. Osman Arpacgukuru, ilke Yaymlari, Istanbul
2004.s. 51.

'8 Ebt Daviad, Siinne 1; Tirmizi, Iman 18. Tirmizi bu hadisi, hasen-sahih olarak niteler.
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Karadavi’ye gore, her ne kadar Tirmizi bu hadis hakkinda "hasen-sahih";
[bn Hibban ve Hakim "sahih" demislerse de bu hadis, Muhammed b. Amr b.
Alkame b. Vakkas el-Leysi'den nakledilmistir. "Tehzibu't-Tehzib" adli kitapta bu
ravinin  biyografisini'® okuyan insan, onun hifz1 hakkinda ileri geri
konusuldugunu ve higbir alim tarafindan kesinlikle "sika-giivenilir" kabul
edilmedigini; ancak kendisinden daha zayif bir ravi karsisinda tercih edildigini
gorecektir. Bu yiizden Ibn Hacer el-Askalani “Takrib” adli kitabinda onun igin,
"sadlik lehu’l-evham=dogru sozlii fakat hatalar1 vardir” demekle yetinmistir.185 Ne

var ki zabt olmadik¢a yalniz basina dogruluk bu makamda yeterli olmaz.'®

Tirmizi, Ibn Hibban ve Hakim'in, rivayet edilen bir hadisi sahih kabul
etmede kolaylik gosteren kimseler olduklarinin bilindigini sdyleyen Karadavi,
Hakim, sahih bir hadiste aranan sihhat sartlarinda genis cergeveli biri olarak
nitelenmistir, demektedir. O, burada da, Imam Miislim'in Muhammed b. Amr"
huccet olarak getirmesine bakarak, hadisi “Miislim'in sartlarina gore sahih kabul
etmistir. Imam Zehebi ise, Miislim’in bu raviyi yalniz basma huccet kabul
etmedigini, aksine onu baska ravilerle birlikte huccet olarak kabul ettigini 6ne
stirerek sozkonusu hadisi sahih kabul etmemektedir. Karadavi hadis hakkinda

devamla soyle der:

Ebu Hureyre'nin rivayet ettigi hadiste, "Biri hari¢ biitlin firkalar atestedir"
ifadesi bulunmamaktadir. Oysa biitiin tartisma ve anlagmazliklarin sebebi zaten bu
fazlaliktir. Hadis bu ziyadeyle birkac¢ sahabeden (Abdullah b. Amr, Muaviye, Avf b.
Malik, Enes...) rivayet edilmistir. Biitiin bu rivayetlerin isnadlar1 zayif olup, ancak

bir araya getirildiklerinde kuvvet kazanir.'®’

Karadavi, rivayet yollarinin ¢okluguyla bir hadisin kuvvet kazanmasi
hakkinda bunun her tiirlii sarttan soyutlanmis genel bir kural olmadigini sdyler.
Ona gore, hadis tahrici, illetleri....vb. hadis ilimleriyle ilgili kitaplarda goriilecegi
lizere; hadis alimleri, birka¢ rivayet zincirine sahip bir¢ok hadisi zayif kabul

etmiglerdir. O, boyle bir hadisin, ancak kendisiyle celisen baska bir nass

'8 Muhammed b. Amr hakkinda Bkz. ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, (thk. Adil Miirsid), Beyrut,
1996, 111, 662.

"85 Bkz. ibn Hacer, Takribu t-Tehzib, (thk. Ebu’l-Esbal Ahmed Sagif), Mekke, 1413, s. 884.

'8 Karadavi, Intilaflar Karsisinda Islami Tavir, s. 52.

'87 Karadavi, age., s. 52.
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bulunmadiginda ve anlaminda da herhangi bir problem s6z konusu olmadiginda
huccet olarak kabul edilebildigini ifade eder.'®® Ona gore hadiste iki biiyiik

problem vardir:

1. Miisliiman iimmetin say1 olarak Yahudi ve Hiristiyanlardan daha fazla

firkaya ayrilacagi kesin bir dille ifade edilmektedir.

2. Biri hari¢ hepsinin helak olacagi yine kesin bir dille ifade edilmektedir.
Bu ifadeler, her firkanin yalnizca kendisini "firka-i naciye/kurtulan firka" digerlerini
ise "firka-i halike/helak olan firka" olarak iddia etmesine kapi agmaktadir. Bu
durumda ise, miisliman timmetin parcalanmasi, birbirlerinin ayip ve kusurlarini
ifsa etmeleri s6z konusu olmaktadir. Bu da onlart biitiinliyle zayiflatacak,

diismanlarini giiclendirecek ve birbirlerine karsi saldiriya tahrik edecektir.'

Karadavi’ye gore, ge¢miste ve cagimizda, bu hadisi sened itibariyla
reddeden alimler oldugu gibi, metin ve mana itibariyle reddeden alimler de
vardir."” Buraya kadar ortaya konulan goriislerden Karadavi’nin yetmis ii¢ firka
hadisini sahih kabul etmedigi anlasilmaktadir. Burada 6nemli olan onun bu
rivayeti elestirirken ortaya koydugu oOlgiilerdir. Aslinda bu olgiiler onun metin

tenkidi anlayisin1 da yansitmaktadir. Kisaca bu dlgiileri sdyle 6zetleyebiliriz:

1. Bir hadisin sahih olabilmesi i¢in Buhari ve Miislim’de yer almasi
gerekmektedir. Ilgingtir giiniimiiziin modernist bazi hadis tenkitcileri de bu

noktaya isaret etmislerdir. Ancak Karadavi bir hadisin sahih olmasi i¢in Buhari ve

188 Karadavi, fhtilaﬂar Karsisinda Islami Tavir, s.53.

189 Karadavi, age., s. 53.

19 By hadisin metninde bir sorun vardir. Soyle ki; hadis, bu timmeti, firka firka olma ve ihtilaf
etme noktasinda Yahudi ve Hiristiyanlardan daha kétii bir durumda nitelemektedir. Oysa bu
iimmet, insanlara sahitler kilinmis ve biitiin insanlik i¢in ¢ikarilmis, en hayirli immet olarak
nitelenmistir. Kur'an ise Yahudiler hakkinda sdyle der: "Biz de. onlarin arasina Kiyamet
giiniine kadar siirecek diismanlik ve kin saliverdik." (Maide: 5/64) Hiristiyanlar hakkinda ise
sOyle der: "Ve; 'Biz Hiristiyanalariz' diyenlerden "kesin séz almistik. Sonunda onlar,
kendilerine hatirlatilan seyden pay almayi unuttular. Boylece biz de aralarina kiyamet giiniine
kadar siirecek diismanlik ve kin saldik. Allah, yapageldikleri seyi onlara haber verecektir."
(Maide: 5/14) Yahudi ve Hiristiyanlardan bu sekilde bahseden Kur'an, Islam iimmeti hakkinda
buna benzer bir nitelemede bulunmaz. Aksine, dnceki milletler gibi ihtilaf ederek firka firka
ayrilmaktan meneder. Bu immetin fazileti hakkinda bir siirii rivayetler vardir. Rahmet edilmis,
bir {immettir. Cennet ehlinin {igte birini veya yarisini bu iimmet olusturacaktir. Biitiin bunlara
ragmen hadis, bu limmetin, biri hari¢ biitiin firkalarinin ateste oldugunu kesin bir dille
belirtmektedir. Aynca hadis, Yahudi ve Hlristiyanlarin yetmis kiisur firkaya ayrilacagin ifade
etmektedir. Oysa tarihin hi¢bir déneminde Yahudi ve Hiristiyanlarin bu sayida firkaya
boliindiigii bilinmemektedir. Bkz. Karadavi, age., s. 54.
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Miislim’de yer almasi gerekmediginin farkindadir. Onun i¢indir ki bu 6l¢iiyti

mutlak olarak kullanmaz ve bagka 6l¢iilerle bu goriisiinii desteklemeye calisir.

2. Oyle anlagiliyor ki bir hadisin tam olarak sahih olabilmesi i¢in hem
lafizlartyla hem de sthhatiyle ilgili bir tartisma olmamas: gerekir. Ilgili hadise
bakildiginda ise hem lafizlarinda farklilik oldugu, yani ziyade tasidigi hem de
senedi hakkinda tartigmalarin yapildig1 goriiliir. Bu durum hadisin mutlak olarak
sahih kabul edilmesini engeller. Sihhatiyle ilgili olarak rivayetlerin ¢oklugu
meselesine deginen Karadavi rivayetlerin ¢ok olmasinin birbirini destekleyip
kuvvetlendirdigi goriisiiniin mutlak olarak kabul edilemeyecegini belirtir. Bu
noktada iki sarta dikkat ¢eker: Biri ilgili hadisin baska bir nasla ¢elismemesi,

digeri ise hadisin anlaminda bir miigkil, problem olmamasi1 gerektigidir.

Bu kriterleri tersinden okudugumuzda yukarida sordugumuz “sahih
hadisler konusunda bu kadar hassas olan Karadavi nasil olur da makbul hadisleri
tenkit edebilir?” seklindeki soruya cevap vermek kolaylasir. Burada mesele sahih
hadisten ne anlasilip anlasilmayacagidir. Karadavi’ye gore sahih hadis bir kere
Buhari ve Miislim’de ge¢melidir. Ya da Buhari ve Miislim’de gegen bir hadis
tenkit dis1 olup mutlak sahihdir. Yine sahih hadis ravi, sened ve metninde tartisma
olmayan hadistir. Sayet baz1 alimler o hadisi tartismigsa ve metninde de problem
varsa diger alimlerin onu makbul saymalarinin bir anlamu yoktur. Oyle anlagiliyor
ki Karadavi i¢in sahih hadis, tartismalardan azade, herkesin iizerinde ittifak ettigi
hadistir. Bu oOrnekten yola ¢ikarak soylersek aslinda Karadavi sahih hadis
tanimindaki illetten yola ¢ikmakta, onu genisletmekte 6zellikle metne, muhtevaya
uygulamaktadir. Dolayisiyla Karadavi i¢in mesele metindeki problemdir. Bu

problem onu bagka destekleyici aragtirmalara sevketmistir.

Biitiin bunlarla birlikte Karadavi’nin yetmis ii¢ firka hadisini anlamaya
calistigini goriiyoruz. Karadavd, rivayet yollarinin ¢okluguna dayanarak Ibn Hacer
gibi kimi alimlerin bu hadisi "hasen" ve Seyhu’l-islam Ibn Teymiye gibi kimi
alimlerin de "sahih" kabul etmis oldugunu belirtir. Ancak ona gore hadis higbir
zaman; hasen ya da sahih olsa dahi, bu nitelik ve nicelikte bir ayrilik ve dagilmanin
kiyamete kadar siirecek daimi, ebedi bir vakia olacagina dair delil olamaz. Kald1 ki

hadisin dogrulugu icin, firka firka ayrilip dagilmanin herhangi bir zaman diliminde
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meydana gelmis olmasi yeterlidir.'”! Karadavi, “atestedir” sdziinden kastedilen

mananin ne oldugunu ise sdyle agiklar:

“Bu, kafirlerin cehennemde ebedi kalmalari gibi onlarin da orada ebedi
kalacaklar1 anlamina gelmez. Bilakis asi mii'minlerin girisi gibi oraya
gireceklerdir.  Ciinkii sefaat etme yetkisine sahip kilinmuis,
Peygamberlerden, meleklerden ve insanlardan bu insanlara sefaat
edecekler olabilir. Veya onlar, kétiiliikleri silip yok eden iyiliklere
sahip bulunabilirler. Giinahlarima kefaret olup, azabi onlardan
uzaklastiracak bela ve musibetlere ugrayip sabretmis de olabilirler. Ya
da Allah (c.c.) keremi ve fazliyla onlar1 bagislayiverir. Allah (c.c.)
yanlighk, unutma ve mecbur birakilma neticesinde yaptiklar
eylemlerde bu iimmetin {izerinden sorumluluk ve giinahi

kaldirmustur. 192

Hadisi te’vil yolundaki bu gayretler Karadavi’nin hadisi uydurma kabul
etmediginin isareti sayilmalidir. Aksi takdirde yukarida ifade edilen tenkit
noktalarin1 sayip ardindan bdyle yorumlar yapmak makul degildir. Karadavi’nin

2

bu tavri bazi hadis alimlerinin “sayet sahihse...” diyerek yaptiklar1 hadis
yorumlarna benzemektedir. Bir anlamda hadisle ilgili olumsuz sayilabilecek
noktalar ortaya konulmakta, ancak yine de ihtiyatl bir tavirla “sayet sahihse sdyle
anlagilmalidir” denilmektedir. Karadavi’nin bdyle yorumlar yapmasina sebep olan
sey pek cok goriisiinden etkilendigi Ibn Teymiye’nin hadisi sahih kabul etmis
olmasidir. Dolayisiyla Karadavi’nin hadis veya metin tenkidinden onun hadislere
uydurma etiketi vurdugu anlasilmaz. Zira bir hadise uydurma dedikten sonra “onu

soyle anlamaliy1z” demek anlamh degildir.'*?

Y1 Karadavi, Ihtilaflar Karsisinda Islami Tavir, s. 56.

192 Karadavi, age, s. 57. Yetmis ti¢ firka hadisinin detayli bir tahlili i¢in bkz. Satibi, el-I tisdm,
(Riyad, 1996, II, 220-282; Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde 73 Firka Kavrami, Istanbul,
1996, ss. 21-55.

193 Karadavi, “Ben kiyamete yakin kiligla gonderildim” (ibn Hanbel, Miisned, 11, 50, 92) hadisini
de bu cercevede degerlendir. Once genis bir sekilde sened tenkidine yer verir. Bu hadise A.
Muhammed Sakir ve Elbani’nin sahih, Suayb el-Arnavud’un hasen dedigini nakleder, konuyla
ilgili diger alimlerin gériislerini de kaydeder. Ardindan odak ravi olan ibn Sevban hakkinda
miinekkid alimlerin goriislerini serdeder. Buna gére Ibn Sevban mutlak sika degildir. Zehebi
onun hiiccet olmadigini, salihu’l-hadis oldugunu; ibn Hacer saduk olup hata ettigini, Kaderi
olmakla itham edildigini belirtir. Diger goriisleri de kaydeden Karadavi, “bu gibi ravilerden
boyle tehlikeli bir mana tasiyan hadis alinmaz” demektedir. Bundan sonra Karadavi mana
yoniinden hadisi tenkit eder ve miinker olarak niteler. Gerekgeleri soyledir: 1. Hadis Kur’an’in
Hz. Peygamber’in gonderilis amaciyla uyusmaz.2. Miistesrikler islam’in kiligla yayildigimi
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Bu noktada bir soruya daha cevap aramak durumundayiz: Karadavi, sahih

hadisler i¢in boyle diisiiniiyorsa onun bazi zayif hadisleri kabul etmesini nasil

anlamaliy1z? Bir hadisin sahih olmasi konusunda bu kadar hassas olan biri zay1f

hadisleri nasil kabul edebilir? Bir ka¢ 6rnekle konuyu agabiliriz:

1. “Biiyiik cihaddan kiiciik cihada déniiyoruz”."* Karadavi hadisin zayif

oldugunu sdyler. Bununla birlikte manasi acisindan biri merdud, digeri
makbul iki yorum olabilecegini belirtir. Merdud yorum kafirle savasi
Oonemsiz gorlip bir gevsekligin hasil olmasidir. Makbul yorum ise

hadisten maksadin nefisle cihada vurgu yapilmasidir.'”

2. “Islam’da ruhbanlik yoktur”. Karadavi’ye gére hadis bu lafizla

nakledilmemistir. Ancak manasi dogrudur.'”

Bunlardan anlasildig1 kadariyla Karadavi, her tiirlii zayif hadisi merdud

kabul etmemektedir. Bu noktada en o6nemli husus hadisin Islam’in diger

ilkeleriyle, 6zellikle Kur’an’la uyum i¢inde olup olmadigidir. Uyum igindeyse

zay1f hadisi yorumlayarak kabul etmek miimkiin goziikmektedir.

Daha 6nce Karadavi’nin hadis ansiklopedisi hazirlama baglaminda metin

tenkidi Ol¢iilerine temas ettigini belirtmistik. Hadis ansiklopedisinin on adimindan

biri ve en Onemlisi sahih ve hasen hadisleri icermesi olacaktir. Ancak Karadavi

sahih ve hasen hadisi belirlemede farkli bakis agilarinin oldugunu vurgular. O

zaman bu tiir hadisler nasil belirlenecektir? Iste bu cercevede Karadavi “makbul

194

195
196

iddia ederler. 3. Sayet Islam kilicla gonderilseydi, Mekke’de on ii¢ yil boyunca bu durum
ortaya ¢ikardi ama bdyle bir sey olmadi. Dolayisiyla hem sened hem de metin agisindan
merduddur. Bkz. “Ahadis fi’l-mizan”, Mecelletu merkezi’l-buhusi’s-stinne ve ’s-sire, (1989) sy.
1, ss. 27-40. Burada goriildiigii gibi Karadavi “Sayet sahih ise...” gibi bir ihtiyat pay:
birakmamakta, yukarida ifade ettigimiz metin tenkidi kriterleri ¢ergevesinde hadisi merdud
kabul etmektedir. Aslinda yetmis ii¢ firka hadisine uyguladigi ihtiyati tavri burada da
gostermek miimkiindiir. Nasil ki orada firka firka ayrilmanin daimi bir sey olmadigi
vurgulandiysa bu hadis de Medine donemi sartlarinda tarihsel olarak degerlendirilebilirdi.
Tipkt “miisrikleri nerede bulursaniz Oldiiriiniiz” ayetini Mekke miisrikleriyle ilgili
yorumladigimiz gibi.

Hadisi Gazali, Ihydu uliimi’d-din’de nakletmistir. Iraki, hadisi Beyhaki’nin Cabir’den
naklettigini (ez-Ziihdii’kebir, s. 198, hd. no. 374) soyler. Ona gore hadis zayiftir. Elbani’ye
gore hadis miinkerdir. Bkz. Elbani, Silsiletu’l-ahadisi’z-zaife, V, 478, no. 2460. leri derecede
zay1f oldugunu sdyleyenler de vardir. Bkz. Muyiddin Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, s.
217. ibn Hacer, halk arasinda meshur oldugunu, oysa ibrahim b. Able’nin s6zii oldugunu ifade
eder. Bkz. Elbani, Silsiletu’l-ahadisi 'z-zaife, no. 2460.

Karadavi, “Ahadis fi’l-mizan”, ss. 24-26.

Karadavi, agm., ss. 44-46.
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hadisi merdud olanindan ayirmanin kriterleri” baslig1 altinda su hususlara yer

vermistir:

1.

Buhari ve Miislim’in veya onlardan birinin rivayet ettigi hadis sahihtir.
Ummet bu kitaplar1 kabulle karsiladigi icin hadislerini arastirmak
gerekmez. Ancak alimlerin o ikisinde veya birinde sened ya da metin
olarak elestiride bulunduklar1 hadisler, ayrica ilim ehli i¢in illet sayilan

durumlar bunun disindadir. Onlarin aragtirilmasi gerekir.

Buhari ve Miislim disindaki hadislere gelince muhaddislerin onlari
sahih veya hasen kabul etmesi durumunda sayet bir bagkasi onlara
muhalefet etmemisse ve sonraki alimler nazarinda bir illet ve hata
ortaya ¢ikmamigsa bunlar da makbuldur. Karadavi burada bu kayitlar
getirmesinin sebebini de aciklamistir. Ona gore bazi muhaddisler bazi
ravilerin hadislerini tashih veya tahsin edebilir, ancak bagka alimler
onlara muvafakat gostermez. Mesela Tirmizi’nin tahsini, hatta bazen
tashihi boyledir. Kesir b. Abdullah b. Avf ona gére makbul bir ravi
olsa da cumhur tarafindan cerhedilmistir. Ibn Huzeyme ve Ibn
Hibban’in tashihleri de bdyledir. Bagka alimler onlara muhalefet
etmistir. Hakim en-Neysaburi’nin tashihleri ise meshurdur. Hakim,

tashihde oldukca miitesahildir. Bagka alimler onu tenkit etmistir.

Alimlerin sithhat derecesinde ihtilaf ettikleri hadislere gelince onlar
cerh-ta’dil kaideleri 1s183inda arastirmak gerekir. Muhaddislerin kabul
ve red yoniinden derecelerine temas etmedikleri hadisleri de
degerlendirmek gerekir. Hadisin ravileri sika ise, inkita’ yoksa, saz ve
illetten salim ise zapt derecesine gore o sahih veya hasendir. Senedde
zaylf veya miibhem bir ravi varsa, sened munkat’’ ise metin veya
senede sazlik ve illet varsa o hadis merduddur. Tabii bilinen bir
husustur ki, muayyen bir senedle zayif olan bir hadis mutlak olarak
zaylf demek degildir. Zira metin baska kuvvetli bir tarikten
nakledilmis olabilir. Karadavi’ye gore bu sdylenenlerin manasi sudur:
Onceki alimlerin derecelerini beyan etmedigi hadisleri tashih veya

taz’if etmek bugiiniin aliminin hakkidir. Dolayistyla Ibnu’s-Salah’in
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“Hadis tashih isi mutekaddim ulemaya hastir, muteahhir ulema bu
konuda bagimsiz degildir’ seklindeki goriisiine katilmamiz miimkiin
degildir. Muhakkik alimler de ona muhalefet etmis ve hadis tashih ve

taz’if faaliyetinde bulunmuslardir."’

Gortldiigii gibi bir agidan bakilinca Karadavi sahih hadisleri elestirenleri
tenkit ederken; diger taraftan kendisi ihtiyat1 gerektiren kriterler ortaya
koymaktadir. Bu goriisleriyle Karadavi kendi hadis tenkitlerine zemin de
hazirlamis olmaktadir. Zira sahih oldugu iizerinde ittifak edilmeyen hadisler her
zaman tartismaya aciktir. Bu nokta aslinda istismara miisaittir. Clinkii Buhari ve
Miislim’deki tenkit edilmeyen hadisler disinda hadis kiilliyatinda neredeyse
tartisilmayan hadis yok gibidir. Ama Karadavi’nin niyeti boyle bir seye zemin
hazirlamak degildir. Onun maksadi tartismali hadisler konusunda ihtiyat1 elden
birakmamak, 6zellikle Kur’an’a aykirt hadisler konusunda hassas olmaktir. Onun
niyeti bu olmasaydi daha dnce de belirttigimiz gibi zayif hadisleri hi¢ manasina
bakmadan reddetmesi gerekirdi. Karadavi, bdyle yapmayip manast Kur’an’a
uygun zayif hadisleri uygun bir sekilde yorumlamayi tercih etmistir. Bu durumu

sahih olan hadislere yaklasimindan da anlamak miimkiindiir.

Karadavi sahih hadislerin tenkidinde cok dikkatli olmak gerektigini
vurgular. Ona gore bazi insanlar bu konuda oldukga ileri gitmistir. Bir yazar
“Basina kadin idareci getiren millet iflah olmaz” hadisini'”® “Dininizi
Humeyra’dan (Hz. Aise) 6greniniz” hadisine'” muhalif oldugu gerekgesiyle
reddetmistir. Yani Buhari’de gecen bir hadisi uydurma bir hadise muhalif
gordiigii i¢in reddediyor. Metin tenkidi saglam esaslar iizerine bina edilmelidir.

Eger hadisin dogru bir te’vili yapilabiliyorsa reddedilmesi gerekir. Mesela Allah

7 Karadavi, “Nahve mevs’a li’l-hadisi’n-nebevi”, Mecelletu merkezi’l-buhusi’s-siinne ve s-sire,
(1984) sy. 1, ss. 323-325.

1% Buhari, Megazi 83. Hadise getirilen eski ve yeni yorumlar igin bkz. ibn Hacer, Fethu I-Bdri bi-
serhi sahihi’l-Buhari, (thk. Abdulaziz b. Abdullah b. Béaz), Beyrut, 1996, VIII, 472; Ayni,
Umdetu’l-kari serhu sahihi’l-Buhari, Misir, 1972, XIX, 393; Hayrettin Karaman, “Kadinin
Sahitligi, Ortiinmesi ve Kamu Gérevi”, Islami Arastirmalar, (1991) V: 4, ss. 284-291; Faruk
Beser, Kadinin Calismast, Sosyal Giivenligi ve Islam, Istanbul, 1995, ss. 116-134.

19 Kaynaklarda “Dininizin yarisini...” seklinde gecer. ibn Hacer, herhangi bir isnadim
bilmedigini, onu sadece Ibnu’l-Esir’in en-Nihdye’sinde gordiigiinii, kaynagimi da
belirtmedigini ifade eder. Ibn Kesir de ayn1 kanaattedir. Deylemi onu “Dininizin {igte birini...”
seklindeki bir lafizla isnadsiz nakletmistir. Sehavi ve Suyuti de bu rivayete vakif
olamadiklarini belirtmistir. Bkz. Aliyyu’l-Kari, el-Esrdru’l-merfu’a fi’l-ahddisi’l-mevzii’a,
(thk. M. Lutfi es-Sabbag), Beyrut, 1986, ss. 198-199.
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O cle alalim. Bazilar1 buradaki sureti

Adem’i kendi suretinde yaratt” hadisini*®
fizik olarak anlaylp Allah’in insana benzer sureti nasil olur, diyerek
reddetmektedir. Oysa buradaki sureti ilahi sifatlar olarak yorumlarsak irade,
kudret, kelam vs. gibi sifatlar bakimindan -ayni1 olmasa da- insan da bu sifatlarin
bir kismina sahiptir diye anlarsak hadisi kabul edebiliriz. Kisaca sayet sahih bir

te’vil yoluna gidilebiliyorsa hadisi reddetmede acele etmemek lazimdir.>”!

Karadavi, “sikanin ziyadesi” meselesini metin tenkidi baglaminda ele
almis, onu hadis ustilunun yeniden tahkik edilmesi gereken birka¢c meselesinden
biri olarak degerlendirmistir. Ona gore sikanin ziyadesi, yani sika bir ravinin
herhangi bir rivayete ilavede bulunmasi muteahhirun ulema nezdinde makbuldur.
Peki biitiin ziyadelerin mutlak manada makbul oldugu sdylenebilir mi? Bazilar
her tiirlii ziyadeyi makbul saymistir. Halbuki bu ziyadelerin bir kism1 hadisin asli
hiikkmiinii ortadan kaldirmaktadir. Dolayistyla bu tiir usill konularinin yeniden

gdzden gecirilmesi gerekir.””

Goriildigl gibi Karadavi bir taraftan hadis imamlarinin sahih hadis
tanimina sadik kaldigimi vurgulamakta, sahih hadislerin reddi konusunda hassas
davranmakta, uyarilarda bulunmakta hatta bu konuda bazi sahabileri bile tenkit
etmekte; diger taraftan yine sahih hadisin tanimindan yola ¢ikarak sika ravilerin

hata yapabilecegini, Kur’an’a, akla vs aykir1 sahih hadislerin reddedilebilecegini

2% Buhari, Isti’zan 1; Miislim, Cennet 28. Stret hadisinin detayli bir tahlili igin bkz. Hiiseyin
Kahraman, “Stiret Hadisi Uzerine Baglam Esasli Bir Tahlil Denemesi” HTD. (2003) I: 1, ss.
51-70.

Mehmet Gérmez, “Siinnet ve Hadis Uzerine Yusuf el-Karadavi ile Bir Séylesi”, s. 146.
Gormez, “Siinnet ve Hadis Uzerine Yusuf el-Karadavi ile Bir Séylesi”, s. 145. Karadavi baska
bir makalesinde konuyu a¢mis, bu meseleye dikkat ¢ekmistir. Ona goére mutekaddim ve
muteahhir ulema bu konuda ihtilaf etmistir. Metekaddim ulema bu konuda kolaylik ve
genigligi tercih ederken muteahhir ulema ihtiyati se¢mistir. Genelde kolayliga karsi ihtiyat
galip geldigi i¢in muteahhir ulemanin gorlisii benimsenmistir. Mesele olduk¢a miihimdir.
Sikanimn ziyadesini mutlak olarak sahih kabul etmek dogru degildir. Kabul edilirse pek ¢ok
hadisi tashih etmek gerekir ki, bu da insanlara zorluk ¢ikarmak demektir. Burada bir 6nemli
mesele de sikanin ziyadesi ile sikanin baskasina muhalefeti arasindaki farktir. Bu baglamda en
onemli soru sudur: Sika bir ravinin hadisi ref etmesi bagka sika bir ravinin hadisi mevkuf
kilmasi iizerine bir ziyade midir yoksa bir muhalefet midir? Yine sika bir ravinin hadisi mevsul
kilarak nakletmesi bagka sika bir ravinin mirsel kilarak nakletmesi iizerine bir ziyade midir
yoksa bu bir muhalefet midir? Bazi raviler ihtilaf ettiginde mesela bir grub hadisi mevkuf
nakledip diger bir grubu da merfu naklettiginde ¢ogu muhaddis “merfu kilmak sikanin
ziyadesidir, kabul edilir” goriisiindedir. Oysa ref”, vakf iizerine bir ziyade degildir. Bilakis ref’,
vakfa bir muhalefettir. Vakfeden “bu, ibn Abbas veya Ibn Omer’in séziidiir; refeden ise “bu,
Restlullah’in soziidiir” demektedir. Bu ziyade olarak nasil isimlendirilir?! Bu, bir muhalefettir.
Bkz. “Nahve ustli fikhin miiyesserin”, Mecelletu merkezi’l-buhusi’s-siinne ve’s-sire, (1987)
sy. 1, ss. 24-25, 21.
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ifade etmektedir. Daha 6nce belirttigimiz gibi Karadavi, metin tenkidini teorik
olarak savunsa bile pratikte sahih hadisler konusunda olduk¢a dikkatli davranmus,
fazla red yoluna gitmemistir. Ayrica metin tenkidi anlayisini da klasik ustlun
sahih hadis tanimina dayandirmistir. Dolayisiyla sahih hadislere karsi gayet
dengelidir. Onda ne tamamen red ne de tamamen kabul anlayisi vardir. Sunu ifade
edelim ki, sahih hadisleri kabul etmekle birlikte metin tenkidini de savunanlara
gore olduk¢a mutedil olup sahih hadislerin yorumlanmasi taraftaridir. Muhammed
Gazali 6rneginde goriildiigii gibi siinnet diismani olmadig1 yoniinde bir taraftan
onu savunmakta, hatta metin tenkitlerinin olabilecegini belirtmekte; diger taraftan
ise kendisi onun fikrine katilmadigini sdylemekte, onunki kadar sert bir sekilde
sahih hadislere yaklagsmamaktadir. Bu acidan Misir’in ihyaci simalar1 iginde
tlimli-mutedil bir ¢izgiyi temsil ettigi soylenebilir. D. Brown’un ifadesiyle
Karadavi metin tenkidi konusunda dikkatlidir. Karadavi’yi Gazali’den ayiran da

bu dikkattir.?®

Yukarida tenkit edilmesi gerektigini sOyledigi birka¢ hadise baktigimizda
acaba Karadavi, kendi tavriyla g¢elisiyor mu, gibi bir soru akla gelebilir.
Kanaatimizce ¢eligsmiyor, ¢ilinkii reddedilmemesi gerektigini ifade ettigi hadis
mutlak ve ihtilafsiz sahih hadistir. Mesela Kaderiye ile ilgili hadis tek basina
zaten makbul bir hadis degildir. Tariklerin takviye edilmesi suretiyle makbul
hadis kismima dahil olmaktadir. Zaten Karadavi, mutlak olarak zayif hadisin
tariklerin ¢oklugu sebebiyle makbul olacagini kabul etmemektedir. Mehdi ile
ilgili hadislerin ¢ogu zayiftir. Yani bunlar da takviye ile makbul hadis derecesine
cikmaktadir. Karadavi'nin zayif hadislerin takviye olmasiyla ilgili oldukca
ithtiyath bir goriisii vardir ki, onu zayif hadisler boliimiinde ayrica inceleyecegiz.
Ancak su kadarimi vurgulayalim ki, Karadavi'nin tavrinda bir kisim insanlar
celiski gorebilmistir. D. Brown’un ifadesiyle Karadavi’nin Kur’an-siinnet
iligkisini ele alis tarzinda goriilen ¢eliskiler gbzlemcilerden kaynaklanmaktadir. O,
stinneti Kur’ani ilkeler temelinde tenkide ihtiya¢ duydugunu kabulde Gazali’ye

uyarken; onun dikkatli uslublii bdyle bir ele alistan dramatik sonuglar

beklemedigini acik¢a gostermektedir.*

29 Daniel Brown, Islam Diisiincesinde Siinneti Yeniden Diisiinmek, s. 168.
204 Brown, age., s. 169.
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B. Zayif Hadislerle Ilgili Goriisleri

Karadavi zayif hadisler meselesine fazla 6nem vermekte, bu konuda
dikkatli olunmasi gerektigini ifade etmektedir. Daha 6nce iizerine hiikiim bina
edilen hadislerin sahih olmasi gerektigine dair vurgusuna isaret etmistik. Bu
konuda yer yer cumhurun goriislerinden ayrildigi da bir vakiadir. Karadavi’ye
gore, ibadetlerde, muamelelerde, helal ile haramlarda hiikiimleri aciklamak icin
sahih hadis arandigi gibi; diisiince, egitim ve ahlak vb. meselelerde Islam’in
tutumunu agiklamak i¢in de sahih hadis aranir. Karadavi, ziihd hayat1 veya
diinyanin giizelliklerinden yararlanma agisindan Islam’in diinya hayati ile ilgili
tutumunu aciklamak istedigimizde, bu konudaki zayif hadislerin yeterli

olmayacagim da belirtir.”**

Tevekkiil ve sebeplere sarilma, koruyucu hekimlik ve tedavi, ¢evreyi ve
yesilligi koruma, maddi veya manevi ilerleme meselesi, harikuladelik ve
kerametlerle ilgili Islami tutumlari zayif hadislerin acgiklamakta yeterli
olamayacagini, bu durumlarin hakkinda elestiri bulunan bazi hadisler tarafindan
aciklanmasinin giic oldugunu ifade eden Karadavi’ye gore, bu konuda siibutu
sahih, delaleti acik, saglam hadisler gerekmektedir. Ayrica o, bu hususta tek bir
hadisle de yetinilemeyecegini ifade ederek, konuyu tam olarak agiklayan ve
[slam’in tutumunu net bir sekilde ortaya koyan birgok hadisin asli olmasi
gerektigini soyler. Ancak, o konuda sayet Kur’an ayeti varsa, o zaman asil olan ve

basvurulacak kaynak Kur’an’dir.**

Zayif hadisler ve bunlarin rivayetleri konusunda goriislerini beyan eden
Karadavi, ozellikle, tergib ve terhib gibi konulardaki zayif hadislerin
rivayetlerinin kabulii ve onlarla amel etme meselesi {lizerinde durmustur.
Karadavi, 6zellikle tergib ve terhib konularinda zayif hadis rivayet edilebilecegine
dair goriislerin var oldugunu ifade eder. Ona gore, zayif hadislerin ¢ok fazla
olmas1 ve halk arasinda yayginlagsmanin bir takim sebepleri vardir. Bu tarz
hadislerin toplumda yayginlasmasinin nedenlerinden biri olarak, baz1 hatipleri
gosteren Karadavi, bu kimselerin, bu tiir ¢liriikk, miinker ve uydurma hadislere ilgi

duymalariin sebebleri arasinda, helal, haram, mekruh, vacip (farz) ve miistehap’

2 A A ” y .. .y .
% Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti n-nebeviyye, s. 59.
2 Karadavi, age., s. 70.
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seklindeki bes ser’i hiikiimden herhangi birisiyle ilgisi olmayan, amellerin
faziletleri, rekaik, ziihd, tergib, terhib ve kissalar gibi konularda alimlerin
cogunlugunun zayif hadis rivayetini mutlak olarak kabul etmelerini,

gormektedir.2”’

Karadavi, Abdurrahman b. Mehdi’ye ait “Bize, Nebi (s.a.v)’den; helal,
haram ve hiikiimler (ahkam) hakkinda bir haber rivayet edildiginde senedlerde
titiz davranir, seneddeki ravileri tenkide tabi tutardik. Fakat amellerin faziletleri,

sevap, ceza, miibahlar ve dualar gibi konularda rivayet edildiginde ise isnadlarda

k”208

miisamahakar davrandi seklindeki sozl naklettikten sonra neden zayif hadis

rivayetinin fazla tenkide tabi tutulmadigini, senedlere miisamaha gosterildigini
izah etmeye calisir. Bu gercevede Hatib el-Bagdadi’den naklen Ahmed b.

Hanbel’in bir s6ziinii de aktarmakta fayda gérmekteyiz:

“Bize Resiliillah’tan; helal, haram, siinnetler ve hiikiimlerle ilgili bir
hadis rivayet edildiginde senedlerde titiz davranirdik. Fakat amellerin
faziletleri, herhangi bir hiikiim getirmeyen ve kaldirmayan konularda
Nebi (s.a.v)’den bir sey rivayet olundugunda ise senedlerde miisamaha
gosterdik. Ayrica; Insanlar1 kalbi inceliklere ¢agiran rikak hadislerde

herhangi bir hiikiim olsa bile miisamaha g(’is‘[erilebilir.”zo9

Karadavi, senedlerdeki bu gz yumma ve miisamahanin nereye kadar

olacagini sorar ve sOyle bir elestiri getirir:

“Bazi insanlar bu tiir yaklagimlardan, zayif hadisin ravisi hatalar
cihetinden tek kalsa veya rivayet ettigi miinker hadisleri ¢ok olsa da
yahut yalanla itham edilse bile terhib ve tergibe dair hadisin kabul
edilecegini anladilar. Dahas1 bazi cahil sofiler, iyilige tesvik ettirdigi
ve kotiliiklerden sakindirdigr miiddet¢e mevzu, uydurma ve diizmece
hadis rivayetinin caiz oldugunu ileri siirdiiler. Hatta onlardan bazilari
bu maksatla Kur’an siirelerinin faziletlerine dair veya bazi hayirl isler
hakkinda bizzat hadis uydurmay1 kendilerine miibah kildilar. Onlara

Nebi (s.a.v)’nin, ‘Her kim benim adima kasten yalan soylerse,

27 Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti n-nebeviyye, s. 71.
2% Hakim, el-Miistedrek, (nsr. Musatafa Abdulkadir Ata), Beyrut, 1990, I, 666.
% Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye fi ilmi r-rivaye, Beyrut, 1988, s. 134.
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cehennemdeki yerini hazirlasin seklindeki miitevatir bir hadis

hatirlatildiginda, biitiin kiistahliklartyla, ‘Biz, Nebi (s.a.v)’nin aleyhine
degil, lehine yalan sdyledik” demislerdir. Onlarin bu 6ziirleri,

kabahatlerinden daha bl'iyiik‘a'ir.21 !

Tirmizi, zayif hadisin delil olmas1 hususunda, “itham olunanlardan veya
gaflet ve hatasinin ¢oklugundan dolay1 zayif kabul edilen ravilerden gelen bir
hadis, baskalarinca da bilinmiyorsa, onunla delil getirilmez*'* demektedir. ibn

Receb de Tirmizi’nin bu agiklamalari i¢in soyle der:

“Tirmizi’nin bundan maksadi, ser’i hiikiimlerde ve amel ile ilgili
konularda delil getirilemeyecegidir. Cilinkii bu tiir ravilerden
bazisinin naklettigi hadis; rekaik, tergib ve terhib hususunda rivayet
edilebilir. Nitekim imamlardan ¢ogu, zayif ravilerden, rikak vb.
hususlarda hadislerin rivayetine izin vermistir ki Ibn Mehdi ve
Ahmed b. Hanbel onlardandir. Tergib, terhib, zithd ve edep gibi

konularda yalancilikla suglanmayan gaflet ehlinin hadisleri rivayet

edilir. Fakat yalancilikla suglananlarin ise reddedilir.”*"

Karadavi’ye gore, hadis imamlarindan higbiri; bilinmeyen, su¢lanan veya
cok hatali olsalar bile, tergib ve terhib hadislerinin her gelip ge¢en kisiden rivayet
edilebilecegini sdylememistir. Onlar ancak, hifzinda biraz gevseklik veya zayiflik
olan bazi ravilerin rivayetini caiz gérmiislerdir. Cilinkii onlarin dogruluklarinda ve
adaletlerinde higbir siiphe yoktur. Siiphe ancak onlarin hifz, uyamklhk ve

" 214
itinalarinadir.

Burada ibn Hacer’in rekaik ve tergib konularinda zayif haberin kabulii i¢in

ileri stirdiigii ti¢ sart1 da eklemek yerinde olacaktir:

1. Ittifakla kabul edilen bir sart olan, rivayetin ¢ok fazla zayi1f olmamasidir.
Yalancilardan, yalancilikla suclananlardan ve hatasi ¢ok olanlardan rivayetinde

tek kalanlar bu sartin disinda kalir.

2

S

Miislim, Mukaddime 1, 2, 3, 4.

Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti n-nebeviyye, s. 73.

> Tirmizi, Kitabu 'I-ilel, Istanbul, 1992, V, 742.

13 fbn Receb el-Hanbeli, Serhu fleti 't-Tirmizi, (thk. Nureddin Itr), Dimesk, 1978, 1. 72-74.
214 Karadavi, age., s. 73.
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2. Rivayetin genel bir ‘asl’in altina girmis olmasi. Higbir asli olmayan

uydurma haberler de bu sartin diginda kalir.

3. Amel esnasinda, Nebi (s.a.v)’nin sdylemedigi bir seyi ona nispet etmis

olmamak i¢in, bunun ondan sabit olduguna inanmayp ihtiyatla almak.”"

Karadavi, tergib, terhib, ziihd, rekaik vb. konularda bazilarinin bir takim
kriterleri dikkate almadan Miisliiman kitleleri yanlis ydnlendirmesine itiraz
etmekte ve bazi hususlara agiklik getirmektedir. Ona gore; gerek Onceki ve
gerekse yeni alimlerden bir kismi; tergib, terhib, rekaik, ziihd vb. konulardaki
hadisler ile ahkdm hadislerini ayn1 kategoride gormiisler, dolayisiyla ancak sahih
veya hasen hadisi kabul etmislerdir. Ibn Receb el-Hanbeli (6.260) Serhu I-lel 'de
bu konuyla ilgili olarak sOyle der: “Miislim’in Sahih’indeki Mukaddime’sinde
zikrettigi konuyla ilgili bilgilerin zahiri, tergib ve terhib hadislerinin de ancak
kendilerinden ahkam ile ilgili hadislerin rivayet edilebildigi kimselerden rivayet
edilmesini gerektirmektedir.”*'® Nitekim Miislim, Sahik’inin Mukaddime sinde
zayif hadisler ile miinker rivayetlerin ravilerini cerh etmistir. Allame Muhammed
Sakir, Ibn Kesir’in Ihtasaru Ulumi’l-hadis adli eserine yazdigi serh olan el-
Baisu’l-hasis adli kitabinda, zayif haberleri zikredilen sartlarla zayifliginm

aciklamaksizin rivayette bulunmay1 bazilarinin onayladigini zikreder ve soyle der:

“Kanaatime gore; zayif hadisteki zayifligi agiklama her haliikarda
vaciptir. Cilinkii bunun agiklanmamasi, hadisi okuyan kimseye onun
sahih bir hadis oldugu vehmini verir. Ozellikle de hadisi nakleden, bu
sahada kendisine basvurulan hadis alimlerinden ise gercekten zayif
rivayetlerin alinmamasindan, hiikiimler ile amellerin faziletleri vb.
konular arasinda hi¢ fark yoktur. Ciinkii hi¢gbir kimsenin
Restliilllah’tan sahih olarak sabit olan sahih veya hasen hadisten
baska gosterebilecegi bir kanit1 yoktur. Fakat Ahmed b. Hanbel, ibn
Mehdi ve Ibnu’l-Miibarek’in, ‘Faziletler vb. hususlarda bize hadis
rivayet edilince miisamaha gosterdik’ demelerine gelince, onlar -Allah
bilir, benim tercihime gore- sahih derecesine ulasmayan hasen hadisi

almay1 kastetmislerdir. Ciinkii sahih hadis ile hasen hadis arasinda

215 Bkz. Subhi es-Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlart, (cev. Yasar Kandemir), Ankara, 1981,
s. 178.
216 Bkz. ibn Receb el-Hanbeli, Serhu Ileli't-Tirmizi, 1. 74.
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gozetilen 1stilah farki, onlarin asrinda heniiz tam olarak oturmamusti.

Zira mutekaddimun alimlerinin ¢ogu, hadis sadece sahih ya da

zayiflikla nitelemekteydi.”2 17

fbn Hacer’in ortaya koydugu sartlara dikat ¢ceken Karadavi, tergib, terhib,
rekaik vb. konularda zayif hadis rivayetini caiz gorenlerin koymus oldugu {i¢ sarta
maalesef ilmi acidan riayet edilmedigini sdyler. Ona gore, ziihd ve rekaik
hadisleriyle mesgul olanlarin ¢ogu, zayif hadis ile ¢ok zayif hadis arasindaki farki
gormiiyorlar ve hadisin Kur’an veya sahih siinnet ile sabit olmus ser’i bir asla ters
diisiip diismedigine bakmiyorlar. Onlarin bundan da 6teye giderek, heyecan verici
ve ilgi cekici rivayetleri halka anlatma arzusu agir basmakta ve bazen oldukca
miinker veya lizerinde uydurma alametleri goriilen bir hadisi dahi naklettikleri
goriilmektedir.*'® Zayif hadislerin kesinlik ifadeleriyle rivayetinin men edilmesini
de dikkate almadiklarini ilave eden Karadavi, Ibnu’s-Salah’in bu konuda soyle

dedigini de rivayet eder:

“Zayif hadis rivayet edilmek istendiginde ‘Restliillah sdyle buyurdu’
veya buna benzer kesinlik ifade eden lafizlarla onu Restliillah
(s.a.v)’in  buyurdugunu sdyleme!. Bdylesi durumlarda ancak,
‘Restliillah (s.a.v)’tan sdyle rivayet edildi’ veya ‘ondan bize soyle
sOyle bir haber ulasti’ ya da ‘ondan varid oldu ki’ yahut ‘bazilar
rivayet ettiler’ gibi ifadeler kullanabilirsin. Sahihlik ve zayifliginda
siiphe ettigin haberlerde de hiikiim boyledir. Bu durumda sahih
oldugunu diisiindiigiin haberde ‘Resuliillah soyle buyurdu’ dersin. En

iyisini Allah bilir.”*"

Karadavi, dordiincii olarak da bir konuda yeteri kadar sahih ve hasen
hadisin var oldugunu soyleyerek, efer bir konuda elimizde sahih ve hasen
siifindan bir veya daha ¢ok hadis, zayif sinifindan da bir veya daha fazla hadis
olmast durumunda bize diisen gorev, ikinci gruptakilere ihtiya¢ duymayip

elimizde olan birinci siniftaki hadislerle yetinmektir. Ona gore, zayif hadisleri

217 Muhammed Sakir, el-Baisu’l-hasis serhu Ihtisari Ulumi’l-hadis, Beyrut, ss. 91-92.
218 Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti n-nebeviyye, s. 76.
1% bnu’s-Salah, Mukaddime, (thk. Aise Abdurrahman), Kahire, 1989, s. 217.
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hafizalarimiza doldurmaya hi¢ gerek yoktur. Cilinkli bu kesinlikle sahih hadisin

aleyhine bir durum olacaktir.”**°

Ameller arasindaki oranlarin kanistirilmasindan sakinmak gerektigini
besinci madde olarak siralayan Karadavi, bu durumda zayif hadis rivayeti i¢in;
rekaik, tergib ve terhib hadislerinin —her ne kadar helal veya haram kilan herhangi
bir hilkmii kapsamasa da- 6nemli oldugu kadar tehlikeli olan bagka bir seyi
kapsadiklarini ifade eder. Ona gore, gegmis imamlarin 6nem vermedigi bir husus
olsa da bu hikmet sahibi olan Sari’in yiikiimliilikler ve ameller i¢in koymus
oldugu oranlarin bozulmasini sonug¢ veren bir durumdur. Ciinkii Sari’ye gore -
emredilen olsun, yasaklanan olsun- her bir amelin diger amellere oranla bir 6l¢iisii
ve belli bir degeri vardir. Sari’in onun i¢in ¢izmis oldugu sinir1 agmamiz, onun
degerini diisiirmemiz yahut degerinden yiiksek bir mertebeye yerlestirmemiz caiz

degildir.**!

Karadavi, ayni1 hususta devamla; bazi sahih amellere, ondaki sevabi
abartmak suretiyle degerinden daha biiyiik ve hak ettiginden daha c¢ok kiymet
verilmesi, hatta din nazarinda daha onemli ve daha faziletli olan amellerin de
tizerine ¢ikartilmasi tehlikesinden de bahseder. Bunun tam tersi olarak da dini
ac¢idan mahzurlu bulunan bazi ameller konusunda, daha kotii amelleri basite
alacak derecede ceza ve azabin biiyiitiilerek ifade edilmesinin var oldugunu
belirtir. Ona gore, sevap ve ceza vaad eden rivayetlerdeki bu abartt ve
miibalagalar, aydin ve kiiltiirlii kimselerin dine bakis a¢isinda, isittikleri veya
okuduklar1 bu seyleri bizzat dine nispet edecek kadar karigiklifa yol agmustir.
Oysa din boyle bir seyden uzaktir. Bu tiir miibalagalarin psikolojik ¢alkantilara
yol actigin1 ifade eden Karadavi, bu tiir miibalagacilarin, ¢cok defa insanlarin
Rabbini insanlara bugz ettirmis, onlari O’ndan nefret ettirmis ve onlart O’nun

engin rahmetinden uzaklastirmigtir.**

Amellerin faziletleri hakkinda zayif hadis rivayetinin bir hiikmiin ispati
anlamina gelmeyecegi hususunun altin1 ¢izen Karadavi, ge¢mis alimlerin

miisamahakar davraniglart hakkinda bir takim yorumlarda bulunur. Ona gore,

2 Ao . b ., .
0 Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti 'n-nebeviyye, s.77.

22! Karadavi, age., s. 78.

222 Karadavi, age., s. 79.
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zikredilen sartlariyla ve Oncekilerin ravilerin  isnadlarinda miisamaha
gosterdiklerine dair aciklamayla zayif hadis rivayetini onaylayan alimlerden bir
kism1 bununla ancak, muteber ser’i delillerle dogrulugu sabit olmus sahih amele
tesvik etmeyi veya ser’i delillerle kotiiliigli sabit olmus kotii amelleri yasaklamay1
kastetmiglerdir. Yoksa ‘zayif hadis’ ile bir isin iyi veya kotii oldugunu ispat

etmeyi amaclamamislardir.”?

Genel olarak insanlarin ¢ogunun hatta bazi hadisgiler de dahil zayif
hadisin bu sartlarla rivayetine cevaz verilmesi ile onunla bir amelin ispat1 arasinda
fark gormediklerini soyleyen Karadavi, baz1 Miisliiman beldelerde, Hz. Ali’den
merfu olarak rivayet edilen “Saban aymin yarisina rastgelen gece oldugunda,
geceyi ibadetle, giindiizii ise orugla gecirin. Ciinkii Yiice Allah, o gece giines
batiminda diinya semasina iner ve ‘Var mi bagislanmak isteyen, bagislayayim’
buyurur”®** hadisine binaen Saban ayimin yarisina rast gelen Berat Kandili
gecesini, “Kim Asure giinii yakin akrabasina ikramda bulunursa, Allah da

225 e . . v e e
747 sOziine binaen de Asure giiniiniin

senesinin kalaninda ona bolca rizik verir
kutlandigmi, bu giinde kurban kesilip akrabalara ikram edildigini soyler.”*®
Karadavi, Asure ile ilgili olarak rivayet edilen bu hadisin, Sia’nin Asure giiniinii
hiiziin ve matem giinii yapma seklindeki miibalagalarin1 reddetmek tizere Ehl-i

Siinnetten bazi cahillerin uydurduklari hadislerden oldugunu ifade eder.””’

Karadavi, cumhur ulemaya ait bu rivayet sartlarin1 saydiktan sonra tergib
ve terhib konularinda zayif hadis rivayetinin kabulii i¢in kendince belirlemis
oldugu ve “miikemmel” olarak niteledigi iki sartin da yerine gelmesi gerektigini

ifade eder. Ona gdre bu iki sart sunlardir:

1. Zayif hadis; aklin seriatin ve dilin kabul etmedigi abartilar1 veya
korkular1 igermemelidir. Karadavi’ye gore, rivayette belirtilen, hatta bir soziin

uydurma oldugunu gdésteren seyler ciimlesinden birisi de; te’vil kabul etmeyecek

233 Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti'n-nebeviyye, s. 81.

2% Tbn Mace, ikametu’s-Salat 191. Ibn Hacer’in belirttigine gore bu hadisin senedinde yer alan
Ebu Bekr b. Abdullah b. Muhammed b. Ebi Sebre’yi; Ahmed b. Hanbel, ibn Hibban, Hakim
ile Ibn Adiyy hadis uydurmakla suglanustir. Bkz. Tehzibu 't-Tehzib, IV, 489.

2 By hadis ibn Teymiyye ve baskalarna gére uydurma bir hadistir. Miinziri, Beyhaki ve birgok
kimse bu hadisi bir gurup sahabeden degisik yollarla rivayet etmistir, der.

226 Karadavi, age., s. 80. Ayrica Bkz. Karadavi, Cagdas Meselere Fetvalar, c.I1, s.143.

27 Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti n-nebeviyye, s. 82.
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tarzda akla aykiri olmasidir. Duyularin ve gozlemin reddettigi bir sey icermesi de
buna dahildir. O, bdyle bir rivayetin, kat’i olan kitabin, miitevatir slinnetin ve kati
icmanin delaletine, bagdastirmasi miimkiin olmayacak tarzda ters diismesinin,
(aralarin1 bagdastirmanin miimkiin oldugu ¢elisme durumu boyle degildir) veya
cogunlugun huzurunda vuku bulmasi sebebiyle bir¢oklarinca nakledilmesi
gereken bir haberi, onlarin igerisinden sadece birisinin nakletmesinin boyle
oldugunu da beyan eder. Ona gore, bu durumlardan birisi de; kiiciik bir glinah i¢in
siddetli bir azap vad edilerek ya da basit bir amel i¢in biiylik bir miijde verilerek
ifrata diisiilmesidir.”®® Konu hakkinda bu tarz degerlendirmelerde bulunan
Karadavi, hadiscilerin diismiis olduklar1 birtakim hatalar1 saymaktadir. Ona gore,
hadiscilerin ¢ogu tergib, terhib ve benzeri konularda rivayet ettiklerinde de bu
kurali uygulamamaktadirlar. Belki onlarin asirlarinin yapisindan kaynaklanan
oOziirleri olabilir. Fakat asrimizin akilciligi, bu tiir miibalagalar1 ne kabul edebilir,
ne de onlar1 hazmedebilir. Ona gore, bu tiir hadisler anlatildiginda, belki de onlar

sebebiyle dinin bizzat kendisi itham edilebilir.**

Karadavi, yapilan rivayetlerde gecen konulardan dinin kabul etmedigi bazi
haberlerden bahsetmektedir. Dinin kabul etmedigi haberler arasinda bazi
kissacilarin rivayet ettigi hadislerden ¢cogunu sayan Karadavi, Derrac Ebu’s-
Semh’in, Kur’an’t Kerimdeki bazi kelimelerin tefsirinde bunlar yaptigim
vurgular. Bu kelimelerin dilde acik¢a delalet ettigi seyler olmasina ragmen,
Kur’an’daki baz1 kelimelerle ilgili olarak; dilin delaletinden uzak ve oldukga garip
tefsirler rivayet edildigini sOyleyen Karadavi, Derrac’in Ebu Heyseme’den onun
da Eb( Said el-Hudri’den merfu olarak rivayet ettigi su hadisi 6rnek vermektedir:
“Veyl cehennemde bir vadi olup, kafir onun dibine varincaya kadar tam kirk sene
iner.”**" Bunun benzerini Ahmed b. Hanbel ve Tirmizi de rivayet etmis™', ancak
o kirk sene yerine yetmis sene ifadesini kullanmistir. Ayrica veyl, islam’dan &nce

de sonra da bilinen ve helak olma tehdidi i¢in kullanilan bir kelimedir.

228 Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti n-nebeviyye, s. 83.
2 Karadavi, age., s. 82.

2% Tirmizi, Tefsir, Enbiya (3164).

»! Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 75; Tirmizi, Tefsir 22.
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Bunun bir benzeri Taberani’nin Abdullah b Mes’ud’dan®? naklettigi, yiice
Allah’in, “Nihayet onlarin pesinden Oyle bir nesil geldi ki, bunlar namazi

biraktilar; nefislerinin arzularina uydular. Bunlar o yiizden ileride sapikliklarinin

95233

cezasini ¢ekeceklerdir”™” ayetindeki “gayy” kelimesinin tefsiridir. Derrac Ebu’s-

Semh onun cehennemde bir vadi oldugunu, diger bir rivayette ise cehennemde bir

nehir oldugunu sdylemistir. Halbuki “gayy” kelimesi bilinen bir kelime olup Yiice

Allah’in “Artik dogruluk ve sapiklik birbirinden ayrilmistir**

235

ayetindeki gibi

“riisd (dogruluk)” kelimesinin karsitidir.

2. Zayif hadisin kendisinden daha kuvvetli diger bir delille ¢elismemesi
gerekir. Bunun 6rnegi de Abdurrahman b. Avf’in hakikinda rivayet edilen ve
onun zenginligi sebebiyle cehenneme siiriinerek gidecegini ifade eden zayif
hadistir. Karadavi’ye gore, bu tiir hadisler mal fitnesinden sakindirma seklindeki
ilkenin altina girebilir. O, bu hadisin Abdurrahamn b. Avf in mallarim1 Allah
yolunda comertce harcayan Miisliimanlarin hayirlilarindan takva sahiplerinin
biiyliklerinden oldugunu ortaya koyan meshur rivayetlere ve onu cennetle
miijdelenen on kisiden sayan hadislere ters diistiiglinti ifade eder. Karadavi, Hz.
Omer’in onu alt1 kisilik sura heyetine katms oldugunu ve oylarin esit gelmesi
halinde de onun oyunu digerlerinin {lizerine bir tercih unsuru olarak saydigimi
belirtir. Ona gore, ravisinin tek kalmasi hasebiyle o rivayetlerin hi¢ birisi hasen
derecesine bile ulasamamistir. Abdurrahman b. Avf’in mali hakkinda, Restliillah
(s.a.v) ‘salih bir kisi i¢in helalinden kazanilmis mal ne giizeldir'>*® buyurmustur.
Bu durumda onun derecesinin ahirette noksanlagsmayacagini1 vurgulayan Karadavi,
bu konuda sadece bu timmetin fakirlerinin zenginleri gegecegi hususunun sahih

olarak geldigini sdyler.”’

Bu bolimle ilgili son olarak Karadavi’nin zayif hadislerin tariklerinin
cogalmasiyla hadisin makbul derecesine ¢ikmasina dair diisiincesine deginelim.
Soru sudur: Zayif bir hadisin tariklerinin artmasiyla hadis kendisiyle ihticac

edilen sahih veya hasen mertebesine ¢ikar m1? Yetmis {i¢ firka hadisini incelerken

22 Taberani, el-Mucemu 'I-Kebir, 1X, 227, Beyhaki, el-Ba’s ve 'n-Niisur,(489)
23 Meryem 19/59.

% Bakara 2/256.

Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti 'n-nebeviyye, s. §3.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 197.

#7 Karadavi, age., s. 84.
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belirttigimiz gibi Karadavi’ye gore tariklerin ¢okluguyla zayif bir hadis -6zellikle
mutekaddim hadis alimlerine gére- mutlak olarak kuvvet kazanmaz. Onlar tahric
ve ilel kitaplarinda goriildiigii gibi cesitli tarikleri olan pek ¢ok hadisi taz’if
etmislerdir. Bu muhaddisler ancak muarizi olmayan, manasinda da problem

8 Burada Karadavi’nin 6zellikle

bulunmayan hadisi kabul etmislerdir.”’
mutekaddim alimlere dikkat ¢ekmesi 6nemlidir. Oyle anlasiliyor ki, muteahhir
ulema ile mutakaddim ulema nezdinde hadis tashih ve taz’if anlayislarinda
farklilik bulunmaktadir. Ancak bu konu detayli bir sekilde baska calismalarda

arastirilacak bir meseledir.

Karadavi’ye gore, yaygin anlayis tariklerin ¢okluguyla hadisin makbul
olacagi seklindedir. Hatta bazilar1 bu vahid tariklerle hadisin miitevatir seviyesine
cikabilecegini bile iddia edebilmistir. Karadavi bu noktada tariklerin artmasi
meselesinde ittifak edilen ve ihtilaf edilen hususlarin oldugunu soyler. ittifak

edilen hususlar sunlardir:
1. Ravi fasik olmamali.

2. Ravi kizb ile itham edilmis olmamali. Bu durumlarda baskasinin bu

raviye muvafakat: onemli degildir.

3. Zayiflik, irsal, tedlis veya cehaletten kaynaklaniyorsa bagka tariklerden
bu ravinin desteklenmesi zayiflig1 giderir ve hadis makbul derecesine
yiikselir. Metin de boyledir. Metnin zayifliktan salim bir veya daha ¢ok

sahidi varsa o da makbul hadis olur.

Iste bu durumlarin disinda sirf tarikleri ¢cok diye bir hadis makbul
derecesine yiikselmez. Mesela Buhari veya Miislim sirf bir hadisi cesitli
tariklerden geldi diye tashih etmemislerdir. Yine Tirmizil hadisin zayif oldugunu
sOyledigi durumlarda ayrica onun pek ¢ok sahabiden nakledildigine de isaret eder.
fbnu’l-Cevzi, el-flelu’l-miitenahiye’de pek ¢ok sahabiden nakledilmesine ragmen
zayif tariklerle gelen hadisleri tashih etmemistir. Fakihler de zayif senedle
nakledilmis hadisleri reddetmis ve onun diger zayif tariklerden desteklenip
desteklenmedigini arastirmamislardir. Bilakis onlar hadisi reddetmis, onun

lizerine goriis bina etmemislerdir. Zira onlar tarikleri ¢ok olan bu zayif hadisin tek

% Bkz. Karadavi, “Adhadis fi’'l-mizin”, s. 20.
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tek ihticac derecesine ¢ikmayacagini bilmektedirler. Mesela “Allah’in ismini
anmayanin abdesti yoktur™ hadisi boyledir. Hakim bunu tashih etmistir, ancak
elestirilmistir. Pek ¢ok tarikten nakledilmistir, fakat Ebu Hanife, Malik, Safii, bir
rivayette Ahmed gibi cumhur fukahaya gore sahih derecesine ylikselmemistir. Bu
konuda ¢ok seyler sdylenmistir. Sonu¢ sudur: Tariklerin ¢oklugu hadisi ihticac
derecesine yiikseltmez. Zayif hadisin derecesinin yiikselmesinin bazi sartlari

vardir. Onlar sunlardir:
1. Zay1flik hafif ve destege elverisli olmali.

2. Onun {izerine 6zellikle vucub ve tahrim konularinda bagimsiz ser’1 bir

hikim bina edilmemeli.

3. Kendisinden daha kuvvetli ser’l naslara veya dinin umumi ilkelerine
aykir1 olmamali.

4. Akla ve ilme muhalif olmamali.>*°

C. Mevzu Hadislerle Tlgili Goriisleri

Karadavi, mevzu hadisler konusuna bir davet¢i goziiyle bakmakta ve
Miislimanlarin ¢ok hassas olmasi gerektigini belirtmektedir. Ona gore davetgi
miinker kabul edilmis veya mevzu olan hadislerin rivayetinden sakinmasi gerekir.
Ehl-1 siinnet alimlerinin, insanlart mevzu hadisleri rivayet etmekten
sakindirdiklarini, fakat mevzu olduguna dikkat c¢ekildigi takdirde rivayet
edilmelerine cevaz verdiklerini ifade eden Karadavi, bunun sebebi olarak da bu
hadisleri okuyan ve dinleyen kimselerin o hadislerin mevzu oldugunu bilip
sakinmalar1 oldugunu ifade eder. Karadavi'nin naklettigine gore Nevevi mevzu
hadislerle ilgili olarak her ne sekilde olursa olsun bunlar bilerek rivayet etmenin
haram oldugunu sdylemistir. Ona gore bunun ahkama, kissalara, insanlar1 ibadete
tesvik vb. konularda da olsa rivayet etmek yine ayni sekilde haramdir. Ancak bunlarin
mevzu olduguna isaret edilirse rivayet edilebilir. Bu duruma, Semure b. Ciindeb’den

gelen ve Miislim’in rivayet ettigi su sahih hadis agiklik getirmektedir: "Kim benden,

2% imam Ahmed b. Hanbel, Miisned, el-Fethu’r-Rabbani Tertibi, Ensar Yayincilik: II, 289-290.
20 Karadavi, “Nahve mevsti’a 1i’l-hadisi’n-nebevi”, Mecelletu merkezi’l-buhusi’s-siinne ve’s-sire,
(1984) sy. 1, 325-327.
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yalan oldugunu bildigi halde bir hadis rivayet ederse yalancilardan olur.”**!

Karadavi’ye gore, alimlerimiz bu tiir hadislerin giin yiiziine ¢ikarilmasi onlarin batil
kabul edilmesi ve bunlar1 ortaya c¢ikaranlarin teshir edilmesi konusunda
uzmanlasmislardir. O, Ibn Cevzi’ye atifla, ‘art niyetlilerin Kur'an'a bir sey
sokamadiklar1 i¢in Restlullah (s.a.v.)’in sozlerine, onun sdylemediklerini sokmaya

bagladilar’ demektedir.**

Mevzu hadislerin Islam’in berrak Kkiiltiiriinii bulandirdigim1 ve birgok
konuya da girmis halde kitaplarimizda dal budak saldigini belirten Karadavi,
ozellikle de tefsir, tasavvuf ve takvaya dair yazilan kitaplarda, fikih kitaplarinda ve
hadis kitaplarinda da yer ettigini sdyler. Ona gére bircok Islam davetgisi bu hadisleri
kullanip delil gdsterme tehlikesine diismiislerdir. Karadavi, Islam davetcilerinin sahih
hadisler varken, bu tiir hadisleri vaaz ve nasihatlerinde kullanmalarmin sebebini de
aciklamaktadir. Ona gére bunun sebebi, bu tiir hadislerde halkin zevkini tatmin eden,
insanlar1 hayrette birakan garip ve mubalagali konular olmasidir. Bu tiir hadisleri,
cuma hutbesinde bir hatibin, camide ders veren bir hocanin ya da bir yayin esnasinda
bir konusmacinin sik sik kullandigmi hatta, cagimizda yazilmis dergilerde ve
kitaplarda gordiigiinii ifade eden Karadavi, bu hadislerin aklin gercekleriyle ve eldeki
nakillerle zithk arz ettigini, ilirn metoduyla cakistigini, sayet hadis mevzu degilse

oriimeek ag1 kadar zayif oldugunu ifade etmektedir.”*

Karadavi, hadis tetkik eden alimlerin bile vaaz icerikli eserler kaleme
aldiklarinda bazen tefrite varacak derecede rahat hareket ettklerini belirterek, bu
tiir alimlere ve eserlerine dikkat ¢ekmektedir. Bu alimlere, ‘Kitabu’l-mevzudt’ adli
eserin sahibi Ibnii'l-Cevzi’yi 6rnek olarak vermektedir. O, ‘Zemmii'l-heva’ isimli
vaaz igerikli kitabinda sirf nasihat edeyim diisiincesiyle bu tiir mevzu hadisleri
kolaylikla vermistir. Ayni sekilde Zehebi de ‘el-Kebdir’ isimli eserinde boyle bir

davranista bulunmustur.

Bir takim kitaplardaki hadisleri kullanmak isteyenlere tavsiyelerde
bulunan Karadavi, ibn Kesir’in, bu konuda iyi bir hadis tenkitgisi oldugunu,

tahricleri ¢ok iyi bildigini, hadisleri dereceleri acisindan elestirme noktasinda tam

! Karadavi, Miisliimanin Temel Kiiltiirii, s. 101. Hadis igin bkz. Buhari, Enbiya 50, ilim 38;
Cenaiz 34; Tirmizi, Ilim 9, 13; Ebu Davud, lim 4.

22 Karadavi, age., s. 102.

2 Karadavi, age., s. 103.
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bir uzman oldugunu belirtir. Ayrica, Imam Gazali'nin /hya'sindan istifade etmek
isteyenlerin de buradaki hadisleri tenkid eden Hafiz el-lraki'nin eserine®**
miiracaat etmelerini ister ve orada yer alan hadislerin ne kiymette olduklarini
anlayacaklarini ifade eder. Miinziri’nin et-Tergib ve't-Terhib'inden yararlanmak
isteyenler i¢in de bu eserin mukaddimesini okumalarini tavsiye eden Karadavi, bu
mukaddimenin, eserde bulunan hadis ve istilahlarin ¢esitlerini, bunlarin zayiflik
ve kuvvetlilik derecelerini, hatta zayif olanlarin1 en zayif olanlarindan ayiracak
derecede elestiriler yapildigini izah etmektedir. Boylece arastirmacinin, kullanilan
istilahlart anlamayip hasen veya sahih sandig1 zayif hadisleri de kullanmaktan

kurtulmus olacagini ifade eder.”*

Suyuti'nin el-Camiu's-Sagir'inden istifade etmek isteyenlerin de bu eserin
serhi olan, Miinavi’nin yazdigr ‘Feyzu’l-Kadi”e bagvurmalar1 gerektigini
sOyleyen Karadavi burada birer isaret olarak verilen ve hadislerin sahih ya da
hasen oldugunu belirten harflere de itimat edilmemesi gerektigini belirtir. Ona
gore, eserin c¢ogaltimi sirasinda bu isle ugrasanlar tarafindan bazi hatalar
yapilmistir. Bu sebeple eseri serh eden Miinavi ¢okca elestiri ve
degerlendirmelerde bulunmustur. Muhammed Nasruddin el-Elbani, bu eseri (el-
Camiu's-Sagir) ekleriyle beraber (el-Fethu'l-Kebir) i¢indeki sahih ve zayif

hadisleri ayiklama yoluna gitmis, bu sekilde ¢ok ciltli bir eser ortaya citkmugtir. >

Karadavi’ye gore, bu meyanda istifade edilebilecek hadis kitaplar
arasinda meshur hadis kitaplarinin tahriclerine dair yazilan eserler gelmektedir.
Mesela boyle bir calisma Kegsdf’ta yer alan hadislerin tahrici i¢in yapilmistir.
Bunu Ibn Hacer ortaya ¢ikarmistir. Bu tiir calismalarin fikih kitaplari icin de
yapildig1r goriilmustiir. Mesela Hidaye'deki hadislerin tahrici Hafiz Zeylei
tarafindan  gerceklestirilmistir. /hitiyar'daki hadisler Kasim b. Kutluboga
tarafindan tahric edilmistir. Serhu Rafi el-Kebir adli eserin hadislerini de, Ibn

Hacer Telhisu'l-Habir adl eserde tahric etmistir.**’

Karadavi, insanlar arasinda hadis diye dolasan sozleri bir araya getirmek

ve bunlar1 ortaya ¢ikaranlarin kim olduklarim1i anlamak, so6zlerin sihhat

2 Traki’nin bu eserinin ad1 el-Mugni’dir.

25 Karadavi, Miisliimanin Temel Kiiltiirii, ss. 108-109.
246 Karadavi, age., s. 109.

27 Karadavi, age., ss. 108-111.
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derecelerini tespit maksadiyla kaleme alinmis eserler arasinda; Sehavi'nin el-
Makasidu’l-hasene, es-Seybani’nin Temyizu't-Tayyib mine’l-habis fima yeduru
ala elsineti’n-nas mine’l-hadis ve Aclini'nin Kesfu’l-Hafa ve miizilu’l-ilbas fima

istehere mine’l-hadis ala elsineti n-nas adli kitaplarini saymaktadir.**®

D. Hadis-Fikih Iliskisi

1. Ahkdmin Cogunun Kaynaginin Siinnet Olmasi

Cesitli muteber mezheplerde fikih konularindaki hiikiimlerin ¢ogunun
siinnetle sabit oldugu sliphe edilmez bir gergektir. Fikih kitaplarim
inceledigimizde bu agikca goriilecektir. Sayet fikih kiiltiirimiizdeki siinnetlerle,
onlardan dogan, onlardan alinarak detaylandirilmis hiikiimleri bir an i¢in ortadan
kaldiracak olursak, elimizde fikih denilecek bir sey kalmaz! Bundan dolayidir ki,
Kur’an’dan sonra ikinci delil olmasi itibariyle slinnet bahsi, gerek biitliin fikih
usulii kitaplarinda ve gerekse biitiin muteber mezhepler nezdinde oldukg¢a genis ve
uzun bir konudur. Bu kaynaklardaki stinnet konusu; onun delil olusu, sabit olusu,

kabul sartlari, delaleti, slinnetin kisimlar1 vb. bir¢ok meseleleri icermektedir.

Karadavi’ye gore, slinnet, fikih ve yasama i¢in, Yiice Allah'in kitabindan
sonra ikinci kaynaktir. Bu sebepledir ki, ser'i hiikiimler i¢gin bir kaynak ve delil
olusu itibariyle silinnet biitiin mezheplerin Fikih Usulii kitaplarinda genis yer
kaplar. Ona gdre, siinnet, bir yandan Kitab" aciklarken, diger taraftan da Kitab'in
yoriingesinde déner ve ondan disar1 ¢ikmaz. Ibadetlerde ve muamelelerde fert,
aile, toplum, devlet ve devletleraras: iliskilerde siinnetin bir yasama kaynagi
olusunda herhangi bir tartisma sozkonusu degildir.** Karadavi, bu hususlarin,
kiyas ve ta’lili (hiikkmiin gerekcesine itibar1) inkar eden Zahiri mezhebinden
Davud ve ibn Hazm’dan, islam fikih tarihinde re’y ekolii diye bilinen Ebu Hanife

ve ashabina kadar biitiin mezhepler i¢inde gegerli oldugunu ifade etmektedir.>

“Hangi mezhepten olursa olsun, Islami fikih kitaplarini okuyan Kkisi,
onlarin kavli, fiili ve takriri siinnetlerle getirilmis delillerle dolu olduklarim

gorecektir” diyen Karadavi, ihtilafin ise, ancak hadisi kabul etme ve onunla amel

28 Karadavi, Miislimanin Temel Kiiltiirii, s. 110.
9 Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti n-nebeviyye, s. 51.
20 Karadavi, “Medhal li t-ta rifi bi’s-siinne”, s. 48.
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konusundaki sartlarin bir sonucu olarak, ayrintilarda ve uygulamada oldugunu da
belirtir. Miisliman fakihlerin hepsi, siinneti delil olarak almayir ve hiikiim
cikarmada ona miiracaat etmeyi; Allah’in dininin vazgecilmez bir parcasi olarak

gérmiisler ve siinnete muhalif olmamislardir. >

Karadavi, bu gercevede re’y ekoliinii de degerlendirmistir. Re’y ekolii,
Imam’1 A’zam Ebu Hanife ve dgrencilerinin olusturdugu bir mezheptir. Daha ¢ok
re’ye yani akla 6nem vermeleriyle bilinir. Bu durum zaman zaman bu ekoliin
stinnete ¢ok fazla yer vermedigi ve akli 6n plana ¢ikardig1 elestirilerini almalarina
sebep olmustur. Karadavi’ye gore, re’y ekolii’niin imami1 Ebu Hanife’nin mezhebi
higbir zaman siinnetten yiiz ¢evirmemistir. Ekoliin diger imamlar1 da daima
siinneti delil olarak kullanmislar ve hiikiimlerini bu siinnetler iizerine bina
etmislerdir.”>* Karadavi, bu dogrultuda mezhebin birgok kitabinda gériilebilecegi
gibi meselelerden birgogunun hadis ve eserlere dayandigini soyler. O, bu
eserlerden bazilarim1 zikreder. Bunlara 6rnek olarak, Merginani’nin el-Hidaye ’si
ile Hanefi muhakkik ve miictehid Kemaluddin Ibn Hiimmam’in bu kitaba yazdig
Fethu’l-Kadir adl1 serhi, yine bu kitabin hadislerinin tahri¢ edildigi, Cemaluddin
ez-Zeylai’nin, Nasbu'r-rdye li-ahadisi’l-Hiddye’si ve Ibn Hacer’in bu tahric
kitabina bazi faydali bilgiler ilave ederek yazmis oldugu ed-Dirdye fi tahrici

ahddisi’l-Hiddye adim verdigi kitaplar1 vermektedir.*>®

Karadavi, glinimiizde Ebu Hanife’nin yaninda sadece on yedi hadisin
sahih oldugunu iddia edenlerin yanildigim ve bu goriisii dayandirdiklar1 ibn
Haldun’un Mukaddimesi’nde bunu zayif bir siga ile sdyledigini belirtir.>* ibn

Haldun, Mukaddime’de bu konu hakkinda soyle der:

“Bazi1 taassub sahipleri tarafindan, ‘Mii¢tehid imamlardan bazilarinin
hadis sermayesi azdir. Bundan dolay1 da naklettikleri rivayetler azdir’
denilmektedir. Biiyiilk imamlar hakkinda bdyle bir seye inanmaya
imkan yoktur. Ciinkii ser’i hiikiimler, ancak Kitap ve slinnetten alinip
cikartilir. Buna gore hadis sermayesi az olan bir kimsenin, dini, sahih

esaslardan alinip Ogrenmesi, rivayet etmesi ve bu hususta c¢aba

B! Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti n-nebeviyye, s. 54.
2 Karadavi, “Medhal li t-ta rifi bi’s-siinne”, s.48.

23 Karadavi, agm., s. 48.

2% Karadavi, agm., s. 49.
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gosterip canla-basla caligmasi gerekir. Miigtehid imamlardan bazisinin
az hadis rivayet etmesinin sebebi, rivayette delil olarak kullanmay1
zedeleyici kusurlar, isnadlarda meydana ¢ikan illetler ve ¢ogunluga
gore hadisle amel etmemeyi gerektiren unsurlar1 agir basmasimdan
kaynaklanmaktadir. Bu durumda bdyle bir miictehidin igthadi,
kendisini, hadislerden ve senedlerin gelis yollarindan durumlari boyle
olanlar1 anlamamaya sevk etmis ve bu tiir seyler ¢ogalinca, sened
yollarinin zayiflig1 sebebiyle rivayeti de az olmustur. Bununla birlikte
Hicazlilarin hadis rivayeti, [raklilarin hadis rivayetinden daha ¢oktur.
Ciinkii Medine hicret yurdudur ve sahabenin barindigr yerdir.
Medinelilerden Irak’a gidenler ise daha ¢ok cihad ile mesgul idi. Ebu
Hanife’nin rivayeti ise, ancak onun hadis rivayeti ve alip aktarma
sartlarinda siki davranmasindan, hadisin kat’i, akli bir delille
celistiginde hadisi zayif saymasindan ve boylece isi zorlagtirmasindan
dolay1 az olmustur. Iste bundan dolayr Ebu Hanife’nin rivayeti ve
hadisi az olmustur. Ebu Hanife, hadis rivayetini kasten terk etmis
degildir. Onun hakkinda bdyle bir seyi diisiinmekten Allah’a siginilir.
Hadis ilminde biiyiik miictehid olan diger kimseler arasinda Ebu
Hanife’nin mezhebine itimat edilmesi, ona giiven duyulmasi ve onun
goriliglerinin  hadislerin red veya kabul konusunda hadisgiler ile
fikihgilar tarafindan alinip itibar edilmesi, onun hadis ilminde de
miigtehitlerin biiyiiklerinden oldugunu gdstermistir. Fakat Ebu Hanife
disindaki cumhuru olusturan hadisciler, hadisi kabul veya red
sartlarinda miisamahakar davranmiglar, bdylece onlarin naklettigi
hadisleri ¢ok olmustur. Ancak Ebu Hanife’ nin ileri gelen dgrencileri
de, ondan sonra bu sartlarda miisamaha gdstermisler ve bdylece

onlarin rivayetleri de ¢ok olmustur”.255

Yusuf el-Karadavi burada hem ibn Haldun’a dayanip hadis olgusuna
elestirel yaklasanlar1 tenkid eder hem de Ibn Haldun’u savunur. Ona gére ibn
Haldun, bazilarinin zannettigi gibi Ebu Hanife’nin 17 hadis bildigini
sOylememistir. Bunun da iki gerekgesi vardir. Biri bu bilgiyi “kile” sigasiyla

nakletmesi, digeri ise ardindan Ebu Hanife’yi savunan agiklamalar yapmasidir.”>®

3 fbn Haldun, Mukaddime, (gev. Siileyman Uludag), II, 1046.
26 Karadavi, “Medhal li 't-ta ‘rifi bi’s-siinne”, s.49,

&3



Kevseri, Ebu Hanife’nin mezhebinde az hadis olduguna dair elestiriler hakkinda

sOylenenlerin gercegi yansitmadigini su sozlerle ifade eder:

“Ebu Hanife’nin nezdinden (ondan rivayet edilen) miisnedlerle metni
tekrarlamaksizin ve bir hadisin gesitli tarikleri verilmeksizin rivayet edilen
biiyiik miktarda ahkam hadisleri mevcuttur. imam Malik ve Safi’nin, bizzat
rivayet ettikleri halde kendilerinin amel etmedikleri hadisler de géz oniinde

bulunduruldugunda bu iki imam nezdindeki ahkam hadislerin miktarini

bilenler Ebu Hanife’ninkileri hi¢ de azimsayamazlar.”*’

Karadavi, Ebu Hanife ve mezhebine haksizlik yapildigini, mezhebin
sahabeden itibaren koklerini sayarak izah eder. Ebu Hanife, biiyiik fakih sahabi
Abdullah b. Mes’ud’un kurdugu Kiife Fikith Medresesi mezunudur. Bu
medreseden Alkame, Esved b. Yezid, Mesruk b. el-Ecda’ ve onlarin tabakasindan
onlar gibi daha nice biiyiik fakihler yetistirmistir. Oyle ki Ali b. Ebi Talib Kiife’ye
intikal ettiginde fukahanin ¢oklugundan dolay1 sevinerek, “Allah, Abdullah Ibn
Mesiid’a rahnet eylesin. Bu kasabay1 ilimle doldurmus!” demistir. ibn Mes’ud’un
basin1 ¢ektigi Kiife Ekoliiniin ilminden gelen ibrahim en-Nehai gibi bir alimi
zikreden Karadavi, bu alimin fikih ile rivayeti birlestiren bir alim oldugunu ve
kendisi hakkinda ondan rivayet edilen bircok hadiste, rivayette bulunanlar

birtakim malumatlar bulduklarini ilave eder.?*®

2. Hadsis ile Fikh1 Birlestirmenin Zarureti

Siinnet, Islam Hukukgulari’'min Kur’an’dan sonra kullandiklar1 temel
kaynaklarin ikincisidir. Dolayisiyla fikih imamlarinin hadis ilmini iyi bilmeleri
gerekir. Karadavi’ye gore genel kaide “ahkdm konularinda zayif hadisle amel
edilemeyecegi” olmasina ragmen fakihler bu kaidenin uygulanmasi konusunda
tesahiil gosterip senedi zayif olan hadislerle istidlal etmisler, hadis ve rical
ilminde uzman olan kimselere miiracaat etmemislerdir. Bundan dolay1 fikih
kitaplarinda gegen hadislerin tahrici yapilmis ve orada zayif hadislere isaret
edilmistir. Karadavi bazi biiylik fakihlerin zayif hadislerle ihticac ettiklerini

sOylemis ve bunlara o6rnek vermistir. Mesela “Malda zekattan baska hak

37 Kevserd, Te nibu’l-Hatib, Beyrut, 1981, s. 222.
28 Karadavi, “Medhal i t-ta rifi bi’s-siinne”, s. 51.
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yoktur ve “Osiir ile harag, ikisi birden alinmak suretiyle birlestirilmez

hadisleri boyledir. 2!

Karadavi’ye gore bundan daha garibi usul-i fikihta zayif, vahi hatta
uydurma hadislerin kullanilmasidir. Mesela “Miisliimanlarin giizel gordigi sey
Allah katinda da giizeldir; Miislimanlarin kot gordiikleri sey Allah katinda da

99262

kotidir s6zii boyledir. Bu merfu olmayip Ibn Mes’ud’un séziidiir. Yine

59263

“lmmetimin ihtilafi rahmettir”™ s6zii de bdyledir. Bu soziin itimad edilecek bir

ash yoktur. Elbani mevzu oldugunu belirtmistir.”**

Bu durumun ilmi agidan kapatilmasi gereken bir gedik oldugunu sdyleyen
Karadavi’ye gore, fikihla ugrasanlar, cogunlukla hadisle ilgili ilim dallarin iyi
bilmezler. Ozellikle de cerh-ta’dil ilmi ve ondan ortaya ¢ikan ravileri sika veya
zay1f sayma gibi hususlarda derinlesmemislerdir. Bu sebepledir ki hadis sarraflar
olan bu ilmin imamlar1 yaninda sabit olmayan hadisler, fikih¢ilar yaninda ragbet
goriir. Buna ragmen kitaplarinda bu tiir hadislere yer verirler ve helal-haram
konularinda olsun, vacip veya miistehap hiikmiindeki konularda olsun verdikleri
hiikiimlerde bu hadisleri delil gésterirler.265 O, fakihlerin bu durumunun hadisgiler

icin de gegerli oldugunu sdyler. Ona gore hadis ilmiyle ugrasanlar; genelde, fikih

% fbn Méce, Zekat 3. Ismail L. Cakan bu hadisi muztarib hadise 6rnek olarak verir. Bkz. Hadis
Usulii, s. 143.
260 Beyhaki, es-Sunenii’l-Kiibrd, IV, 132.
1 Karadavi, “Nahve usiili fikhin miiyesserin”, ss. 17-18.
22 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 379.
265 Fakihler tarafindan kullanildig: i¢in halkin dilinde s6hret kazanmis ancak hadisciler arasinda
tenkide konu olan bu haber hakkindaki degerlendirmeler sdyledir: Ibn Hazm, hadisin sened
acisindan batil, fasiklarin yalan1 oldugunu, mana agisindan da bozuk bulundugunu ifade eder.
Elbani de aslinin olmadigini, muhaddislerin bir senedini taspit etmeye ¢elistiklarini, ama buna
vakif olamadiklarini sdyleyerek Siibki’nin su tespitlerini nakleder: Bu hadis muhaddisler
nezdinde maruf degildir. Ben de hadisin ne sahih ne zayif ne de mevzu bir senedine vakif
oldum, hi¢bir sekilde bulamadim. (bkz. Silsiletu’l-ahddisi z-zaife, 1, 141, hd. no. 57) Zerkesi,
hadisi Nasr el-Makdisi’nin “el-Hucce” adli kitabinda merfu olarak rivayet etmistir, derken;
Suyuti su degerlendirmeyi yapar: Nasr el-Makdisl e/-Hucce’de, Beyhaki de er-Risaletu’l-
Es’ariye’de bu hadisi senedsiz olarak zikretmis, ayrica el-Halimi, Kadi Hiiseyin ve imamu’l-
Harameyn gibi alimler de rivayet etmislerdir. Herhalde hadis hafizlarin bize kadar ulasmayan
bazi kitaplarinda tahric edilmistir. (bkz. el-Cdamiu’s-sagir, 1, 24, hd. no. 288) Hadis tarihinde
miitesahil olarak tanman Suyuti’nin ihtimale dayanan s6z konusu degerlendirmesini ihtiyatla
karsilamak gerektigini belirtmeliyiz. (Bkz. Zekeriya Giler, Zahiri Muhaddislerle Hanefi
Fakihler Arasindaki Miinakasalar ve Ihtilaf Sebepleri, Konya, 1992, 5-6; ayrica bkz. Halil
Ibrahim Kutlay, “Ummetimin Ihtilafi Rahmettir S6zii Uzerine Bazi Miilahazalar”, HTD. -
2004- 11, 1, ss. 81-104)
Karadavi, “Nahve usiili fikhin miiyesserin”, s. 18. Elbani’nin goriisii i¢in bkz. Silsiletu’l-
ahddisi’z-zaife, 1, 141, hd. no. 57.
%5 Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti n-nebeviyye, s. 55.
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ve fikih usuliinii bilmeyi, ondaki hazineleri ve incelikleri ¢ikarabilme giiclinii elde
etmeyi ihmal ederek mezhep imamlarinin goriislerine vakif olmamakta; onlarin
farkliliklarini, ihtilaf yollarini, ihtilaflarin sebeplerini, igtihatlarinin ¢esitliligini iyi
kavrayamamaktadirlar. Ona gore, her iki gurup da kendisinde olani
tanimlayabilmesi i¢in digerinin ilmine muhtagtir. Fakihe hadis gereklidir. Cilinkii
fikih hiikiimlerinin ¢ogu, slinnetle sabittir. Hadis¢iye de fikih gereklidir.
Boylelikle tasidigini kavrayabilsin, sadece nakilci olmasin veya onu manasindan

farkl1 bir sekilde anlamasin.**®

Karadavi, ahkamla ilgili konularda zayif hadisle amel edilmeyecegi
tizerine ittifak edilmesine ragmen, fikih kitaplarinda birgok zayif hadis
bulundugunu, alimlerin ¢ogunun ise, zayif hadisleri sadece faziletler, tergib ve
terhib ile ilgili konularda kabul ettiklerini buna ragmen fikih kitaplarinda ¢ok
zay1f, uydurma ve higbir asli olmayan haberlerin bulundugunu da elestirmektedir.
Bu nedenle, bu tiir hadislerin fikih kitaplarinda ¢okg¢a yer almasi iizerine bazi
hadiscilerin kitaplarda delil getirilen hadislerin tahricini yapmak iizere eserler telif
ettigini belirtir. Bu amagla telif edilen kitaplardan bazilar1 sunlardir: Ibnu’l-
Cevzi’nin (0. 597) et-Tahkik fi tahrici’t-tedlik adli eseri, Cemaliiddin ez-
Zeylair’nin Hidadye kitabinin hadisleri i¢in te’lif ettigi Nasbu 'r-rdaye li-ehddisi’l-
hiddye kitab1, ibn Hacer de bu esere baz1 faydali bilgiler ilave ederek ed-Dirdye fi
tahrici ehddisi’l-Hiddye adiyla bu eseri ihtisar etmis ve bir cilt halinde
nesretmistir. Hidaye adl kitap, Hanefi fikhinin ana kitaplarindandir. Buna benzer
bir ¢alisma, Ibn Hacer’in Fethu'l-aziz fi serhi’l-Veciz adli kitaba yaptig1 tahric
kitabidir. Bu kitap, Gazzali’nin Veciz adli kitabina, Rafi’nin (6.623) yapmis
oldugu es-Serhu’l-kebir adli serhidir. Ibn Hacer’in Telhisu’l-Habir adli meshur
kitab1 basta olmak iizere, bir¢ok kisi bu eserin tahricini yapmigtir. Rafi’nin bu

serhi de Safii fikhinin ana kitaplarmdandlr.267

Karadavi’ye gore, fakihlerden bazilar1 bu tiir zayif hadisleri kitaplarinda
delil gostermisler, fakat sonra gelen alimler bu hadislerin zayif oldugunu tespit
etmiglerdir. Onlar, bilmeyerek yaptiklar1 bu delil getirmelerde mazurdurlar. Fakat

zaylf olduklarin1 sonradan Ogrenen alimlerin, halen bu zayif hadisleri delil

2 A A ” y .. .y .
66 Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti n-nebeviyye, s. 56.
7 Karadavi, age., s. 57.
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gostermelerinde ise kabul edilebilecek bir mazeret yoktur. Eger zayif hadis ser’i
naslardan bagka bir delile yahut genel kaidelere ve umumi maksatlardan birisine

dayanmuiyorsa, o zaman o hadisten ¢ikarilan hiikmiin terk edilmesi gerekir.**®

Her ne kadar oran1t mezhepten mezhebe gore degisse de bu durum sadece
re’y ekolii diye isimlendirilen Hanefi Mezhebinin kitaplarina 6zgii olmayip, diger
mezheplerin kitaplarin1 da kapsadigini ifade eden Karadavi, o kitaplarda ash
olmayan haberlerin bulundugunu orneklerle agiklar. Rafi’i’nin (6. H. 623),
Gazzali’nin —ikisi de Safi imamlarindandir- Veciz adli kitabina yaptig1 serhindeki
hadisleri tahric eden Ibn Hacer’in Telhisu’l-Habir adli eserine bakan birisi bunu
rahatlikla goriir. ibn Hacer de Safi olmasina ragmen kitapta delil olarak gosterilen
hadislerin bir¢oguna zayif demistir. Beyhaki’nin (6. H. 458) babas1 olan Yusuf el-
Ciiveyni’ye (6. H. 438) Muhit adl1 eserinde yer alan bazi hadis hatalarim yazil
olarak bildirmek suretiyle edepli bir sekilde tenkit ettigini de gérmekteyiz.*®

3. Zayif Hadise Dayanan Fikih Mirasi

Karadavi, iizerine hiikiim bina edilen hadislerin zayif olmamas1 gerektigini
vurgular. Kendisiyle yapilan bir sdyleside Usul-i Hadis ¢ercevesinde yeniden ele
alinmas1 gereken bir hususun da iizerine bina edilen hadisler oldugunu belirtir. Bu
hadislerin yeniden ayristirilmasina ve elenmesine ihtiya¢ vardir. O, “eger hiikiim
bildiren bir hadis iizerinde ileri geri konusulabiliyorsa, biz neden dinimizi saglam
bir bilgi iizerine bina etmeyelim” demektedir. Mesela, “Uc sey vardir ki, ciddisi
de ciddi, sakas1 da ciddidir*’® hadisini ele alalim. Bu hadis hi¢bir zaman sahih
mertebesine ¢ikmaz. Bu gibi hadisler hakkinda oldukga dikkatli olmaliy1z. Hadis
tahsili goren talebelere, bu gibi hadisleri sirf kitaplarda yaygin olarak verilmis,
tizerine hiikiim bina edilmis olmalar1 gerekgesiyle, taklidi olarak kabul

etmemelerini 6gretmeliyiz. Her hadisi saglam bir metod ile ele almaliyiz.>”!

268 Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti n-nebeviyye, s. 57.

269 Karadavi, age., s. 58.

7" Ebi David, Talak 9; Tirmizi, Talak 9, Ibn Mace, Mukaddime 7.

2 Gormez, “Siinnet ve Hadis Uzerine Yusuf el-Karadavi ile Bir Soylesi”, s. 146. Baska bir
makalesinde Karadavi, mezkdr hadisi detayli bir sekilde ele almis; hadisin sahih olmama
sebebini senedde tartigmali ravilerin olduguna ve bir de amellerin niyetlere gore oldugu
prensibiyle tezat teskil ettigine dayandirmistir. Bkz. “Nahve usili fikhin miiyesserin”, ss. 19-
20.
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Karadavi’ye gore giivenilir ilim adamlarina diisen gorev, fikih ve fikih
usulii ile yakindan ilgili olan hadis ilmi 1s1g1nda fikih mirasimiza etkin bir akil ve
basiretle bagvurmalar1 ve zayif hadislere dayanan hiikiimleri incelemeleridir.
Ciinkii zayif hadis iizerine herhangi bir hiikiim verilemeyecegi, helal ve haram
seklinde bir sorumlulugun yiiklenemeyecegi konusunda goriis birligi vardir.
Giivenilir ilim adamlar1 tarafindan yapilacak ilmi bir basvuru, yasama ve
toplumsal konulardaki o6nemli bazi meselelerdeki c¢esitli hiikiimlerin zayif

hadislerden baska dayanagi olmadig1 ortaya ¢ikacaktir.’*

Karadavi, bu konuda iki ornek verir. Bu konudaki Orneklerin ilki,
Miisliiman olmayanin diyeti meselesidir. Fakihlerin ¢ogunlugu ehl-i kitaptan olan
zimmilerin diyetinin -fukahanin da ifade ettigi {izere onlar, Islam iilkesinde
yasayan kimselerdir- Miisliimanin diyetinin yaris1 oldugunu ileri siirmiiglerdir.*”
Bu goriislerinin dayandigi hadis ise, “Kafirin diyeti, Miisliimanin diyetinin
yarisidir™?’* hadisidir. Konuyla ilgili olarak gelen baska bir lafiz ise sdyledir:
“Peygamber iki kitap (yani Tevrat ve Incil) ehlinin diyetinin, Miisliimanlarin
diyetinin yaris1 olduguna hiikmetmistir. Iki Kitap ehli, Yahudiler ile

Hiristiyanlardir.”*"

Diger bazi alimler ise Yahudi ile Hiristiyan diyetinin, bir miisliimanin
diyetinin ticte biri oldugunu ileri stirmiislerdir. Nitekim bu husus, Nevevi’nin (0.
H. 676) Minhdc adli Mislim serhinde geg¢mektedir. Dolayisiyla bu durum,
“zimmi diyetinin Miisliiman diyetinin yaris1 oldugunu” belirten hadisin, mezkur
alimlere gore sabit olmadigin1 gostermektedir. Karadavi, her iki tarafin da ileri
stirdligli hadislerin, herhangi bir ihtimal s6z konusu olmayacak sekilde sahihlik
derecesine ulagsmadigini ve bu sebeple genel nasslara, ser’i kurallara ve kiilli
maksatlara  bagvurmak  gerektigini  belirtir.>’® Ona gore, Kur’an’a
basvurdugumuzda, ister miimin olsun veya ister aramizda anlagsma bulunan

topluluktan bir kimse olsun, hata sonucu oldiirmede “Olenin ailesine teslim

22 Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti n-nebeviyye, s. 58.

13 Sevkani, Neylu 'I-Evtdr, (Ehl-i Zimmetin Diyeti Bahsi), VII, 221-224.

2" Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 180; Nesai, Kesime 36; Tirmizi, Diyat 17.

5 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 183, 124; Nesai, Kesame 36; ibn Mace, Diyat 13.
% Karadavi, age., s. 59.
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edilecek bir diyet verme ve miimin bir kole azat etme””" " nin gerekli oldugunu ve

Miisliman ile Miisliman olmayan arasinda bir farkin gozetilmedigini

gormekteyiz.?”®

Islam Ceza Hukuku’nda (bu anlamda yeniden) miiracaat edilmesi gereken
hiikiimlerin birisi de kadinin diyeti meselesidir. Fakihlerin biiylik ¢ogunlugu;
kadinin diyetinin, erkegin diyetinin yarist oldugunu ileri siirmiiglerdir. Cumhur
ulemanmn bu konudaki delilleri “Kadmimn diyeti, erkegin diyetinin yarisidir™*”
hadisidir. Karadavi’ye gore bu hadisin senedinde kopukluk vardir. Ibrahim en-
Nehai yoluyla Hz. Ali’den rivayet edilmistir. Hadis mevkuf bir hadis olup, merfu’
derecesine ulagsmadigindan delil olarak kullanilmaz. Kadmin diyetinin erkegin
diyetinin yaris1 oldugunu soOyleyenlerin icmayr delil olarak kullandiklarim
sOyleyen Karadavi, kuskusuz icmanin bir delil oldugunu, fakat bu husustaki
icmanin da sabit olmadigini, selef alimlerinin bu hususta farkli diisiindiiklerini

belirtir.2

4. Hadise Dayah Fikhin Ornekleri

Karadavi’nin fikih ve fetva ile temayiiz ettigi bilinmektedir. Fetva alaninda
Tiirkce’ye de cevrilen Islam’da Haram ve Helaller ve Cagdas Meselelere
Fetvalar adiyla bilinen iki kitab1 bulunmaktadir. Fetvalarinda hadislerden bolca
yararlanmigtir. Bir anlamda hadis ve fikhi birlestirmenin zaruretine dair fikirlerini
bu fetva kitaplarinda pratige dokmiistiir. Biz burada onun bazi fetvalarinda
hadisleri nasil kullandigina ve onlar1 nasil degerlendirdigine dair bazi &rnekler

sunmak istiyoruz.

Karadavi’nin bu konuda verdigi orneklerden birisi; hanimin kocasinin
misafirlerine hizmet etmesidir. Bilindigi iizere bu konu tartigmali bir konudur.
Karadavi, bu hususta bir takim sartlar ileri siirerek kadinin bdyle bir durumda
hizmet etmesinin sakincasi olmadigi goriisiindedir. Ona gore, kadin veya onu
goren erkekler tarafindan fitne tehlikesi olmadig: taktirde, kadin, giyinisinde,

siisiinde, konusmasinda ve yiiriiyiisiinde Islam adabina uygun oldugu miiddetce

*77 Nisa 4/92

8 Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a ’s-siinneti n-nebeviyye, s. 59.
21 Nesai, Kasame 34.

20 Karadavi, age., s. 59.
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kocasmin huzurunda onun misafirlerine gereken hizmeti yapabilir. Bu durumda
kadinin misafirleri, misafirlerin de kadin1 goérebilecegini ifade eden Karadavi, su
hadisi 6rnek olarak verir: “Ebu Useyd es-Sa’di diigiin yapti§1 zaman Hz.
Peygamber ile ashabi davet etmisti. Onlara ne bir yemek hazirlamis ne de bir sey
takdim etmisti. Yalmz karis1 Ummii Useyd, bir toprak kap i¢inde hurma yikamus
getirmisti. Peygamber yemegi bitirince 1slak hurmalar kendi elleriyle sikarak,

suyunu Hz. Peygamber’e igirmistir.”*"'

Karadavi, bu gibi hallerde fitne tehlikesinin bulunmamasi ve kadinin
ortiilecek yerlerini 6rtmiis olmasini sart kosar. Zamanimizin ekseri kadinlar1 gibi
eger kadin, tam tesettiire riayet etmemisse, onun erkeklere goriinmesinin haram

< 282
olacagini da vurgular.

Karadavi’nin, hadise dayali olarak vermis oldugu fetvalara diger 6rnek de,
kisinin evlenecegi kiza bakmasi hususundaki goriisleridir. Karadavi’ye gore,
Miisliman evlenmeye niyet ettigi ve belirli bir kadin ilizerinde fikir birligine
vardig1 taktirde; bilerek ve saglam adimlarla ilerleyebilmek i¢in evlilik adimlari
atmadan Once, ona bakabilir. Evlilikte gozii kapali hareket etmemek ve sonradan
kendisini pisman edecek bir felakete diismemek i¢in miisliimanin bunu
yapmasinin mesru oldugunu sodyleyen Karadavi, goziin kalbin elgisi oldugunu
belirtir ve gozlerin kars1 karsiya gelmesi, kalplerin karsilagsmasina ve ruhlarin
birbirine aligmasina sebep olur, demektedir. Ebu Hureyre’den rivayet edilen bir
hadiste, s0yle buyrulur: “Peygamber efendimizin yanina bir kadinla evlendigini

sOyleyen bir adam geldi. Restliillah (s.a.v) ona sordu:
- Ona baktin m1?
- Hayr, dedi.

-Git ona bak, c¢ilinkii ensarin gozlerinde bir seyler vardir,
buyurmuslardir.”*®* Buna benzer rivayetler de vardir. Benzer bir hadiste de soyle

biuyrulur: “Herhangi biriniz bir kadinla nisanlanir da onu nikaha gotiirecek bazi

29284

uzuvlarma bakabilirse baksin. Kardavi, bazi1 alimlerin, goriilecek uzuvlarin

281 Buhari, Nikah 77.

22 yusuf el-Karadavi, Islamda Helal ve Haram, ¢ev. Ramazan Nazli, Hilal Yay., ss.175-176.
28 Nesai, Nikah 17.

28 Hakim, Miistedrek, 11, 165.
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sinirlart1  konusunda ¢emberi ¢ok daralttigini, bazilarmin da alabildigine

genislettigini sdyler. Ona gore, her seyin hayirlisi; orta ve mutedil onlandir.”®

Karadavi’nin hadise dayali verdigi fetvalara 6rnek olabilecek bir husus da
peruk takmayla alakalidir. Kadmin sacini hakiki veya suni bir sagla birlestirip,
uzatmasi veya peruk takmasinin mahzurlu oldugunu ifade eden Karadavi,
Peygamber efendimizin; “Allah, saci ilave edenle ettirene lanet etmistir™*®
hadisini delil getirmektedir. Ona gore, ister kuaforde caligsin, ister saglarini
uzatip, kadinlagan genglerden olsun erkegin bu islerde bulunmasi da kesin olarak
haramdir. Bu konuyla alakali Peygamberimizden rivayet edilen baska bir hadiste,
ensardan bir kadinin, kizin1 evlendirmek istedigini, fakat bir hastaliktan dolay1
saclar1 dokiildiigi i¢in ona bir sey ilave edeyim mi diye sormasi {iizerine
peygamber efendimiz de; “Allah, sa¢i1 ilave edenle ettirene lanet etmistir”
cevabini vermistir. Bu konuyla alakali olarak Muaviye’nin Medine’ye vardiginda
bir hutbe irad ettigini ve eline bir sa¢ alarak, Hz. Peygamber’in; “Kadinlar1 bunu
kullandiklar1 zaman Israilogullar1 helak oldular®®’ dedigini isittim seklinde
rivayet edildigini ifade eden Karadavi, Hz. Peygamber’in bu isleme “yalanc1”
ismi taktigin1 soyler. Ona gore, Hz. Peygamber’in saga ilave edilen bu tiir saglari
bu tarz bir isimle adlandirmasi, onun haram olusunun hikmetine isaret etmektedir.
Ciinkii bu aldatma oldugundan dolay1 insani, baska bir sekilde gosterme ve
sasirtmadan baska bir sey degildir. islam aldatmadan nefret eder. Maddi veya
manevi biitiin islemlerde aldatmadan uzak kalir.

Peruk tarzi seylerle saca ilavelerde bulunmanin insanlar1i aldatmak
oldugunu ifade eden Karadavi, Hz. Peygamber’in, “Aldatan bizden degildir”**®
hadisinde oldugu gibi bu isin kotii bir davranis oldugunu sdyler. Ona gore, bu tarz
hadislerden anlasildig1 iizere, sa¢i suni veya tabii diger bir sagla c¢ogaltmak,
siislemek gibi islem yasaklanmis ve buna “yalanci siis” ad1 verilmistir. Fakat sa¢in
bez pargalari, iplik vb. seylerle yani sa¢ olmayan bir seyle siislenmesi, bu

haramliga ve yasaklamaya dahil degildir.”*

285 Karadavi, Islamda Helal ve Haram, ss.181-182.

28 Buhari, Libas 85; Miislim, Libas 115.

87 Buhard, Libas 83; Miislim Libas 22; Tirmizi Edeb 32; Ahmed b. Hanbel, IV, 98.
2 Miislim, iman 164; Ebt David, Buya 50.

Karadavi, age., ss. 95-96.
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Hadise dayali fikhin 6rneklerinden biri de, dovme, dis inceltme ve estetik
ameliyatla ilgilidir. Karadavi’ye gore haramlardan bir tanesi de viicutlara dovme
yaptirmak ve disleri inceltmektir. Hz. Peygamber de dovme yapanla yaptirani ve
siis i¢in disleri incelttirenle, incelteni lanet etmistir.290 Do6vmenin, yiiziin ve ellerin
asli rengini, ¢ok ¢irkin nakisla ve yesil bir renkle bozmak oldugunu ifade eden
Karadavi, Araplarin bazilar1 ve bilhassa kadinlarinin bu hususta asiriya
gittiklerini, bazi milletlerin dévme ile duygularina ve ilahlarina ait bazi resimler
edindiklerini, Hiristiyanlarin da ellerine ve gogiislerine dovme ile hag resmini
yaptiklarini belirtir. Karadavi biitiin bu saydiklarina ilaveten, dovme yaptiranlarin
viicutlarina ignelerin batmasiyla viicuda aci1 ¢ektirmelerini de ilave ederek haram
olus sebebini agiklamaktadir. Ona gore biitiin bunlar, ddvme yaptirana ve yapana

lanet etmeyi gerektiren hususlardir.

Karadavi, Hz. Peygamber’in; “Allah giizellik icin disleri birbirinden
ayirip, Allah’mn yarattigini degistiren kadimlara lanet etmistir™*' hadisiyle disleri
inceltmeyi haram kildigini ifade eder. Ona gore bazi kadinlar, dogustan disleri
birbirinden ayr1, bazilar1 da bitisik olarak dogar. Disleri bitisik olanlar, biraz daha
giizel goriinmek i¢in dislerin arasini yontarak, birbirinden suni olarak ayirmaya
calisirlar. Bu ise aslinda var olan bir seyi insanlardan gizlemek ve siiste haddi

asmaktir ki; islam’in ruhu ve 6zii bunu reddeder.*?

Bu sahih hadislerden yola ¢ikan Karadavi, estetik ameliyatina da deginir.
Karadavi, estetik ameliyati esnasinda maddi anlamda ¢ok para harcandigini ve
viicudun bircok bolgesinde yapilan operasyonlarin  Allah’in  yarattigin
degistirmek oldugunu sdyler. O, bu islem esnasinda insana dokunan azap ve
iskenceden dolay1r bu durumun, Allah’in ve Peygamber’in lanet ettigi boliime
girdigini ifade eder. Karadavi bunlar belirttikten sonra 6nemli bir noktaya da
temas eder. Ona gore, insanda her girdigi mecliste bagkalarinin dikkatini ¢ekecek,

kendini hakir gosterecek, hissi veya psikolojik olarak kendisini 1zdirap icerisinde

20 Buhari, Tefsir 4; Libas 82: 83 84, 85, 87; Ibn Méce » Nikah 52; Dérimi, isti’zan 19.
2! Buhari, Libas 83.
2 Karadavi, Islamda Helal ve Haram, s. 94.
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birakacak cirkin bir yer varsa; kendisini ilizen bu asli sikintiyr giderme niyeti

oldugu miiddetce bdyle bir ameliyatta mahzur yoktur.**?

Konumuzu ilgilendiren hususlardan birisi de sakal birakmadir. Bu hususta
Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Miisriklere muhalefet ediniz (benzemeyiniz):

294 A A A s . .o
»2%% Karadavi, hadisin emrin sebebini

Sakali birakiniz ve biyiklar1 kisaltiniz.
belirttigini, bu sebebin de miisriklere benzememek oldugunu ifade eder. Ona gore
miisriklerden maksat; atese tapan Mecusilerdir. Karadavi, Hz. Peygamber’in
mubhalefetteki emrinden maksadin, Miisliimanlar1 iste ve goriiniiste, sekilde ve
manada 6zel olarak ve miistakil bir sahsiyet iizerine terbiye etmek oldugunu ifade
eder. Ona gore, sakali tiras etmekte fitrattan ayrilma ve kadinlara benzeme
varken, tiras etmemekte (sakali birakmakta) de erkegin biitiin miimeyyiz vasiflar
vardir. Karadavi, sakali birakmaktan maksat, ondan higbir seyin kesilmemesi
demek olmadigimi belirtir. Ona gore, bazi selefin yaptigi gibi; eninden ve
boyundan kisaltilabilir.  Karadavi, maglup olanin, daima galip geleni taklide
yeltendigi gibi, kafirlere muhalefeti emir ve onlara benzemeyi nehiy fiilerinden
gafil olarak Miisliman camianin ¢ogunlugunun Yahudi ve Hiristiyanlar taklit
ettigini ifade eder. Oysa bu konuda Hz. Peygamber soyle buyurur: “Bir kavme
benzeyen, onlardandir.”*” Karadavi, sakal birakma konusunda fikih alimleri
arasinda farkliliklar oldugunu ifade eder ve bu farkliliklar1 izah etmeye calisir.
Ona gore baz1 fikihgilar, Hz. Peygamber’in sakali birakma emrinden yola ¢ikarak,
sakali tiras etmenin haram oldugunu sdyler. Onlar, burada kafirlere benzememe
sebebini bilhasa gozetmislerdir. Onlara muhalefet etmenin farz oldugunu ifade

ettiklerini  belirten Karadavi, selef alimlerinden higbirisinin bu farzi

birakmadiklarimi da ilave eder.2¢

Bu goriisiin aksini savunan bazi ¢agdas alimlerin birtakim tesirlerin altinda
kalarak, sakalin tiras edilmesini miibah gordiiklerini ifade eden Karadavi, bunun
sebebi olarak da sakal birakmay1, islam’m kendisiyle ibadet edilen bir emri degil,
Resuliillah (s.a.v)’1n adet haline gelen fiillerinden biri olarak gérmelerini gosterir.

Durumun bdyle olmadigini soyleyen Karadavi, hakikatte sakal birakmanin yalniz

293 Karadavi, Islamda Helal ve Haram, s. 94.

2% Miislim, Taharet 16, 54.

% Ebd David, Libas, 4; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 50.
2% Karadavi, age., s. 99.
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Peygamber’in fiiliyle degil, ayn1 zamanda kafirlere muhalefet sebebinden agik

emirleriyle de sabit oldugunu belirtir.”’

Biitiin bu anlatilanlardan sonra sakal kesme konusunda ii¢ ayr1 goriis ortaya cikar.

Karadavi bu goriisleri soyle kategorize eder:

a. Haram oldugu goriis: Bu Ibn Teymiyye ve bazilarmin ileri siirdiigii
gorus.
b. Mekruh oldugu gériisii: Bu Iyad’dan rivayetle “el-Feth” deki goriistiir.

Bu hususta bundan bagka birisinin goriisiine rastlanmamustir.
c. Miibah oldugu goriisii: Bu ise ¢agimizin bazi alimlerinin goriisiidiir.

Karadavi, bu goriigler arasinda ikinci goriisiin gercege en yakin oldugunu ifade
eder. Ona gore, burada emir, kafirlere muhalefet sebebi gosterilmis olsa bile,
kesin olarak farz demek degildir. Bunun en yakin misali, Yahudi ve Hiristiyanlara
muhalefet bakimindan sa¢i boyama emridir. Bazi sahabeler saglarimni
boyamamislardir. Boylece bu emir arzuya bagh olduguna delalet ediyor. Selefin
sakallarin1 tiras ettigine dair herhangi bir delilin ulasmadigin1 dogrulayan
Karadavi, onlarin adetleri icab1 sakali tiras etmeye ihtiyaglarinin olmadigini da

2
vurgular.”®

5. Hadislerdeki Emir ve Nehyin Delaleti

Karadavi, “kolaylastirilmis ustl-i fikha dogru” seklinde adlandirdig:
makalesinde dikkat ¢ekici goriisler ortaya koymaktadir. Bunlardan biri siinnette
varid olan emrin ve nehyin neye delalet ettigiyle ilgili meseledir. Karadavi bu
meselede hakim olan goriisiin “Bir mani olmadik¢a tiim emirlerin vuciib; tim
nehiylerin ise tahrim ifade ettigi” yoniinde oldugunu belirtir. Fakat ona gore
ustlculer bu konuda cesitli goriisler beyan etmislerdir. Mesela Zerkesi e/-Bahru’l-
muhit adli eserinde emir sigasiyla ilgili olarak on iki goriis kaydetmistir. Bu
goriislerden on birincisi sdyledir: Kur’an’da varolan emirle silinnette varolan
emrin arasi ayirtedilir. Kur’an’da varid olan Allah’in emri bir mani olmadikca

vuciib ifade eder. Siinnette varid olan Restlullah’in emri bir mani olmadik¢a

7 Karadavi, Islamda Helal ve Haram, s. 99.
298 Karadavi, age., s. 100.
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istihbaba delalet eder. Kur’ani emre muvafik gelen ve Kur’an’in miicmelini beyan
eden nebevi emir bunun disindadir. Bu goriis Maliki Ebheri’den nakledilmistir.
Ebheri, Miislimanlarin sunen ve farzlarin arasim1 ayirtetmesi, silinnetleri
Restlullah’a, farzlart Allah’a izafe etmesi gergeginden yola ¢ikarak boyle bir

e es 2
goruse varmistir. %

Karadavi, emirler hakkinda sdylenen seylerin nehiyler i¢in de gecerli
oldugunu belirtir. Ona gore Kur’an’da varid olan nehiylerde aslolan -ondan
doniilmesini gerekli kilan bir karine olmadik¢a- tahrim; siinnette varid olan
nehiylerde aslolan ise kerahattir. Karadavi, bu goriisii tercih ettigini agikca
vurgular. Siinnette varid olan emir ve nehiyler arastirildiginda bu goriisi
destekledigi goriiliir. Ona gbre buna dair bir veya iki 6rnek yoktur. Bilakis onlarca
ornek vardir. Bu noktada Karadavi, okuyucuya Nevevi’'nin Riyazu’s-salihin adli
eserini Onerir. Onda gegen istihbab ve kerahat bablarini arastiran kimse nebevi
emrin istihbaba; nebevi nehyin kerahata dayandigini goriir. Hi¢ kimse Nevevi’yi
din islerinde ruhsata dayandigi veya gevseklik gosterdigi gerekgesiyle tohmet

altinda birakamaz.>%

Karadavi, konuyla ilgili goriislerini siinnetin baglayiciligmi ele aldigi
baska bir calismasinda incelemistir. Ona gore Hz. Peygamber’den gelen bazi
konular, Allah’tan sevap almak ve O’nun hosnutlugunu kazanmak arzusuyla
yapilmasi veya el ¢ekilmesi istenilen dini konulardan degildir. Hatta bu
taleplerden bir kismi, emir ve nehiy sigasinda olsalar bile durum bdyledir. Usul
alimlerinin bunu emr-i irsad veya nehy-i irsad olarak isimlendirdiklerini sdyleyen
Karadavi, onlarin emr-i irsada, Yiice Allah’in bor¢lanma ayetindeki, “Alis-veris

3% emrini; nehiydeki irsada ise O’nun, “Ey

yapti§iniz zaman, buna sahit tutun
inananlar, agiklandigi zaman hosunuza gitmeyecek seyleri sormaym!™%*
buyrugunu 6rnek gosterdiklerini belirtir. Usulciilerin emir ve nehye dair 6rnekleri
Kur’an’dan se¢melerini elestiren Karadavi’ye gore, onlarin bu hususu irsadin
daha acik ve bariz oldugu bazi hadislerden 6rnek vermesi daha uygun olurdu. Ona

gore, Kur’an’in emirleri, nedb veya irsad ifade etmesi itibariyle; nehiyleri de

29 Karadavi, “Nahve usiili fikhin miiyesserin”, s. 25.
3% Karadavi, agm., s. 25.

%' Bakara 2/282.

2 Maide 5/101.
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mekruhluk veya irsad ifade etmesiyle tartisilabilir. Karadavi, usul alimlerinin;
“nedb ahiret sevabina yoneliktir, irsad ise, diinya menfaatiyle alakalidir.
Borclanmalarda sahit tutmay1 terk etmekle, ahiret sevabi eksilmeyecegi gibi,
bunun yerine getirilmesiyle de sevap artmaz” sozleriyle nedb ve irsad arasinda

fark gozettiklerini soyler.’”?

Karadavi’ye gore bu durum; Hz. Peygamber’in bazi
emirlerinin vaciplik veya miibahlik ifade etmediklerini, bunun igtihat etmeleri
hatta o konuda baska bir reye bagvurmalari caiz olan diinyevi maslahatlara irsat
anlam1 gordiiklerinde, sahabenin bdylesi emirleri nasil terk edebildiklerini
aciklamaktadir. Bu konuda oOrnek olarak Hz. Peygamber’in “Yahudiler ve
Hiristiyanlar (sac-sakallarin1) boyamuyorlar, siz onlara muhalefet edin™®
seklindeki sa¢c ve sakallarm boyanmasiyla ilgili emri verebiliriz. Ibn Hacer
Fethu’l-Bari’de aralarinda Ali b. Ebi Talib, Ubey b. Ka’b, Seleme b. el-Ekva’ ve
Enes b. Malik’in oldugu bazi sahabelerin buna muhalefet edip sa¢ ve sakallarini
boyamadigim soyler.’” Hafiz ibn Hacer orada, selefin kina ile boya arasindaki

ihtilafi ile onu terk etmelerini zikretmis ve soyle demistir:

“Fakat mutlak olarak kina kulanilmasi1 daha evladir. Ciinkii onda, Ehl-i
Kitaba muhalefet etme emrine de imtisal vardir. Ayrica onda, saglari
toz vb. seylere kars1 korumada s6z konusudur. Fakat bir beldenin sag
boyamama gibi bir adeti varsa o baska. Zira boyle bir durumda
toplumdan ayr1 hareket eden kimse, sohret konumunda gibi olur ki,

onun hakkinda bunu terk etmesi daha iyidir.”306

Karadavi, Ibn Hacer’in -asrimizda kendilerini siinnete ittibaya nisbet eden
bazi asir1 gidenlerin yaptiklarinin aksine- bu isi beldelerin adetine birakmakla
oldukca insafli davrandigini sdyler. “Oglunu, Rabah, Yesér, Eflah ve Nafi diye
isimlendirme!”"” hadisinin de béyle oldugunu sdyleyen Karadavi, sahabe

asrindan beri, Miisliimanlarin bu isimleri ¢ocuklarina koyduklarin1 ve bunda dini

303 Karadavi, “el-Canibu’t-tesri’i fi’s-siinneti’n-nebeviyye”, Mecelletu merkezi’l-buhusi’s-siinne

ve’s-sire, (1988), sy.3, s. 84.
394 Buhard, Libas 67; Miislim, Libas 80.
395 {bn Hacer, Fethu'l-Bari, X, 355.
3% fbn Hacer, age, s. 355.
397 Miislim, Adab 11.
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bir mekruhluk olsaydi, onlarin ¢ocuklari bu isimlerle isimlendirmeyeceklerini

belirtir.>%

Stinnetteki emir ve nehyin neye delalet ettigi konusunda Karadavi’nin
sundugu goriisler dikkat cekicidir. Bununla birlikte konuyla alakali detayli

aragtirmalarin yapilmasi gerektigi de bir vakiadir.
6. Siinnetin Baglayicihig:

a. Siinnetin Tesri Degeri ile Tlgili Tartismalar

Karadavi, insanlarin ittiba ve amel etmekle yiikiimlii olduklar tesri stinnet
ile tesri ve teklif babindan olmayan siinnetin nasil degerlendirileceginin agikliga
kavugmas1 gerektigi lizerinde durur. Ona gore, kiyamet giiniline kadar biitiin
insanlar icin genel ve devamli olan bir tesri ile gecici sartlar veya belirli
durumlara 6zgii tesri olan siinnetlerin ayrica degerlendirilmesi gerekir. Karadavi,
Abdiilmiin’im en-Nemr’in, es-Stinne ve 't-Tegri adl1 eserinde, “Siinnet kitaplarinda
her ne varsa tesri’ i¢indir” diyerek bu konuda asirilifa kacanlara karsi ¢ikarken
Karafi, Dehlevi ve Seltut’un bu konuda yazmis olduklar1 hususlara dayandigini

belirtir.*®

Bu aragtirmada faydali goriislerin ve tahlillerin mevcut oldugunu ifade
eden Karadavi, onun muamelat ve medeni hukuk ile ilgili hitkiimlerin neredeyse
hepsini tesri siinnet dairesinden ¢ikarmasii elestirir.”'® Karadavi’ye gére, o bu
gorilislerinde o kadar ileri gitmistir ki, Nebevi siinnetin helal kildigi, -biitiin
mezhepler ve fikih ekolleriyle- Miisliimanlarin da helal oldugunda icma ettikleri
bir hususu kendi goriigleriyle haram kilmaya kadar gotiirmiistiir. Karadavi’nin
belirttigi bu haram kilma, Hz. Peygamber’in ruhsat verdigi bey’u’s-selem veya
bazilarimin isimlendirmesiyle de Selem denilen (para pesin, mal veresiye

seklindeki) alis-veris tarzidir. Nitekim bircok kaynak, Ibn Abbas’tan onun su

hadisini rivayet etmislerdir:

3% Karadavi, “el-Cdnibu t-tesri’i fi's-siinneti n-nebeviyye”, s. 85.

3% Karadavi, agm., s.87.

319 Nemr, Resiliillah’iin muamelat ile ilgili emir ve yasaklarindan ¢ogunun temelinin vahiy degil,
onun igtihadi oldugunu ifade etmistir. Halbuki bu onun iddiasina herhangi bir yarar saglamaz.
Zira Hz. Peygamber’e ait bir igtihat, Allah tarafindan onaylanmigsa artik o, vahiy
mesabesindedir. Cilinkii Ustl’de belirtildigi lizere, Hz. Peygamber hata iizre birakilmaz.
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“Hz. Peygamber Medine’ye geldiginde, Medineliler meyvelerde bir ve iki
yilligina selem tarzi satis yapiyorlardi. Bunun {izerine Hz. Peygamber sdyle
buyurdu: “Her kim selem akdi yapacaksa, belirli 6l¢iide, belirli tartida ve belirli

311
zamana kadar yapsin.”

Karadavi, Ibn Abbas’m Yiice Allah’m Kur’an’da; “Ey inananlar, belirli

siireye kadar birbirinize bor¢ verdiginiz zaman onu yazin™'?

ayetiyle de bu tiir
satiga izin verdigini ifade etigini sOyler. Karadavi, Nemr’in selem satis1 hakkinda
bunun tam tersi seyler soyledigini ifade eder. Kardavi, Nemr’in, adi gegen

eserinde, selem satis1 hakkinda soyle dedigini aktarir:

“O, ortada olmayan bir seyin zimmetiymis gibi anlatilarak
satilmasidir. Koylerdeki halkin ¢ogu bu sekilde hareket ederek

giftcilerin ihtiyaglarini bu yontemle kotii bir sekilde istismar ederler.

Iste bundan dolay1 biz onun haram oldugu gériisiine rneylecliyoruz.”313

Karadavi’ye gore Nemr’e yakisan, zuliim ve sOmiirliniin haram oldugunu
sOylemekle yetinmesi, slinnet ve icma ile sabit olmus bir uygulamanin aslinm
haram kilmaya yeltenmemesi idi. Karadavi, Nemr’in goriiglerinin aksine bir takim
makaleler yayinlandigin1 sdylemektedir. Ona gore, ortada bir problem vardir.
Problemin ¢oziimiinde gerekli olan sey, Kur’an ve siinnetteki muhkem naslarin
1s181nda, dinin maksatlar1 ve kaideleri 1s13inda ve Islam {immetinin en fakihi
olmalar1 hasebiye selefin rehberligi ve anlayisi dogrultusunda itidal, denge ve

meseleye derinlemesine, insafla ve ifrat tefritten uzak bir sekilde bakmaktr.*'*

Karadavi, tartismalarin kaynagi iizerinde durmakta ve tartismalara konu
olan hadis c¢ercevesinde meseleyi ele almaktadir. Ona gore, silinnetin tesri
boyutunun olup olmadigi hususunda tartigmalarin dayanagt hurma asilama
meselesi ile ilgili olarak rivayet edilen, “Siz diinya islerinizi daha iyi bilirsiniz™>"’
hadisidir. Karadavi, bazilarinin sadece bu hadise dayanarak Islam'dan, siyasi

nizam biitlinliyle ¢ikarip atmak istediklerini ifade eder. Karadavi’ye gore onlar,

' Buhard, Selem 1, 2, 7; Miislim, Musakat 127, 128; Ebat David, Biiyu’ 55; Tirmizi, Buyu’ 70;
Ibn Méce, Ticarat 59; Ahmed b. Hanbel, Miisned I, 217.

Bakara, 2/282.

Karadavi, “el-Cdanibu 't-tesri’i fi’s-siinneti 'n-nebeviyye”, s. 88.

Karadavi, agm., ss. 24-25.

315 Miislim, Fedail 139, 141.
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siyaset islerinin, usul ve flirGu ile bizim diinyamizin isi olup, bizim bunu daha iyi
bilecegimize inanmaktadirlar. Dolayisiyla, bu alanda yasama ve yonlendirmeye
gitmesi vahyin gorevi degildir. Zira onlar nezdinde Islam, davetsiz bir din ve

seriatsiz bir akideden ibarettir.’'®

Karadavi, bazilarinin da sirf bu hadise dayanarak, Islam’dan biitiin iktisat
nizamini ¢ikarmak istediklerini ifade eder. Ona gore, bundan daha Gteye giden
bazilarinin da, alis-veris, muamelat, igtimai, iktisadi ve siyasi iliskilerle dolu
stinnet kaynaklarinin ihtiva ettigi biitiin malumat1 da sirf bu hadisten yola ¢ikarak
yikmak istemektedirler. Karadavi, insanlarin bu denli asirihiga diismeleri
sebebiyle Muhammed eg-Sakir’in Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde gegen bu
hadis iizerine uzun bir degerlendirme yaptigini belirtir. Biz burada onun yaptigi

bu degerlendirmenin bir boliimiinii aktaracagiz:

“Hadis gayet aciktir ve herhangi bir nass ile c¢elismedigi gibi, bu
alanda siinnet ile delil getirilemeyecegine de delalet etmemektedir.
Hurma agilama olayinda Hz. Peygamber yalnizca, ‘Bunun bir fayda
verecegini zannetmiyorum’ buyurmus, ne onlara emretmis, ne de
nehyetmistir. Yine o, onlara Allah’tan bir sey haber vermedigi gibi, bu
konuda herhangi bir siinnet de koymamistir ki konu, yasamanin bir

aslt olan siinnetin yikilmasina kadar ileri gitsin.”

Karadavi, bunlar1 aktardiktan sonra “Siz diinya islerinizi daha iyi
bilirsiniz” hadisinin anlaminin ne oldugunu acgiklamaktadir. Ona goére, bunun
anlami gayet agiktir ve onda herhangi bir karisiklik yoktur. O da dinin diinyevi
maksat ve ihtiyaglarin geregi olan islere miidahele etmemesidir. Sadece ifrat ve
tefrit durumlarinin bu durum igin gegerli olabilecegini ifade eden Karadavi, dinin,
Rabbani yiice hedefler ve ideal ahlaki degerler sebebiyle insanin —maksatl veya
maksatsiz normal davranislar da dahil- biitiin hareketlerine miidahele ettigini ve
sonra bu igleri yerine getirmede, kendisini dilsiz hayvanlardan ayirt edecek {istiin
insani edepler ortaya koydugunu ifade eder.’'’ Karadavi, diinyaya ait bazi islerle,
Islam’mn bu husustaki durumunu misallerle agiklar. Savas, ziraat ve tedavi

konularindaki Islam’mn durumunu belirtir. Biz burada onun ziraat konusundaki

316 Karadavi, “el-Canibu t-tegri i fi’s-stinneti 'n-nebeviyye”, s. 18.
317 Karadavi, agm., s. 19.
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goriislerini aktararak, durumu aciklamaya calisacagiz. Ziraat ile ilgili olarak,
Islam’in ziraata tesvik ettigini ve ziraatgilara Allah katinda iistiin sevaplar da
vaad ettigini belirtir. Nitekim Resiliillah (s.a.v) bu hususta sdyle buyurur: “Ziraat
yapan veya agac¢ diken bir Miisliiman yoktur ki, herhangi bir kusg veya insan ya da

hayvan, ekip-diktiginden yesin de, bu, onun i¢in bir sadaka olmasim.”*'®

Karadavi’ye gore, dinin insanlara nasil ziraat yapacaklarini, neler
ekeceklerini, ne zaman ekeceklerini ve ne ile ekeceklerini, kova, tulumba, saka ile
ya da mekanik aletlerle mi veya geleneksel sulama tarziyla ya da yukaridan
serpme yahut yagmurlama vb. sistemlerle mi sulayacaklarini 6gretmek iizere
miidahele etmez. Dinin bu hususta bir dahli olmadigini, bunun onun ihtisas
alanina degil, Tarim Bakanligi vb. miiesseselerin ihtisas alanina girdigini de
belirtir. Ona gore, okiizlerin ¢ektigi kara sabanlardan, mekanik pulluklara kadar,
tarim aletlerinin gelismesi, sulama usillerinin ve kovalarla sakalarin yerini
modern mekanik aletlerin almasi, suyu bolca saliverme yerine yukaridan serpme
yahut yagmurlama sistemlerinin kullanilmas1 bu hususlardaki dinin tavrini ve

bastan beri ortaya koydugu engin yonlendirmelerini degistirmez.”"

Karadavi, siinnetin tesrli konusunda asrimizda, ifrat ve tefrit arasinda
Islam’a mensup kimselerin birbirine zit iki gruba ayrildigini belirtir. Karadavi, bu
guruplardan birinin slinnetten gelen her seyi, her zaman, her yerde, her durumda
biitiin insanlar i¢in baglayici bir tesri kilmak istediklerini ifade eder. Ona gore,
Hz. Peygamber’in fiilerine bakildiginda icerisinde cibilli (miza¢ ve yaratilistan
kaynaklanan) olanlar var, kasith olarak degil de, tevafuken olanlar var. O, bu
saydiklarindan dolay1 usil alimlerinden bazi muhakkiklerin, Allah’a yaklagsma
kast1 ortaya ¢cikmadigr miiddetce bu fiilerin, en fazla o hususlarin miibah ve mesru
olduklarin1 gosterecegi kanaatinde olduklarmi sdyler. Karadavi, bu dogrultuda
yapilan bazi uygulamalarin tesri anlamlar ifade etmedigini sdyleyerek, bazi

kimseleri elestirmektedir.**

Karadavi’nin elestirdigi  hususlardan birisi,
giiniimiizde minberin {i¢c basamakli olmasinin siinnet, fazla basamakli olmasinin

da stinnete aykirt oldugunu iddia edenlerin goriisiidiir. O, ihtiyaci olmadig1 gibi,

318 Buhari, Muzaraa 1; Miislim, Miisakat 7, 13.
319 Karadavi, “el-Canibu t-tegri’i fi s-stinneti 'n-nebeviyye”, ss. 21-22.
320 Karadavi, agm., s. 25.
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kavmininin de adetlerinden olmadig1 halde, elinde baston tasimayi siinnet kabul
eden kimselerin bu tutumlarinmi elestirmektedir. Minbere ellerinde asa olmaksizin
cikan ve cemaatlere hitap eden cagimizdaki hatiplere itiraz eden bazi dindarlar
bir baska Ornek taife olarak gdsteren Karadavi’ye gore, hayatinda hi¢ baston
kullanmayan birisinin sirf onu hutbe okumak igin tagimasi bir anlam ifade

etmez.321

Karadavi, bu goriisleri savunanlarin aksine bir gurubun da, siinneti hayatin
biitiin pratiklerinden, adetlerinden, muamelatindan, iktisadi, idari, harp vb.
islerinden ayirt etmek isteyenlerin de var oldugunu ifade eder. Onlarin bdyle
diistinmelerinin sebebinin ise daha 6nce de belirttigimiz; “Siz diinyanizin islerini
daha iyi bilirsiniz*** hadisinin oldugunu sdyler. Karadavi, Hz. Peygamber’in
burada ne demek istediginin tam anlamiyla bilinmesi gerektigini vurgular. O, bu

hadisten anlamamiz gerekenin ne oldugunu su sekilde izah eder:

“Hz. Peygamber, tecriibesi olmadig1 diinya islerinden biri hakkinda
zannina dayanarak bir goriis ortaya koymustur. Zira kendisi ekip-
dikme ile istigal etmemis Mekke halkindan idi ve ziraat yapilmayan
bir vadide oturmaktaydi. Medine ashabi ise, onun bu goriisiini
uygulamasi gereken bir din, itaat edilmesi gereken bir dini kural
sandilar. Neticede meyveler istenilen sekilde olmadi. Hz.
Peygamber’in sdylemis oldugu bu sozler, dini olmayan bir hususta
serdettigi bir zandan baska bir sey degildi. Meyve asilama teknik bir
konuydu ve onlar bu hususta, ondan daha tecriibelilerdi ve bu isi daha
iyi bilmekteydiler. Ziraat, sanatkarlik, tip vb. diinya islerinden normal
tecriibe gerektiren konularda bu kabildendir. Bu hususlarda uyulmasi

gereken tesri bir siinnet de yoktur.”323

Risaletin ruhaniligi iddiasiyla, bu hadisin, siinnetin dislanmasina, hatta
biitiin dinin hayattan ¢ikarilmasina ve toplumun islerinden uzaklastirilmasina
dayanak yapilmasini elestiren Karadavi, Kur’an ve silinnetin de bunu reddettigini
belirtir. Karadavi’ye gore, Kur’an’i ve siinnetiyle Islam, ruh ile maddeyi

karigtirarak, diinya ile ahireti birlestirerek ve hayatin biitiin akigin1 Allah’in

32! Karadavi, “el-Cdnibu t-tesri’i fi's-siinneti n-nebeviyye”, s. 26.
322 Miislim, Fedail 139, 141.
323 Karadavi, agm., s. 28.
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seriatina bagliyarak biitiinciil bir hayat tarzi getirmistir. Bunun i¢indir ki onun
getirdigi yasama ve tavsiyeler, yeme-igcme, giyim-kusam, alig-veris, bagis alip-

verme, evelenme-bosanma vb. konular hayatin her alanim kapsamaktadir.***

Karadavi’ye gore, yanlis anlasilmaya diisiilmesi ve siinnetlerden tesri olan
ile- ki ¢cogu bdyledir-, tesri olmayanlarin; genel hiikiim bildirenle, 6zel bir durum
bildirenler arasinda belli bir ayrima gidilmemesi problemin asil nedenidir.
Karadavi, durumun daha da iyi anlasilabilmesi i¢in iki gurup arasinda gerceklesen
farkli algilama ve uygulamalardan birini 6rnek verir. Ona gore, bu iki gurubun
yemek yeme siinnetleri ve adaplar1 konusunda aralarinda hararetli tartigmalar
bulunmaktadir. Ona goére, bu guruplardan birisi, masada yemek yemeyi, catal ve
kasik kullanmayi reddetmekte ve Hz. Peygamber’in yaptigina uyarak yere
oturmada, el ile yemede ve yedikten sonra parmaklar1 yalamada israr etmekte ve

bunu yapmayanlar da siinnete muhalefet etmekle suglamaktadirlar.’*

Karadavi, diger gurubun ise, yeme ve igmenin hayatin degismeye ve
gelismeye acik oldugunu cevre ve zamanin degismesiyle degisebilecegini, dinin
insanlara ne sekilde yiyip i¢eceklerini 6gretmek lizere gelmedigini ve insanlarin
elleriyle mi yoksa kagik vb. aletlerle mi yediklerini 6nemsemedigini, ya da sol elle

mi, sag eliyle mi yedikleri ile ilgilenmedigini iddia ettiklerini belirtir.**®

Karadavi, bu iki grubun tavirlarim yorumlar. Ona gore, birinci grup
tabiligi, tevazuyu, kanaati, yaldizli diinya hayatinda ziihdii ve aristokratlara ve
zorbalara benzemekten uzaklagmay1 temsil eden sevgili Peygamberimizin her hal
ve davranigina uyma hirsiyla hareket etmektedirler. Ona gore bu davranis, sahebe-
i kiramdan Ibn Omer ve bazilarmin yaptig1 gibi Hz. Peygambere tam anlamiyla
uyma niyet ve hirslarindan dolayidir. Onlar bu davranislarindan dolay: takdir
edilecekler ve ecir alacaklardir.  Bununla beraber, Karadavi bu gurubun
davranislar1 hakkinda bazi elestiriler de yapmaktadir. Ona gore, onlar sartlara ve

durumlara riayet etmeksizin, bu sekilde hareket etmeyi, dinden ve siinnetten bir

324 Karadavi, “el-Canibu t-tegri i fi’s-stinneti 'n-nebeviyye”, s. 28.
325 Karadavi, agm., s. 29.
326 Karadavi, agm., s. 30.
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parca kabul etme ve bunu terk edene karsi ¢ikma ile hak etmedikleri halde

baskalarina meydan okuma asiriligina diistiiklerinden dolay1 hata etmislerdir.’?’

Karadavi, diger grubu da elestirmekte ve onlarin dinin 6nem verdigi
seylerle, dnemsemedigi seyleri birbirlerine karistirdigini ifade etmektedir. Ona
gore, her ne kadar din, yerde ve masada yenilmesini, el ile ya da catal kasik ile
yenilmesini onemsemiyorsa da; sol ile degil de sag ile yemeye, sag elle igmeye
onem vermektedir. Karadavi, bunun sadece Hz. Peygamber’in her seye sagdan
baglamayr sevmesinden ibaret olmadigmi, bu konuda onun biitiin
yonlendirmelerinde apagik emir ve yasaklarimin mevcut oldugunu ifade eder.’*®

Bu konuda Peygamber efendimizden rivayet edilen hadisler mevcuttur:

“Allah’m adiyla yemeye basla, sag elinle ve éniinden ye!”**’

“Sol elinizle yemeyin, ¢iinkii seytan sol eliyle yer.”**"

“Sizden biri yemek yediginde sag eliyle yesin, bir sey ictiginde sag eliyle

icsin. Ciinkii seytan sol eliyle yer, sol eliyle icer.”**!

Karadavi’ye gore, bu emreden ve nehyeden hadisler, sag elle yemenin
gerekliligini gosternektedir. O, bunun bir edep oldugunu ve bunun Miisliiman
birey, Miisliiman toplum ve hayatin siradan islerinde dahi kendine has ayricaligi
ve bagimsizlig olmasini isteyen asil immetler i¢in ayird edici edeplerinden biri
olarak gosterir. Karadavi bu iki durumu zikrettikten sonra dogru olanin; mutedil
ve orta yol konumundaki uyulmasi gereken tesri siinnet ile tesri olmayan; genel ve
devamli olan ile bu 6zellikte olmayan arasinda ayirim gozetmis olani oldugunu

kavramayla olacagini belirtir.***

Karadavi, slinnetin tesri yoOniiyle alakali alimlerin fikirlerinden
bahsetmektedir. Biz burada onun faydalandig1 ve goriislerine yer verdigi alimlerin
sadece isimlerini vermekle yetinecegiz. Onun, Hz. Peygamber’in siinnetleriyle

alakali goriislerini aktardig1 alimler arasinda, Ibn Kuteybe, Sihabiiddin el-Karafi,

327
328

Karadavi, “el-Canibu ’t-tesri’i fi’s-stinneti 'n-nebeviyye”, s. 30.
Karadavi, agm., s. 31.

329 Buhari, Et’ime 2; Miislim, Esribe 108.

339 Miislim, Esribe 104.

331 Miislim, Esribe 105.

332 Karadavi, agm., s. 31.
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Ibnii’l Kayyim, Sah Veliyullah ed-Dihlevi, Muhammed Resid Riza, Muhammed
Seltut, Tahir b. Aslr yer almaktadir.**?

b. Karadavi’nin Degerlendirmesi

Karadavi, siinnetin tesri yoniiyle alakali alimlerin goriislerini aktardiktan
sonra konuyu kendi agisindan degerlendirmektedir. Ona gore, ortada bir takim
ustil problemleri vardir. O bu degerlendirmeyi yaparken, naslar, kaideler ve
maksatlar 15181nda goriislerini agiklama gayreti icerisindedir. Ona gore, bu hususta
tartisilmamast gereken iki gercek mevcuttur. Bu gercekleri Karadavi soyle
acgiklamaktadir:

1. Hz. Peygamber’in séz, davranis ve onaylardan olusan siinnetin ¢ogu
tesri icindir ve bu hususlarda Yiice Allah’in “Ona uyun ki, hidayete erisesiniz™**
ayetiyle hidayeti kendisine ittibaya bagladigt Hz. Peygamber’e uyulmasi

istenmektedir.

2. Stinnetin bir kisminda ise tesri s6z konusu olmadigi gibi, sirf diinya

islerinden olmas1 hasebiyle bu hususlarda ona itaat da vacip degildir.>*’

Ona gore bu iki hakikat tlizerinde ittifak edildikten sonra, sadece bu
prensibin bazi hadislere veya bazi alanlara uygulanmasinda ihtilaf s6z konusu
olabilir. Mesela, “yeme-igme, giyi kusam, tip vb. nitelikli hadisler acaba bize
birakilmis bizim daha iyi bilebilecegimiz diinya isleriyle alakali meselelerden
midir, yoksa biitlin bunlar, vahiyden almamiz gereken ve bu hususlarda da itaat
etmemiz lazim gelen dinimizle ilgili islerden midir?” sorusu tartigilabilecek
meselelerdendir. Bunun aksine de Restliillah’tan sadir olan tesriler geldigini ifade
eden Karadavi, bunlarin bazilarinda da genellik ve devamlilik niteligi olmadiginm
belirtir. Ona goére Hz. Peygamber bunlarla belirli sartlarda, belirli ¢oziimler

3

getirmeyi hedeflemistir. O, bunlarin da “yoneticilik, baskanlik veya hakimlik

vasfiyla sadir oldu” diye nitelendirilen hususlar oldugunu ifade eder. Ona gore,

333 Karadavi, “el-Cdnibu 't-tegri i fi’s-stinneti 'n-nebeviyye”, ss. 33-61.
B A’raf 7/158.
335 Karadavi, agm., ss. 61-62.
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bunun aslinda ittifak edilmisse de cesitli ciiz’1 meselelerle uygulanmasinda ihtilaf

vardir.>*

Karadavi, meseleye sahabe ve tabiin goziinden bakarak, onlarin bu
husustaki uygulamalarini agiklamaktadir. Sahabe ve onlar giizellikle izleyen tabii
alimlerinin bu problemden gafil olmadiklarini ve bu hususu bilfiil arastirdiklarin
sOyleyen Karadavi, onlarin bunu, siinnetin tesrii veya tesri olmayan seklinde bir
baslik altinda islemediklerini belirtir. Ona gore, Restliillah (s.a.v)’tan sabit olan
bu amel, siinnet midir yoksa degil midir? seklinde algilanmistir. Bu durumun iki

seyi gayet onemli kildigini ifade eden Karadavi, bunlar soyle agiklar:
1. Siinnet olarak goriilen husus, ittiba edilmesi gereken husustur.

2. Resdliillah (s.a.v)’tan gelen bazi seyler, siinnet degildir. Karadavi,
bunun da ¢agdas alimlerin tesri degil diye ifade ettikleri hususa denk geldigini

soyler.*?’

Karadavi’ye gore, sahabenin bdyle bir uygulama i¢inde olmasinin sebebi,
stinnet kelimesinin liigavi anlamimi dikkate almalaridir. Siinnet kelimesinin
onlarin nezdinde, “Hz. Peygamber’den soz, fiil veya takrirleri olarak rivayet
edilen seyler” olarak algilanmadan daha genel bir anlam ifade ettigini belirten
Karadavi, onlarin siinneti bu lafizla anlayip, onu Resiliillah (s.a.v)’tan sabit olan
ve uyulup 6rnek alinacak davranislar olarak kabul ettiklerini sdyler. Karadavi,
sonraki donemlerde ilim ehlinin 1stilahlastirdigi siinnet kelimesinin anlaminin;
Hz. Peygamber’den soz, fiil, takrir, sifat ve siret olarak nakledilen her seye
hamledilmesi sonucunda, siinnete genelde mevcut olan tesri seylerle birlikte, az
da olsa bulunan tesri olmayan hususlarin ilave edildigini belirtir. Ona gore, ilim
sahasinda en tehlikeli ve ¢cogu zaman arastirmacilar1 sasirtan islerden birisi de,
oncekilerin  kullandiklar1  tabirlerin  son  donemdekilerin  1stilahlarina
hamledilmesidir. Buradan yola ¢ikan Karadavi, sahabenin Hz. Peygamber’in
stinnetini bu giin kullandigimiz tesri veya tesri olmayan seklinde bir tanimla degil,
siinnet veya silinnet olmayan seklinde incelediklerini soyler. Karadavi, Hz.

Peygamber’in  yaptigt bazi uygulamalar1 sahabenin bu c¢ergeve de

336 Karadavi, “el-Canibu t-tesri i fi s-siinneti 'n-nebeviyye”, s. 62.
337 Karadavi, agm., s. 63.
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degerlendirdigini belirtir. Kabeyi tavaf ederken remel yapmayi, Safa ile Merve
arasinda sa’y yapmayi siinnet sayip uygulayanlarin oldugu gibi, bunlarin siinnet

olmayan seylerden oldugunu diisiinerek terk edenlerin de oldugunu ifade eder.”®

Karadavi, Ibn Abbas’in sabit olmasmna ragmen Hz. Peygamber’in soz
konusu bu fiilerinden bazisini itaat ve ittiba edilmesi gerekli silinnet olarak
goriirken, bazisinin da siinnet olmadig1 kanaatine sahip oldugunu soyleyerek, hac
esnasinda yapilan bazi uygulamala hakkinda bir takim acgiklamalarda bulunur.
Karadavi, sahabenin uygulamalarindan bir kagini genis ve anlasilir bir sekilde
izah etmektedir. Biz burada onlardan sadece birini agiklayarak, sahabenin
stinnetlere itttiba konusundaki uygulamalarini ve Karadavi’nin bu husustaki
goriislerini aktaracagiz. Ona gore, Ozellikle Hac fiillerinde taabiidl yon iistiin
gelir. Bu konuda sahabenin bile ihtilaf ettigini ifade eden Karadavi, tavaf
esnasindaki remel uygulamasin1 sahabenin nasil algiladigini anlatir. Bilindigi
tizere remel, Kudiim tavafinda, ilk ii¢ savtta biraz hizlica yiirimektir. Karadavi’ye
gbre, Hz. Peygamber, bunu yapip emrettigi i¢in cumhur bunun siinnet oldugu

kanaatindedir.>*’

Karadavi, burada ibn Abbas’in remel konusundaki goriislerini aktarmistir.
Onun bu goriislerini konunun daha iyi anlasilmasi i¢in biz de burada aktarmak
istiyoruz. Ibn Abbas’a gére, remel yapmak siinnet degildir. O bu konuda sdyle
der: “Dileyen remel yapar, dileyen yapmaz.™**’ ibn Abbas, Buhari’nin rivayet
ettigi su hadiste de, Hz. Peygamber’in remeli emretmesinin sebebini sdyle agiklar:
“Restliillah ve ashabi, Mekke’ye gelmislerdi. Miisrikler, ‘Yesrib’in (Medine)
sicaginin zayiflattigi kimseler gelecek’ demislerdi ki, onu isiten Hz. Peygamber
onlara {i¢ savtta remel yapmalarini, iki kose arasinda da yiirlimelerini emretmis,
onlara biitlin savtlarda remel yapmalarin1 emretmesine ancak Oylece kalmasi
endisesi engel olmustur.”**' Karadavi, Hz. Omr’in bir an remeli terk etmeyi
diisiindiigiinii, fakat sonra bu diisiincesinden vazgectigini de belirtir. Hz. Omer,
“Bizim artik remelle ne isimiz var ki? Biz o zamanlar onunla miigriklere giiclii

',’

goriinmek istemistik, ama Allah onlar1 helak etti!” demis; bunun akabinde ise,

338 Karadavi, “el-Canibu t-teri i fi s-stinneti 'n-nebeviyye”, s. 63.
339 Karadavi, agm., s.66.

% ibn Hacer, Fethu'l-Bari, 111, 471.

**! Buhari, Hac 55.
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“Fakat biz Hz. Peygamber’in yaptigmi terk etmek istemeyiz” demistir.***
Karadavi’ye gore, Hz. Omer, remelin yapilis sebebini ve onun artik gegip gittigini
bildigi icin once remeli terk etmeyi diisiinmiis, sebebin yok olmasi sebebiyle
bunun terk edilmesi gerektigini anlamisti. Fakat daha sonra, bunda kendisinin
bilmedigi bir hikmetin bulunabilecegi ihtimalinden dolay1 bu goriisiinden
donmiistiir. Neticede o, bu mana cihetinden, ittibanin daha evla oldugu kanaatine

343
varmistir.

Karadavi, Restliillah (s.a.v)’a itaat ve siinnete ittiba etmelerine ragmen
sahabenin, zaman zaman, onun emir ve yasaklarinin kesinlik ve baglayicilik ifade
etmedigini veya bunun diinya islerinden olan, onunla tartisilabilecek, ona
muhalefet edilebilecek bir re’y veya ictihat oldugunu anladiklarinda bazi
emirlerine muhalefet ettiklerini sOyler. Ona gore, sahabe bazen de, Resiliillah
(s.a.v)’tan immet ve devlet i¢in yoneticilik ve reislik sifatiyla sadir olup da bunun
kiyamete kadar her iimmet i¢in genel ve devamli bir tesri vasfina hamledilmemesi
halinde yine onun bazi emirlerine muhalefet ettiklerini, yasaklarmi yaptiklarini
gormekteyiz. O bu muhalefetlere 6rnek olarak bazi uygulamalari verir. Ona gore,
Hz. Peygamber’in ashabina visal orucunu yasaklamis olmasina ragmen, sahabenin
bunu onlara acima babindan oldugunu zannettiklerinden dolayr hem orug tutup
hem de namaz kilmislardir. Buna karsilik sahabenin bazen kendi zanlarinda
hataya da diistiiklerini sdyleyen Karadavi, mesekkat olmasina ragmen, bazilarinin
yolculukta visal orucu tutmalar1 karsisinda Hz. Peygamber’in onlar icin; “Onlar
asidirler>*  buyurmasin1 da &rnek gosterir. Sahabenin, bazi durumlarda Hz.
Peygamber’in emrine kars1 geldikleri bir baska 6rnek de; “Medine hurmasinin
ticte birini almalar1 ve ordulariyla Medine’yi muhasaradan vazgegmeleri
karsiliginda Hz. Peygamber, Gatafan kabilesiyle anlagmak istediginde, ona
muhalefet etmisler, iki Sa’d (Sa’d b. Muaz ve Sa’d b. Ubade) bu hususta ona kars1

99345

c¢ikmalarim1  verebiliriz. Karadavi, Ibn Abbas vb. sahabenin bu tarz

muhalefetlerinin, Hz. Peygamber’in yasak ve emirlerini umumi ve ebedi yasaklar

** Buhari, Hac 57.

3 Karadavi, “el-Canibu t-tegri i fi s-stinneti 'n-nebeviyye”, s. 68.
*** Miislim, Styam 90.

5 Jonii’l-Kayyim, Zadu 'I-Medd, 111. 273.
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olarak gormeyip, bunu yalnizca o anki maslahati gerceklestirmek iizere ortaya

atilan yoneticinin kararlarindan biri olarak gérmeleri seklinde agiklamistir.>*

Karadavi, bu tarz muhalefetlerin yogun olarak goriildiigii hayvanlarin
zekat: ile ilgili hususlara da dikkat ¢ekmistir. Ona gore, hayvancilik Niibiivvet
asrinda, Arab’in en biiylik servet kaynagi idi. Bu yiizden zekat ile ilgili hiikiim ve
prensiplerin ¢ogu buradan alinmustir, diyen Karadavi, Hz. Peygamber’den sadir
olan bu emir ve yasaklarin en fazla onun yoneticilik ve riyaset vasfiyla alakali

olacagini soyler.”*’

Karadavi, buradan hareketle zekat kitaplarindaki ihtilaflarin sebeplerini de
aciklamaya ¢alismistir. Hz. Ali’nin zekatla ilgili rivayetlerinde “Sadaka toplayan
gorevli, hayvanlardan bir yas biiyliglinii alacak olursa, on dirhem geri verir”
seklinde emri mevcuttur. Restliillah’in zekat farizasi ile ilgili belirledigi Hz.
Enes’ten rivayet edilen hadiste gectigi tizere, Hz. Ebu Bekir’in gonderdigi yazili
talimatta gelen, onun (Zekat veren sahsin bes yasinda bir deve vermesi gerekirken
elinde bulunmadigi i¢in onun yerine dort yasinda bir deve vermesi halinde,
aradaki farki telafi i¢in) iki koyun veya yirmi dirhem vermesini bildiren haberde
oldugu gibi farkliliklar vardir. Hz. Ali’den gelen zekat talimatnamesinde, Hz. Ebu
Bekir ve Hz. Omer’den gelen talimatnamelere muhalif hususlar oldugunu belirten
Karadavi, bu talimatnamenin Hz. Peygamber’e ait oldugunda siiphe olamadigini
belirtir. Karadavi, bu hususta, Hz. Ali’nin, Hz. Peygamber’in belirledigi bir
talimata muhalefeti nasil caiz gorebildigini sorar. Ona gore, Hz. Peygamber bu
miktarlari, niibiivvet sifatiyla degil de, o donemdeki {immetinin bir yoneticisi ve
reisi sifatiyla tayin etmistir. Yoneticilik sifati da, icinde bulunan toplum igin,
zaman, mekan ve belirli hallerde en faydali olan seye itibar eder, diyen Karadavi,
Hz. Peygamber’in, niibiivvet sifatinin aksine, boyle bir ortamda bunu emrederken;
zaman, mekan ve durumlar degisince, daha baska bir sey emredebilir, hatta
tamamen degistirebilir seklinde agiklamaktadir. Ona gore, niiblivvet sifatiyla sadir
olanlar ise, her yerde ve her zamanda, biitiin immet i¢in baglayici tesr niteligi

arzederler.>*®

346 Karadavi, “el-Canibu t-tesri i fi s-siinneti 'n-nebeviyye”, s. 72.
37 Karadavi, agm., s. 73.
¥ Karadavi, agm., ss.73-74.
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Karadavi’ye gore, zekat olarak verilecek hayvanlarin arasindaki yas
farkin1 telafi i¢in belirlenen iki koyun veya yirmi dirhem tahdidi de bu
durumdandir. Bu durumdaki farkin, dondurulmus tek bir kiymet ile sabit
kilinamayacagini sdyleyen Karadavi, koyun ile deve arasindaki farkin sabit kalsa
bile, iki koyuna bedel olarak belirlenen yirmi dirhemin sabit kalamayacagini
belirtir. O, bu durum arasindaki farkin agiklamasinda, koyunlarin kiymetinin
artabilecegi gibi, dirhemin alim giiciinlin de diisebilecegini ifade eder. Bunu tam
tersi de olabilir diyen Karadavi’ye gore, Hz. Peygamber, bir koyunu yirmi dirhem
ile takdir ederken, o giinkii fiyatlar uyarinca ve ydnetici vasfiyla belirlemisitir.
Ona gore, bu halde, kiymet ve fiyatlarin degismesine uygun olarak bizim de s6z
konusu farki, baska bir miktar olarak belirlememize higbir engel yoktur. Hz.
Ali’nin de uygulamasinin bu yonde oldugunu acgiklayan Karadavi, bu yazili zekat,
talimatlar1 arasindaki bir kisim detaylardaki ihtilaflar1 bu sekilde yorumlamak ve
boyle bir gerekge ile izah etmek, senedini ve siibutunu elestirerek reddetmekten
daha evladir, der.*¥ Karadavi, sigirlarin nisabi ve atlarin zekati hakkindaki farkl

uygulamalari da bu agidan degerlendirmektedir.*®

Karadavi, deliller arasindaki celiskiden kagmak i¢in alimlerimizden bir
cogunun benimsedigi nesh goriisiine de sik sik siginmamak gerektigini sdyler.
Ona gore nesh, ihtimal ile sabit olmaz. iki nastan birinin digerini neshettigini
sOyleyebilmek i¢in, o ikisinden hangisinin sonra sadir oldugunun bilinmesi
gerekir. Hakkinda mensuh denilen hususlardan birgogunun gergekte mensuh
olmadigin ifade eden Karadavi, bir konudaki iki nassin, belli bir konumda, belilrli
sebep ve sartlarda sadir olan nebevi ser’i siyaseti temsil ettigini sdyler. Ona gore,

hiikmii gerektiren sebepler degisince, neticesi olan hiikiim de degisir.””'

Karadavi, Hz. Peygamber’in ictihatlarin1 da siinnetin tesrii agisindan
degerlendirmistir. O, usil ve kelam alimlerinin Hz. Peygamber’in ictihat etmesi
hakkinda goriis ayrilifina diistiiklerini belirtir. Ona gore, alimlerden bazilar1 Hz.
Peygamber’in ser’i hususlarda igtihadinin olamayacagini, ¢iinkii onun vahiy

almaya kadir oldugunu dolayisiyla alt mertebedeki igtihada basgvurarak daha iistiin

39 Karadavi, “el-Canibu t-tesri i fi s-stinneti 'n-nebeviyye”, s. 715

350 Karadavi, Islam Hukukunda Zekat, gev. Ibrahim Sarmus, Kayihan Yay., Istanbul 1984, I, ss.
189-203.

31 Karadavi, “el-Canibu t-tegri i fi s-stinneti 'n-nebeviyye”, ss.78-79.
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bir kaynak olan vahiyden veya zanna bagvurarak yakinden ( kesin bilgi) miistagni
kalamayacagini belirtmislerdir. Onlar, Yiice Allah’in su ayetini delil
getirmislerdir: “O, hevasindan konusmaz, o, ancak kendisine vahyedilen bir

L e 99352
vahiydir.”

Karadavi’ye gore, bu alimlerinin iddiasinin tersine, bazi alimler de
onun igtihadinin sabit oldugunu sdylemekte ve bu durumu bazi vakialardan
orneklerle aciklamaktadirlar.®® Karadavi, bu ornekleri sOyle siralar: Mesela;
onun soru soran birine,

999354

“Peki, babanin borcu olsaydi, bu hususta ne derdin , Hz. Omer’e,

“Mazmaza yapmus olsan ne olacakt1?”>>°, Hz. Abbas’a,

“[zhir otu hari¢ olsun™>°

sozlerinde oldugu gibi Hz. Peygamber’in igtihat
etmesinin caiz oldugu ve bir¢ok davada bilfiil vuku buldugunu sdylediklerini
aktarir. Karadavi, alimlerin, Hz. Peygamber’in ictihat ettigi gibi bazen de hata
edebilecegi ve ardindan hatasini tashih etmek {izere vahyin geldigini ve ona
dogrusunu acikladigini, béylece Hz. Peygamber’in hata iizere birakilmadiginm

sOylediklerini aktararak, bu durumun diinya isleriyle ilgili oldugu zaman, iki

gurup arasindaki goriis ayriligmin da biiytidiigini séyler.*’

Karadavi’nin {izerinde durdugu onemli hususlardan bir tanesi de Hz.
Peygamber’den irsad yoluyla gelen bazi konularin tesri ifade edip etmedigidir.
Ona gore, Hz. Peygamber’den gelen bazi konular, Allah’tan sevap almak ve
O’nun hosnutlugunu kazanmak arzusuyla yapilmasi istenilen dini konulardan
degildir. O, bu konularin emir ve nehiy sigasinda olmalar1 halinde bile durumun
degismeyecegini soyler. Biz, bu konuyu daha 6nce Hz. Peygamber’in fiileri
baslig1 altinda isledigimizden burada fazla detaya girmeyi uygun goérmedik.
Karadavi, Hz. Peygamber’in bazi emirlerinin vaciplik veya miistehaplik ifade
etmediklerini, bunun igtihat etmeleri hatta o konuda bagka bir re’ye bagvurmalari
caiz olan diinyevi maslahatlara irsad anlaminda olduklarmi gordiiklerinde,

sahabenin de bdylesi emirleri terk edebildiklerini agiklamaktadir. Karadavi, tibbi

3
3
3

[y

2 Necm 53/3, 4.

Karadavi, “el-Cdnibu 't-tesri’i fi's-siinneti n-nebeviyye”, s. 82

Ibn Mace, Menasik 10; Darimi, Menasik 23, 24; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 212, 259.
355 Eba David, Savm 33; Darimi, Savm 21. .

336 Buhari, Sayd 10; Miislim, Hac 445, 448.

37 Karadavi, agm., s. 83.
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nitelikli ve buna benzer, (mesela belli bir siirmeye, ya da belli tiirden yiyeceklere
veya giyeceklere vb. tesvik eden) hadislerin, terk edilmesiyle sevabi eksilmeyen,
yapilmasiyla da artmayan irsad babindan siinnetler olduklarini sdyler. Restliillah
(s.a.v)’in, “siyatik hastaligmma yakalanan kimseye, c¢olde yetisen koyunun

kuyrugunu tavsiye etmesi™>®

gibi emirler, Karadavi’ye gore, yapanin sevap
kazanacagi, terk edenin ise kinanacagi dini islerden degil; Arap toplumunun
tecriibesine bagl diinyevi bir is i¢in irsad tlirlindendir. O, miisliimanin bugiin onu
terk edebilecegini, miitehassis bir doktora gidip onun yaninda tedavi
gorebilecegini soyler. Ona gore, boyle davranmak asla slinnete muhalefet

olmaz.*¥

Karadavi, herhangi bir kaba diisen sinegin batirilmasi ile ilgili hadise de
bu agidan bakar. Ona gore, hadis, diinyevi bir iste, besin maddeleri sinirli ve az
olan belirli bir ¢evreye yonelik irsadi temsil eder. O, evlatlarini belli bir sadelik ve
sert hayat sartlarinda yetistiren ve onlar1 cihad hayatina hazirlayan bir toplumda
icerisine sinek diigen biitlin yemegi dokmeyecegini sdyler. Ona gore, hadisin
ihtiva ettigi “sinegin bir kanadinda zehir, diger kanadindan da panzehir
oldugunu™® haber vermesi, cevre tecriibesinin, Arap tecriibesinin de iizerinde bir
seydir. Bu ylizden bu durumu yadirgayarak reddetme veya yalanlama ile
karsilamamamz gerekmektedir. Burada, Ibnu’l-Kayyim’in goriislerini de
aktarmanin yararli olacagi diislincesindeyiz. Ona gore, tip vb. husularla ilgili
olarak gelen hadislerin ¢cogu genel ve mutlak olarak alinamaz. Bunlar ¢ogu defa
belli sartlar, belli mekanlar ve belli durumlarla ilgili olduklar1 i¢in, baska
durumlar hakkinda gecerli olamazlar. Bilakis onlar, Hz. Peygamber’in beseri

goriis ve tecriibesinden sadir olmugtur.*®’

Karadavi, Hz. Peygamber’in bir insani yoniine vurgu yapmakta ve onun
risaletinin, beser olusu gercegini ortadan kaldirmadigini belirtmektedir. Ona gore,
Hz. Muhammed (s.a.v)’in s6z ve fiilerinden bazilari, sirf beser olusunun geregi

olarak sadir olmustur ve bunlarda herhangi bir tesrii 6zellik yoktur. Karadavi, Hz.

%% fbn Mace, Tip 14.

3% Karadavi, agm., s. 84.

360 Buhari, Bed’u’l-Halk 17; Tib 58; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 229, 246, 263.
3! fbnu’l-Kayyim, Zadu’I-Mead, IV, 98-99.
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Peygamber’in, koyunun kol etini’®* ve kabag1 sevmesi ile ilgili rivayetlerde®® bu
durumlarin s6z konusu oldugunu sdyler. Ona gore bu durumlar, insanin tabiat1 ile
ilgili durum olup, insanlarin mizaclarinin farkliligina gore degisir. Sayet bir
Miisliiman, kol etini degil de, sirt veya baldir etini sevse, bunun ona bir zarari
olmayacagimi ifade eden Karadavi, Hz. Peygamber’in sevdigi ve yedigi halde,

kendisinin hoslanmadig1 bir seyi yemesinin de ayn1 oldugunu beyan eder.*®*

Karadavi’ye gore, Hz. Peygamber, beseriyeti geregi, hosnut oldugu gibi,
bazen de kizabiliyordu. Ondan gazap halinde bazi insanlara kars1 kastetmedigi
baz1 sozler veya dualar sadir olabildigini sOyleyen Karadavi, ilim erbabinin buna
riayet etmelerini ve bu alani, tesri ve hiikiim c¢ikarma alanina gegirmemeleri
gerektigini belirtir. Karadavi, Hz. Peygamber’in verdigi haberlerden bazisinin
vahiy olmadigini, bunlarin sadece hiikiimlerle alakali olan emir ve nehiyleri i¢ine
almadigini, ayni sekilde haberleri de kapsadigini soyler. Ona gore, Hz. Peygamber
bazen bir sey hakkinda vahiyden degil de, kendi goriisii, beseri bilgisi ve i¢inde
yasadig1 ¢evrenin tecriibesiyle haber verebilir. Nitekim daha 6nce de belirttigimiz

hurma asilama meselesi bunun bir 6rnegidir.*®
E. Hadis-AKkaid Tliskisi

1. Haber-i Vahidin itikatta Delil Olma Meselesi

Sahih haber-i vahidlerin ilim ifade edip etmemesi meselesi, lizerinde
fazlaca tartistlan konular arasindadir. Burada bizim {izerinde duracagimiz
meselede ilimden kasit, kati ve yakini ilimdir. Gegmiste ve giliniimiizde sahih
haber-i vahidlerin itikadi meselelerde ilim ifade ettigini sdyleyenler vardir.
Ozellikle giiniimiizde Elbani gibi selefi muhaddislerin kanaati itikadi meselelerde
sahih haber-i vahidlerin ilim ifade ettigi yoniindedir. Ona goére hadisler arasinda
bir ayirim yapmanin anlami yoktur. Hz. Peygamber’in her dedigine uymakla

emrolunduk.’®® iste bu noktada Karadavi’nin ne diisiindiigi daha bir anlam

3 Buhari, Et’ime 34.

363 Tirmizi, Et’ime 42.

364 Karadavi, “el-Cdnibu 't-tegri i fi s-stinneti 'n-nebeviyye”, s. 94.

365 Karadavi, agm., ss. 98-99.

366 Elbani, Hadis Uzerine, (gev. Mehmet Kubat) Konya, 1992, ss. 78-105.
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kazanmaktadir. Karadavi’ye gore haber-i vahidin ilim ifade etmesinde lizerinde

durulan ti¢ husus s6z konusudur:

1. Ister bir karineyle olsun, ister olmasin haber-i vahid mutlak surette

yakini ilim ifade etmez.
2. Bir karine olmaksizin bile olsa, haber-i vahid ilim ifade eder.

3. Eger birtakim karinelerle desteklenecek olursa haber-i vahid ilim ifade

eder.

Birinci goriisiin usfilcii ve kelamcilarin ¢ogunlugu ile Ebu Hanife, imam
Malik ve Safi’nin goriisleri oldugunu ifade eden Karadavi, onlar haber-i vahidin
yakini ilim ifade etmedigini, yani geregince amel etmeyi gerektiren bir ilim
demek olmadigini belirtmisler ve onun yakini bir ilim ifade ettigini sdyleyenlerin
bu goriisiinii de reddetmislerdir. Ona goére bu tiir bir iddia batil bir iddiadir.
Ciinkii inceleyip sahitlik edenler bu iddiay1 reddetmislerdir. O, haber-i vahidin
ihtimal ifade eden bir ilim oldugunun gayet agik bir sekilde goriildiigiini ve

bunun bir gergeklik oldugunu séyler.*®’

Burada haber-i vahidin ilim ifade etmedigini sdyleyen Gazzali’nin

goriislerini de ifade etmeliyiz. Gazzali, haber-i vahid hakkinda soyle der:

“Haber-1 vahid ilim ifade etmez. Onun ilim ifade etmedigi kesin olarak
bilinmektedir. Haber-i vahidin ilim ifade ettigi yoniinde muhaddislerden yapilan
nakil, haber-i vahidin delalet ettigi is ve amelin gerekliligini ifade eder. Zira zan
da ilim ifade eder. Bu sebeple bazi muhaddisler, ‘haber-i vahid zahiri bir ilim
ortaya koyar; ilmin ise zahiri, batin1 yoktur. Bilakis onun kendisi zandir,

demislerdir. *°®

Karadavi’ye gore, “haber-i vahidin bir karine ile desteklenmemis dahi
olsa, ilim ifade eder” goriigiinii savunanlar arasinda Ahmed b. Hanbel, Davud ez-
Zahirl, Haris el-Muhasibi, Nasuriddin el-Elbani ve muhaddislerin c¢ogu
bulunmaktadir. Ayn1 zamanda selef-i salihin de bu goriistendir. Ibn Hazm’in da

bu goriiste oldugunu ilave eden Karadavi, onun goriislerini de aktarir. Ona gore,

367 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 120.
368 Gazzali, el-Mustasfd, ¢ev. Yunus Apaydin, Kayseri, 1993, 1, 145.
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sahih hadis, ister Sahihayn’de, isterse diger hadis eserlerinde bulunsun, kati bir
ilim ifade etmektedir. Adalet sifatina haiz bir kimsenin yine kendisi gibi
ravilerden rivayet ettigi ve Restliillah’a ulastirdig1 her hadis, hem ilim ifade eder
hem de kendisi ile amel etmeyi gerektirir. Ahmed Muhammed Sakir de bu goriisii
savunanlardandir. O, Tbn Kesir’in /atisaru Ulumi’l-hadis adli eserine yaptig1 el-
Baisu’l-hasis adli eserinde konuyla alakal1 soyle der: “Muhakkik surette delillerin
bize gosterdigi gorlis bu olup yakinl ilim, hadiste miitebahhir ravilerin
durumlarim1 ve hadisler konusundaki illetleri bilen alimlerden baskasinin elde

edemeyecegi nazari delillerle teyid edilen goriistiir.”*®

Haber-i vahid konusundaki ii¢lincii goriis, onun ancak karinelerle
desteklenmesi durumunda ilim ifade edecegi yoniindedir ki, Karadavi bu goriisii
destekleyenler arasinda, ustlciiler, kelamcilar ve bazi muhaddislerin oldugunu
soyler. O, Ibnu’s-Salah ile miitekaddimun ve miiteahhirun alimlerden, Sahihayn
hadislerini kesin bir sekilde kabul edenler ve onlara muvafakat edenlerin
goriislerinin de bu dogrultuda oldugunu ifade eder. Ciinkii ona gore, timmet

Sahihayn’deki hadisleri kabul etmis olup bundan daha biiyiik karine yoktur.*”

fbnu’s-Salah hadis ilimlerine dair meshur eseri Mukaddime 'sinde, sahih
hadislerin kisimlara ayrilmasi ve derecelendirilmesi neticesinde, birinci dereceyi
Buhari ve Miislim’in ittifakla rivayet ettigi hadislerin alacagini belirtir. Ona gore,
bu kisma giren hadislerin biitiinii kesinlikle sahihtir. Haber-i vahidin zandan baska
bir sey ifade etmedigini delil olarak ileri siirenlerin goriislerinin aksine bu tiir
haberler, yakini, tatbiki bir bilgi ifade etmektedir. Zira timmet, bu hadisleri
tereddiitsiiz benimsemistir. Cilinkii bazen hataya diismesine ragmen, zanla amel
etmenin gerekliligi iimmet iizerine vacip olmustur. Ibnu’s-Salah neden bu goriisii

benimsedigini ise soyle ifade eder:

“Bu goriise meylim vardi ve onun kuvvetli bir goriis oldugunu
saniyordum. Sonra onceden tercih etmis oldugumuz goriisiin bu
konudaki sahih goriis oldugunu fark ettim. Ciinkii hatadan korunmus

olan Hz. Peygamber’in zanni yanilmaz. Ummet ise icma ettigi

39 Ahmed Sakir, el-Bdisu’l-Hasis, Beyrut, Daru’l Kiitiibi’l-ilmiye, ts, ss. 35-37.
370 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 122.
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hususlarda hatadan korunmustur. Bundan dolay1 i¢tihada mebni icma,

kesin olarak huccettir. Alimlerin ¢ogunun icmasi bu kabildendir.”*"!

Karadavi, Nevevi’nin Ibnii’s-Salah’in goriislerine muhalefet ettigini
belirtir. Karadavi, Nevevi’nin Miislim serhinde soOylediklerine atifla, haber-i
vahidler konusunda Sahihayn’deki hadislerle bagkalar1 arasinda fark
bulunmadigini sdyler. Ona gore, immetin Sahihayn’deki hadisleri tereddiitsiiz
kabulleri, higbir inceleme yapilmadan oradaki hadislerle amel etmenin gerekliligi
noktasindadir. Baskalarinda ise bdyle bir durum s6z konusu degildir. O,
Sahihayn’in disindaki hadis kitaplarinda yer alan hadislerle, onlarin sahihlik
sartlarina haiz olup olmadigi arastirmasi yapilmadan oradaki hadislerle amel
edilmeyecegini belirtir. Ayrica ona gore, Sahihayn’deki hadislerle amel
konusunda iimmetin icmai, onlarin kesinlikle Hz. Peygamber’in so6zii oldugunda

. .. R 372
iimmetin icma ettigi anlamina da gelmez.”

Karadavi, haber-i vahidin bilgi ifade etmesi ve delil olmas1 agisindan bu
tir anlasmazliklar1 ortaya koyduktan sonra, bu alimler arasinda anlagmazlik
konusu olan noktanin iyice ac¢iga ¢ikarilmadiginmi ifade eder. Ona gore, eger bu
nokta iyice belirginlik kazanmis olsaydi, 6zellikle akidevi konularda yakini bilgi
aramay1 ve haber-i vahidin de karinesiz yakin ifade etmedigi goriisiinii tercih
ettikten sonra, marjinal diisiinenler hari¢ iki gurubunda ittifak ettikleri goriilmiis

olacakt1.>”

Karadavi, “dhad hadis, akide ile ilgili bir meseleyi ortaya koyar mi
koymaz m1?” diye sorduktan sonra, inan¢ esaslarindan kastedilenin ne oldugunu
aciklamakta ve bu soruya cevap vermektedir. Ona gore, bundan maksat, delaleti
kesin olan muhkem ve sarth Kur’an naslariyla sabit olan; Allah’in isim ve
sifatlari, Hz. Peygamber’in O’nun kulu ve Resilii oldugu, Kur’an’1 Kerim’in bir
mucize olarak Allah katindan indirildigi, Ahiret hayati, Kabir azabi, Hasr, Hesap,
Mizan, Cennet-Cehennem, Kaza ve Kader, Meleklere iman, Peygamberlere iman,
Kitaplara iman vb. konularda ise; bilinmelidir ki biitliin bu temel akidevi

konularda hi¢bir miisliimanin ihtilaf etmesi s6z konusu degildir. Bu deliller

7' ibnu’s-Salah, Mukaddimetii [bnii’s-Salah ve Mehasinii’I-Istildh, ss. 100-101.
372 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 123.
373 Karadavi, age., s. 124.
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lizerinde immetin icma ettigini ifade eden Karadavi, bunlarin ispati i¢in siinnetten
delil getirmeye de gerek olmadigini sdyler. Ona gore, bu prensipler ve esaslar
konusunda siinnette yer alan deliller, Kur’an’daki esasin tekid veya agiklamasi

mahiyetindedir.’™*

Karadavi, akidenin fer’i meselelerinin sahih silinnetle sabit olacagini

sOyler. O, akide terimiyle neyi kastettigini ise sOyle agiklar:

“Eger “akide” terimiyle, akidenin fer’i meselelerine dair konular, yani
kabirde iki melegin oliiyli sorgulamasi, kabir azabi ve nimeti, ahirette
Allah'in goriilmesi meselesi, kiyamet giinii biiylik giinah isleyenlere
sefaat edilmesi ve asi miiminlerin tevbe-i istigfar etmedikleri
gilinahlarinin cezasi olarak diledigi siirede cehenneme attiktan sonra
Allah'm onlar1 oradan ¢ikarmasi, sirat ve mizan gibi, Kur'an'da kapali
olan ve sahih siinnetin agiklama getirdigi ya da Kur'an'da tevile agik
ifadelerle yer alan meseleler kastediliyorsa ve bu konulardaki hadisin
stibutu sahih ve meseleye delaleti de agik ise, hadisin delalet ettigi
konuya imanin gerekliligi noktasinda hicbir Ehl-i siinnet aliminin ihtilafi
olamaz. Ancak bu meselelerle ilgili hadisin delalet ettigi konunun, aklin
sinirlarini zorlayan bir husus olmamasi, yani akil cihetinden imkan dist

: . 375
olmayan bir konu olmasi gerekir.

Bu konuda, Ebu'l-Meali el-Ciiveyni, Luma 'u’l-edille fi kavaidi ehli’s-siinne
ve'l-cemaa adl risalesinde soyle demektedir: "Aklin onay verip caiz addettigi ve
dinde yer alan her seyin sabit oldugu bir gercektir. Dinde varit olan kabir azabi,
miinker ve nekirin sorgusu ve ruhun kabirde sahibine iadesi, sirat, mizan, havz ve

giinahkarlar i¢in sefaat edilecegi gibi hususlar da gergektir."*"®

Karadavi’ye gore, imam Gazzali de, el-Iktisad fi'l-i'tikdd adh eserinde ve
Thya’siin 'Kavdidu l-akdid bdliimiinde bu goriisii teyid etmis, Es‘ari ve Maturidilerin
biitlin alimleri de bu anlayis1 benimsemis, berzah alemi ve ahiretle ilgili konularda
sahih hadisleri inkar eden Mu'tezile'nin goriigiinii reddederek onlara siddetli

tenkitler yoneltmislerdir.

3™ Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 125.
37 Karadavi, age., s. 126
376 Ciiveyni, Luma 'u’l-edille, ss.112-113.
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Karadavi, ahad haberler konusundaki anlasmazligin sebebinin iki farkli
goriisten kaynaklandigini ifade eder. Ona gore birinci sebep, "akide" kelimesiyle,
inkar tekfiri gerektiren bir mananin kastedildigi yolundaki goriistiir. Buna gore
sahih bir hadisle sabit olan akidevi bir meseleyi inkar eden evveliyetle Islam'dan
¢ikar ve Ehl-i kible olmaktan da azlolunur. Karadavi’ye gore bu goriis, hamasi
duygularla hareket eden, belki de arkalarinda bazi biiyiik alimlerin bulundugu
hadis ekoliine mensup geng¢ kimselerin savundugu goriistiir. O, bu anlayigin hatali
bir goriis oldugunu, Eg’arl, Maturidi, Hanbeli, kelamcilar ile muhaddis fakih ve
mutasavviflarin olusturdugu Ehl-i siinnete dahil biitiin mezhepler, kendilerine gore
bid'at ehlinden olan Hariciler, Mu'tezile vb. firkalar tekfir etmedigini ve Islam
milletinden ¢ikarmadigini, bilakis onlarin Ehl-i bid'attan oldugunu belirtmekle
yetindiklerini ifade eder. Ona gore, bu firkalarin, Ehl-i siinnet alimlerinden bir
kisminin tevatiir derecesine yiikselttigi “mistefiz” nitelikli bazi hadisleri inkar
etmeleri bile, onlarn bu yargisi degistirmemistir. Clinkii miitevatir bir hadisin
inkarinin  kiifrii gerektirdigi konusunda icma hasil olmamistir. O, Bilakis bu
konudaki icma, Islam dininin olmazsa olmazlarindan birini inkar1 kiifrii
gerektirecegi tizerinedir ki bu, salt tevatiir ve icma konusunun 6tesinde bir anlama
sahiptir, der.””’ Buna omek olarak Deccal'in zuhuru ve insanlari fitne-fesada
diistirmedeki rolii, Mesih'in niiz{lii ve Deccal’i 6diirmesi konular1 gibi bazi kiyamet
alametleriyle alakali hadislerin inkar1 gosterilebilir. Karadavi, bu meselelerin
inkar1, selef ve Ehl-i siinnetin yolundan ayrilma olarak bir tiir bid'at olarak
degerlendirilse bile, kiifrii gerektirmeyecegini, ¢linkii bunlarin, zorunlu olarak

inanilmas1 gereken inangla ilgili meselelerden olmadigim belirtir.*”®

Karadavi’ye gore, bu meseleden daha az 6neme sahip diger bir mesele de,
mehdi ile ilgili hadislerin yakini ilim ifade ettigi goriisiidiir ki bu konudaki hadisler,
yakini ilim ifade edecek bir mertebeye ulasmaz. O, Sahihayn’da da, mehdi ile ilgili
sarih higbir hadisin bulunmadigimi ve her ne kadar bazi hadis alimleri bu hadisleri
tevatlir derecesine yiikseltmigseler bile, bu tevatiir iddiasindan kolayca kusku
duymanin miimkiin oldugunu séyler.*”

377 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 127.
378 Karadavi, age., s. 128.
379 Karadavi, age., s. 128.
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Karadavi, ikinci olarak, Allah Teala'nin gecenin son iigte birlik kisminda

KA

diinya semaina indigini gdsteren niizl hadisleri ile “sak”, “kadem”, “parmaklar” ve
“iki parmak” konusunda varit olan hadisler gibi, selef ve halef ulemasi, yani isbat
ve tevil taraftarlarn arasinda ihtilafa yol acan hadislerin, tartisma konusu olarak
giindeme gelmesini zikreder. Ona gore, bu husustaki ihtilafi inceleyen ve bu konuda
azicik kafa yoran kimse gorecektir ki, s6z konusu meselelerdeki hadisleri halef
ulemasi, sayet hadis senet yoniiyle sabit ve sahihse onu inkar degil, bilakis sabit
kilmaktadirlar. Buna karsilik, onlarin mecaz, istiare, kinaye ve temsil gibi Arap
tislibundaki farkliliklar1 g6z ontine alarak hadisi tevil ettiklerini, hadis sahih olsun
veya olmasin durumun ayni oldugunu ifade eder. Buna sebep olarak da, bu durumun

inangla ilgili hususlarin disindaki bir olgu olmasini gosterir.**

Ahmed b. Hanbel'den rivayet edilen goriislerin farklilifi nedeniyle
Hanbelilerin konuyla ilgili goriisiinlin de farklilik arzettigini tesbit ettigini
sOyleyen Karadavi, daha sonra bu mezhebin muhhakkik alimleri ile usilciilerinin
cogunun ahad haberlerin yakini bir ilim ifade etmedigi istikametinde goriis beyan

ettiklerini de ilave eder.*®'
2. Hadisler Isiginda Biiyiik Giinahlar ve Kiifiir Meselesi

a. Hadisler Isiginda Biiyiik Giinahlar

Karadavi’nin {lizerinde durdugu Onemli meselelerden biri de biiylik
giinahlar meselesidir. Karadavi, biiyiilk giinahlarin imani eksiltecegini fakat
yikmayacagini belirtir. Ona gore, kiiciik masiyetler ve biiyiik giinah isleyenler,
tizerinde 1srar etse ve tevbe etmeseler de, bu durum imanlarini soyar ve eksiltir;
fakat kokiinden kazimaz ve tamamiyla yok etmez. Karadavi, bu goriisiini bir

takim delillerle ispat etmeye galisir.”*> Onun dayanmis oldugu deliller sunlardir:

1. Ona gore, sayet bu giinahlar iman1 kokiinden kaldirsaydi ve isleyeni
mutlak kiifre soksaydi, o zaman masiyet ile riddet ayni sey olurdu. Giinah isleyen
kimse asi ise miirted olurdu ve ona miirted cezasi verilirdi. Eger durum bdyle

olsaydi, zina yapanin, hirsizin, yol kesenin, eskiyanin, i¢ki icenin ve de adam

%0 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 128.
381 Karadavi, age., s.129.
382 Karadavi, Zahiretii'I-guluvv fi 't-tekfir, Kahire, 1990, s. 42.
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Oldiirenin cezalariin farkli olmayacagini ifade eden Karadavi, bunun nass ve

icma ile reddeldigini belirtir.

2. Karadavi, Kur’an’da kisas ayetinde, katil ile maktiiliin velilerinin
birbirinin kardesleri oldugunu belirtir. Nitekim o ayette; “Ey iman edenler!
Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilindi. Ozgiire kars1 6zgiir, koleye karsi
kole ve disiye karsi disi. Fakat kimin (hangi katilin) lehine kardesi tarafindan
bagislanma olmussa, bu taktirde 6rfe uymak ve ona (maktiiliin velisine) giizellikle

diyet 5demek gerekir.” **?

3. Karadavi’ye gore Kur’an’t Kerim birbiriyle savasan iki taifenin iman
sahibi oldugunu isbat etmektedir. “Miiminlerden iki topluluk birbirleriyle
savasacak olursa, aralarii bulup diizeltin. Sayet biri digerine tecaviizde
bulunacak olursa, artik tecaviizde bulunanla, Allah’in emrine doniinceye kadar

savasin....””®* Bagka bir ayette de Yiice Allah soyle buyurur: “Siiphesiz ki

miminler kardestir. Oyleyse kardeslerinizin arasmi  bulup  diizeltin.”*®
Karadavi,’ye gore, Kur’an’in bu iki ayetle iki grup arasindaki savasa ragmen,
onlarin imanl ve birbirlerinin din kardesi olduklarini ispat etmistir. O, Kur’a’in
bu hakikati, Hz. Peygamber’in, “Benden sonra birbirinizin boyunlarini vuran
kafirler gibi olmaymn!* hadisi ile “iki Miisliman kili¢lariyla birbirleriyle
karsilastiklarinda, 6ldiiren de oldiiriilen de atestedir.”*®” hadisinin zahiri manasina
ragmen beyan ettigini belirtir. Karadavi, Buhari’nin bu son hadis ile delil
getirerek, gilinahlarin isleyeni kiifre gdtiirmedigini, ¢iinkii Hz. Peygamber’in
birbirine kars1 kiliglariyla karsilasan her iki tarafi da cehennemle tehdit etmekle
beraber, Miisliiman olarak isinlendirdigini belirtmistir. Ayrica Karadavi, bu ayet

ve hadislerde kastedilen seyin higbir te’vil kabul etmeyen savas oldugunu da

belirtir.>*®

4. Karadavi, dordiincii olarak Sahabe asrinda yasanan bir olay1 ornek

gosterir. Hatib b. Ebi Belta, Hz. Peygamber’in siki bir sekilde gizli kalmasin

3% Bakara 2/178.

¥ Hucurat 49/9.

3% Hucurat 49/10.

3% Buhari, Hacc 132; Edeb 43, 95; Hud 9, Diyat 2; Fiten 8; Miislim, iman 119.
%7 Miislim, Fiten 56.
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istemesine ragmen, Mekke’nin fethinden az bir zaman 6nce Hz. Peygamber’in
haberlerini ve ordusunun Mekke’ye dogru hareket ettigini Kureys’e bildirmeyi
istemek suretiyle giiniimiizde en biiyiik hainlik diye isimlendirilen su¢ gibi bir su¢
islemisti. Bunu iizerine Hz. Omer, Hz. Peygamber’e sdyle dedi: “Ya Restilellah!
Izin ver de bunun boynunu vuraymm. Ciinkii o miinafiklik yapmistir.” Bunun
tizerine Hz. Peygamber, onun Bedir ehli oldugunu belirterek 6zriinii kabul etti ve
onun bu fiilini, kendisini imandan ¢ikarip kiifre gotiiren bir fiil saymadi.*®® Bu
olay {lizerine inen miimtehine siliresinin basindaki ayetler de bunu teyid
etmektedir: “Ey iman edenler! Benim de diigmanim, sizin de diigmaniniz olanlari
veliler edinmeyin. Siz onlara kars1 sevgi yoneltiyorsunuz; oysa onlar haktan size
geleni inkar etmisler, Rabbiniz olan Allah’a inanmanizdan dolayi el¢iyi de sizi de
yurtlarinizdan siirlip ¢ikarmiglardir. Eger siz, benim yolumda cihad etmek ve
benim rizami aramak amaciyla c¢ikmissaniz, nasil olur hala onlara sevgi
besliyorsunuz? Ben sizin gizlediklerinizi ve agiga vurduklarinizi bilirim. Kim
sizden bunu yaparsa, artik o, elbette yolun ortasindan sasirip sapmus olur.”™*
Karadavi, bu ayette, Allah Teala, “Siz onlara kars1 sevgi yoneltiyorsunuz” kavli
ile Hatib b. Ebi Belta’y1 da iman edenlerin i¢ine koyarak hitab etmis oldugunu ve

ayette onun dilsmani ile mii’minlerin diismanlarin bir saydigini belirtir.™"

5. Karadavi’ye gore, Bedir Savasi’na katilanlardan biri olan ve Hz.
Ebubekir’in kendisiyle artik iligki kurmayacagina dair yemin ettigi Mistah b.
Usase’nin de aralarinda bulundugu Hz. Aise’ye zina iftirasim1 atanlar hakkinda
inen su ayetlerde de benzer durumlar s6z konusudur. “Sizden faziletli ve varlikl
olanlar yakinlara, yoksullara ve Allah yolunda hicret edenlere mallarindan
vermekte eksiltme yapmasinlar, affetsinler ve hog gorsiinler. Allah’in sizi
bagislamasini sevmez misiniz? Siiphesiz Allah ¢ok bagislayandir ve c¢ok
esirgeyendir.”**? Karadavi, Mistah ve digerlerinin tovbe ettikleri icin dziirlerinin

kabul olmadigini sdyler. Eger bdyle olsaydi, Allahu Teéald Miisliimanlara onlar1

% Karadavi, Zahiretii’l-guluvv fi t-tekfir, s. 44.
" Miimtehine, 66/1.

3! Karadavi, age., s. 45.

*2 Nur 24/22.
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affetmelerini, hos gormelerini ve onlara ihsanda bulunmalarin1 emrederken tévbe

etmelerini de sart kosardi. Fakat bdyle bir durum séz konusu degildir.*”

6. Karadavi, kotiiliiklerin anas1 olan igkiyi igen kisiye miisamahakar
davranan Muhammedi yaklagimdan yola ¢ikarak, baska bir 6rnek vermektedir.
Hz. Peygamber zamaninda i¢ki icen birine, Hz. Peygamber had cezasin1 vurmay1
emretti. Sahabiler de ona vurdular. Adam cezasimi cektikten sonra giderken,
ashabdan bazilar1 ona, “Allah senin canini alsin!” dediler. Bunun tizerine Hz.
Peygamber onlara soyle buyurdu: “Boyle demeyiniz; seytani onun yardimcisi
yapmayimz.”* Karadavi, buradaki yaklasimi izah etmeye ¢alisir. Ona gore, Hz.
Peygamber cezanin verilmesini emrediyor. Fakat onun Allah’in rahmetinden
kovulmasina ve lanetlenmesine, mii’minlerin ¢emberinden c¢ikarilmasina razi
olmuyor; aksine onunla diger mii’minler arasinda kardeslik oldugunu ispat ediyor.
Onlarin ona soverlerken ve onu agikea kiiciik diistirtirlerken kalbinde seytan igin
bir ge¢it agmalarin1 nehyediyor; onlara onun bagislanmasini ve Allah’in

rahmetine kavugmasi i¢in dua etmelerini, ona kardeslik, sevgi ve hidayet arzusu

.« . . 395
suurunu vermelerini emrediyor.

7. Buhari’nin Hz. Omer’den rivayet ettigi bir hadis de konumuzu
desteklemektedir: Restliillah doneminde ismi Abdullah olup “himar” diye lakab1
olan bir adam vardi ki, bir defasinda icki ictiginden dolayr Restliillah ona icki
cezasint verdiginde giiliiyordu. Yine bir giin bu suctan getirildi. Hz. Peygamber
emretti ve yine cezasi vuruldu. Bu esnada sahabeden biri soyle dedi: “Ona lanet
etmeyin! Allah’a yemin olsun ki, ben onun Allah’1t ve Restlii'nli sevdigini

s 396
biliyorum.”

Karadavi’ye gore bu tavir, onun ickiye devam etmesine, icmekte
1srar etmesine ve ickiden dolay1 yadirganmasina ragmen gosterilmistir. Ibn Hacer,

Fethu’l-Bari’de bu hadisin niiktelerini beyan ederken sdyle demektedir:

a. Bu hadiste biiylik giinah isleyenlerin kafir oldugunu iddia edenlere
reddiye vardir. Ciinkii Hz. Peygamber, biiylik giinah isleyenlere lanet etmeyi

nehyetmis ve ona dua etmeyi emretmistir.

393 Karadavi, Zahiretii’'I-guluvv fi t-tekfir, Kahire, 1990, s. 45.
39 Buhari, Hudad 4; Eba Davad, Hudad 35.
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b. Yine bu hadiste biiyiik giinah isleyen kisinin kalbinde bulunan Allah ve
Restlii’nilin sevgisinin, biiyiik giinah islemekle yok edilmeyecegi gercegi vardir.
Ciinkii Hz. Peygamber, mezkur adamin, kendisinden sadir olan giinaha ragmen

Allah ve Resilii’niin sevdiginden haber vermistir.

c. Yine bu hadiste, kendisinden defalarca giinah sadir olan kimsenin
kalbinden Allah ve Resiliillah (s.a.v) sevgisinin c¢ekilip ¢ikarilamayacagi

belirtilmektedir.

d. Icki icen kimseden imam nefyeden, “Bir kimse mii’'min iken icki
icmez” seklindeki hadiste imanin tamamiyla gittigi degil, imanin kemalinin zail

oldugu belirtilmektedir.**’

8. Karadavi’ye gore bir baska delil de; “Lailahe illallah diyen” kimsenin

zina ve hirsizlik yapsa da cennete girecegini belirten hadislerdir.

9. Diger bir delil de, Hz. Peygamber’den sahih olarak rivayet edilmis ve
meshur olan; onun, iimmetinden biiylik glinah isleyenlere sefaat edecegini belirten

hadislerdir.
Karadavi bu tiir hadislerin iki biiyilik hiikme delalet ettigini belirtir:

I. Siiphesiz onlar, biiyiikk giinah islemekle Hz. Peygamber’in {immet

¢emberinden disar1 ¢ikmazlar.

II. Yiice Allah, Hz. Peygamber’in bu sefaati sebebiyle ya onlari, giinahlari
dolayisiyla hak etseler de cehenneme girmekten affederek, ya da belirli bir zaman

orada kalip azaplarini gektikten sonra gikarak onlara merhamet edecektir.**®

Bunlardan ayr olarak, sirkten bagka her seyin affedilme imkanina sahip
oldugunu ifade eden Karadavi, bundan baska diger glinahlarin ister biiytiik ister se
de kii¢iik olsun, Allah’in dilemesine bagli olarak affedilebilecegini belirtir. Bu
konuda Yiice Allah sdyle buyurur: “Hi¢ siiphesiz, Allah, kendisine sirk
kosulmasini bagislamaz. Bunun disindaki gilinahlar1 ise diledigi kimse igin
2399

bagislar. Kim Allah’a sirk kosarsa elbette o uzak bir sapiklikla sapmistir.

Karadavi, bu vb. ayetlerde gegen sirkten kastin, sirk-i ekber oldugunu sdyler. Bu

97 ibn Hacer, Fethu’l-Bdri V1, 215.
3% Karadavi, Zahiretii’l-guluvv fi t-tekfir, s. 48.
3% Nisa 4/116.
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ise, Allah-u Teala ile beraber bir veya birgok ilah edinmektir. O, bu konuda Ibn
Hacer’e atifla, Hz. Muhammed (s.a.v)’in peygamberligini inkar eden kimse, Allah
ile beraber baska ilah edinmese bile yine kafir olacagini ve tartismasiz olarak, bu

kisiye de magfiret edilmeyecegini ifade eder.*®

Karadavi’ye gore, sirkten bagka diger biitiin giinahlarin ilahi mesiete bagh
oldugunu belirten, ayetin zzimninda bulunan hakikati teyid eden sahih hadislerde
vardir. Bunlardan birisi; Hz. Peygamber’in etrafinda bulunan bir gurup sahabiye
seslenerek; “Allah’a hicbir sey ortak kosmayacaginiza, hisizlik yapmayacaginiza,
zina etmeyeceginize, g¢ocuklarmizi Oldiirmeyeceginize, yalan-dolanlarla hig
kimseye iftirada bulunmayacaginiza ve iyilik hususunda isyan etmeyeceginize
dair bana bey’at ediniz. Sizden kim bunlara vefakar davranirsa, onun ecri Allah’a
aittir. Her kim ki bunlardan birisini yapar ve bu sebeple diinyada cezalandirilirsa,
bu onun i¢in kefaret olur. Her kim de bunlardan birini yapar da Allah onun bu
ayibin orterse, onun isi Allah’a kalmistir, dilerse affeder, dilerse cezalandirir.”*"!
Karadavi’ye gore, belki bu giinahlardan dolay1 ceza ¢ekenler i¢in, bu ceza
temizleyici ve kefaret olmaktadir. Sayet ceza c¢ekilmigse, durum Allah’in

mesietine baglidir.**

b. Hadislerde Kiifr Terimleri

Karadavi’ye gore, Kur’an ve siinnet terminolojisinde kiifiir kelimesi
kullanilirken, diinya hiikiimlerine nisbetle insani dinden ¢ikaran ve ahiret
hiikiimlerine nisbetle cehennemde ebedi kalmasmi gerektiren kiifr-i ekber
kastedilir. Buna karsilik, bazen de kisinin cehennemde ebedi kalmasimi degil,
cehennem ile tehdit edilmesini gerektiren ve onu Islam dininden ¢ikarmayan kiift-
1 asgar ( kiiciik kiifiir) kastedilir. Ona gore bu kiifiir ¢esidi ancak kisinin fasiklik
ve isyankarlikla damgalanmasina sebep olur. Karadavi, kiifr-i ekber’den kastin;
Hz. Peygamber’in getirmis oldugu dinden zaruri olarak bilinen her seyi veya
bunlarin bazisini kasten inkar etmek ve reddetmek, oldugunu beyan eder. Ona

gore, kiifr-i asgar ise, Allah’in emrine muhalefet sayilan yahut O’nun nehyettigi

40 Karadavi, Zahiretii’I-guluvv fi 't-tekfir, s. 49.
1 Miislim, Huddd 41.
402 Karadavi, age., s. 51.
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yasaklar1 islemek siiretiyle gerceklesen diger giinahlari kapsamaktadir.*?

Karadavi, bu konuda bize ulasan bir¢ok hadisin oldugunu belirtir. Bu hadislerden
bazilar1 sunlardir:

a. “Kim Allah’tan baskasina yemin ederse kiifretmis olur.”***

b. “Miisliimana sdvmek fasiklik, onu dldiirmek ise kiifiirdiir.”*%

c. “Benden sonra birbirinizin boynunu vuran kafirler olmayn.”*

Karadavi’ye gore, bu ve benzeri nasslarda varid olan kiifiir, diger baz
delillerden dolay1, kisiyi dinden ¢ikaran kiifiir degildir. Ciinkii sahabe de

birbirleriyle savasmisti. Ama onlardan bazis1 diger bazilarim tekfir etmiyordu.*”’

Kur’an’1 Kerim’de “Miiminlerden iki taife birbirleriyle savasirsa...”**®

ayetiyle
birbirleriyle savasan iki taifenin mii’min olabilecegini ifade eden Karadavi, onlar
arasinda din kardesliginin devam ettigini de ispat ettigini belirtir. “Siiphesiz

mii’minler kardestir. Oyleyse kardeslerinizin arasim diizeltin™*"’

ayeti buna isaret
etmektedir. Karadavi, “Her kim Miisliiman kardesine kafir derse...” hadisinde
birbirlerine kafir diyen iki Miisliimanin kardes oldugunu ve bu olayin Miisliiman
ile kafir arasinda olmadigini belirtiyor. Boylece kardesine kafir diyenin bu

sdziiyle Islam dairesinden disar1 ¢ikmadigina delalet etmektedir.*'”

Karadavi, “Kim Allah’tan baskasina yemin ederse, siiphesiz kiifretmistir”
hadisi ile “Kim bir falc1 veya kahine gider de onun dedigini tasdik ederse,
siiphesiz o, Allah’in Muhammed (s.a.v)’e gonderdigini inkar etmistir” seklindeki
hadis ve buna benzer hadisler de yukaridaki gercegi ifade ettigini soylemektedir.
Gegmis zamanlarda hicbir alimin yukaridaki fiilleri dinden ¢ikaran ve Islam’dan
dondiiren fiiller olarak saymamistir diyen Karadavi, insanlarin zaman zaman bu
tiir davraniglarda bulundugunu sdyler. Ona gore, bu tiir hareketleri yiiziinden ilim
ve din adamlari onlart yadirgadigini, onlarin sapik ve fasik olduklarini

sOyliiyorlardi. Buna karsilik, onlarin miirted olduklarina hiikiim vermiyorlar,

3 Karadavi, Zahiretii'I-guluvv fi t-tekfir, s. 52.
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onlart  eslerinden  ayirmuiyorlar,  onlarin  kabristana  defnedilmesini

nehyetmiyorlardi.*"!

Karadavi, kiifr-i ekber’in ise, imanin zidd1 oldugunu ve “Su kafirdir, su da
mi’mindir” seklinde tarif edildigini belirtir. Asagidaki ayetler bu anlamdadir:

“Onlardan kimi inandi, kimi inkar etti...”*!?

“Allah, iman edenlerin velisi (dostu ve destek¢isi) dir.  Onlar
karanliklardan nura gikarir. inkar edenlerin dostu ise taguttur. Onlar1 nurdan

karanliga cikarirlar. Iste onlar atesin halkidirlar, orada ebedi kalacaklaridir.”*"?

“Kendilerine apacik belgeler geldigi ve elginin hak olduguna sahit
olduklar1 halde, imanlarindan sonra kiifre sapan bir kavmi Allah nasil hidayete

. e osdld
erdirir?”

Karadavi’ye gore kiifr-i asgarmn ziddi siikiirdiir. Insan ya bir nimet igin
siikredici olur ya da hakkini yerine getirmeyerek -ger¢i onu reddetmekle kafir

415

olmasa da- nankor olur.” ” Allah Tealad insanin bu vasfi hakkinda séyle buyurur:

“Siiphesiz biz ona yolu gésterdik. Artik o, ya siikredici olur, ya da kafir olur.”*°
Bagka bir ayette de Allah Teala sdyle buyurur: “Her kim siikrederse, o ancak
kendi lehine siikretmistir. Kim de kiifrederse (nankorliik yaparsa) siiphesiz benim

Rabbim miistagnidir ve kerimdir.”*"”

Sahih-1 Buhari’de de, cehenneme girmelerinin sebebi hakkinda hadiste
sOyle buyrulur: “Siiphesiz onlar inkar (nankorliilk) ediyorlar. Bunun {izerine
sahabe dedi ki: Allah’t m1 inkar ediyorlar? Hz. Peygamber sOyle cevap cevap
verdi: Onlar dostluga ve iyilige kiifr (kiifran-1 nimet) ediyorlar.”*'® Karadavi,
Buhari’nin Sahihi’nde “Kitabu’l-iman béliimiinde, biiyiik giinahlar1 islemeleri
sebebiyle Miislimanlar1 tekfir eden Hariciler’i reddetmek icin bir¢ok bab

~99
1

koydugunu sdyler. Bu bablar, “Bab-u Kiifrani’l-Agiri” ve “Kiifri dGne kiifrin”

! Karadavi, Zahiretii'I-guluvv fi 't-tekfir, s. 54.
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bablanidir. Karadavi, “Kifr dine kiifr” ibaresinin, Allah’u Teala’nin “Allah’in
indirdigiyle hitkmetmeyenler var ya, iste onlar kafirlerin ta kendileridir™*"® kavl-i
serifinin tefsiri hakkinda ibn Abbas ve bazi tabiilerden rivayet edildigini belirtir.
Ona gore, kiifriin biiyilik ve kii¢iik olmak iizere degisik derecelere taksim edilmesi,
timmetin selefinden rivayet edilmis bir taksimdir. Bu taksim sirkte de, nifakta da,
fiskta da, zulimde de cereyan etmektedir, diyen Karadavi, biitiin bu
saydiklarimiz, insanin ebedi olarak cehennemde kalmasina sebep olan “biiyiik” ve

buna sebep olmayan ve dinden ¢ikarmayan “kiiciik” kiifriin kisimlara ayrildigini

da belirtir.**°

Karadavi, Buhari’nin, “Babu zulmin dine zulm” bahsinde ibn Mes’ud’un
rivayet ettigi su hadisi delil aldigini ifade eder: “Iman edenler ve imanlarmi zuliim
ile karigtirmayanlar, iste giivenlik onlar igindir ve onlar hidayete ermislerdir™**'
ayeti nazil oldugunda sahabe dedi ki: ‘Ya Restlelllah! Hangimiz kendisine
zulmetmez ki? Bunun iizerine Hz. Peygamber sOyle buyurdu: ‘Burada kastedilen
sizin dediginiz zuliim degil, imanlarina sirk karistirmaktir. Yoksa siz Yiice
Allah’in su soziinii duymadiniz mi? “Siiphesiz sirk biyiik bir zuliimdiir.”*?
Karadavi bu hadisin delalet yoniinii su sekilde izah eder: “Sahabe, ‘zulim ile
karistirma’ soziinden biitiin giinahlar1 anlamislardi. Hz. Peygamber de onlarin bu
anlayiglarint  reddetmedi. Ancak bu ayette zuliimden maksadin zuliim
cesitlerinden en biiyligii olan sirk oldugunu onlara agikladi. Bu da zulmiin ¢esitli

mertebelere ayrildigim gdstermektedir.*’

c. Hadislerde Kullanilan Cahiliye ve Nifak Tabirleri

Karadavi’ye gore iman; kiifiir, cahiliye ve nifak subelerinden bir¢ogunu
kapsayabilir. Bu hakikatin eskiden oldugu gibi simdi de birgoklarina gizli
kaldigin1 soyleyen Karadavi’ye gore onlar insanin ya tam bir mii’'min ya da tam
bir kafir oldugunu, bu ikisi arasinda bir makamin bulunmadigini ve insanin saf bir
muhlis veya saf bir miinafik oldugunu zannetmislerdir. O bu yonteme sikca

bagvuruldugunu ve tiim dikkatleri her iki tarafa cekip, orta mertebeye itibar

19 Maide 5/44.

20 Karadavi, Zahiretii’lI-guluvv fi t-tekfir, s. 57.
! En’am 6/82.

#22 1 okman 31/13.

23 Karadavi, age., s. 58.
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etmediklerini belirtir. Onlara gore bir sey ya beyaz, ya da siyahtir. Karadavi’ye
gore, bizim bir fert veya topluluk i¢in; kamil imanin sifatlarin1 gerceklestirmeyip,
iclerinde kimi miinafik Ozelliklerini, kiifiir subelerini veya cahiliye ahlaki
gordiigiimiizde hemen mutlak olarak kiifiir, hakiki miinafik veya kiifre diisen
cahiliye hiikmiinii vermemiz dogru degildir. Ona gore bdyle yapanlar, imanin
kiifiirden veya nifaktan bir 6zellikle hicbir zaman bir araya gelmeyecegine, Islam
ile cahiliyyenin bir arada bulunmayan iki zit kutup olduguna inanirlar. Bu inancin,
mutlak yani kamil iman ile mutlak kiifiir veya Islam ile hakiki cahiliye acisindan
dogru oldugunu soyleyen Karadavi, bazen mutlak iman ile kiifiir veya mutlak
iman ile nifak yahut mutlak Islam ile cahiliyyenin bir araya gelebilecegini

belirtir.***

Baz1 hadislerde bu tiir terimlerin bulundugunu ifade eden Karadavi, bu
hadislere Hz. Peygamber’in Ebu Zerr’e sOyledigi; “Sen de cahiliye hasleti

bulunmaktadir*?

seklindeki ifadesini 6rnek verir. Karadavi, Hz. Peygamber’in
bu sozii, Ebu Zerr daha cihad ve sidk bakimindan yeni Miisliiman iken sdyledigini
belirtir. Bagka bir hadis de sdyledir: “Her kim ki, Allah yolunda gazve (cihad)
etmeden ve gazveyi niyetlenmeden 6liirse, o nifaktan bir sube {izere 6liir.””**® Bir
baska hadiste ise; “Kalpler dot cesittir:  Kilifli ve kilitli kalp ki, bu, kafirin
kalbidir. Ters yliz olan kalp ki, bu da miinafigin kalbidir. Piirlizsiiz ve icinde
parlak bir kandil bulunan kalp ki, bu da mii’min kalbidir. Diger kalp de, i¢inde
hem iman hem de nifak bulunan kalptir. Kalbin i¢indeki iman temiz su ile
beslenen aga¢ gibidir. Iki maddeden hangisi digerine galip olursa, o hakim

olur 99427

Karadavi burada Ibn Teymiyye’ye atifla, selefin dilinde, bu manada kalpte
bir imanin da nifakin da ayni1 anda bulunabilecegine dair pek ¢ok soziin oldugunu
sOyler. Buna oOrnek olarak su hadisi verir: “Kimde nifak subelerinden biri
bulunursa, onda terk etti§i zamana kadar nifaktan bir sube bulunmus olur.”**®

Karadavi, bu subenin, bircok iman subesiyle bir arada bulundugunu soyleyerek,

2% Karadavi, Zahiretii’I-guluvv fi t-tekfir, ss. 58-59

*3 Tbn Mace, Edeb 10; Eba David, Edeb 124.

26 Miislim, imaret 158; Eb David, Cihad 18.

27 Miislim, Iman 44.

428 Buhard, iman 24; Mezalim 17; Miislim, iman 106; Eba David, Siinnet 16; Tirmizi, iman 14.
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bagka bir hadisi daha O6rnek vermektedir: “Kalbinde zerre kadar iman bulunan
herkes cehennemden cikacaktir.”*® Bu hadisten yola ¢ikan Karadavi’ye gore,
kendisinde azin az1 kadar bile iman bulunan kimsenin cehnnnemde ebedi olarak
kalmayacagi, kendisinde nifaktan ¢ok miktarda bulunanin da kendisinde
bulundugu kadar azap ¢ekecegi ve daha sonra cehennemden ¢ikacagi
anlasilmaktadir. Ona gore Yiice Allah’in bedeviler hakkindaki su ayeti de bu
manadadir: “Bedeviler dedi ki: Iman ettik. De ki: Siz iman etmediniz, ancak
teslim (Miisliiman) olduk deyin. iman heniiz kalplerinize girmis degildir.”*° ibn
Teymiyye, ayetin imanin onlarin kalplerine girdigini nefyettigini, ancak bunun
onlarin kalplerinde imandan bir sube bulunmasma mani olmadigini sdyler. Ibn
Teymiyye, konuyla alakali baska bir yerde bu konuya deginerek sdyle
demektedir: “Burada kastedilen sudur: Miiminlerin en hayirl olanlar1 cennetin en
ist derecelerinde olacaktir. Miinafiklar ise ger¢i diinyada zahiren Miisliiman
goriinseler ve haklarinda zahiren Miisliimanlara uygulanan hiikiimler cereyan etse
de, cehennemin en alt tabakasinda yer alacaklardir. Kalbinde hem iman hem de
nifak bulunup miisliiman olarak tanmanlar ise halis miinafik degildirler. Bu
durumda olanlar, sayet nifaklar1 imanlarina galip ise mii’min ismini hak etmezler;

aksine miinafikhik ismi onlara daha yakindir.*'

3. Hadisler Isiginda Kiiciik Sirk Cesitleri

Biiyiik sirkin diginda sirkin baska gesitleri de vardir. Kiigiik sirk olarak
adlandirilan bu seyler, biiylik giinahlardandir. Bunlarin giinahinin Allah katinda
diger bilyiik giinahlardan daha biiyiik olabilecegini vurgulayan Karadavi,
hadislerden yola c¢ikarak onlar1 on baslik altinda tasnif etmistir. Simdi bunlari

gorelim.

a. Allah’tan Baskasi Adina Yemin Etmek

Allah’tan bagkas1 adina yapilan yeminler, kiigiik sirk sayilir. Peygamber
adina, Kabe-i Serif adina, evliyadan biri, biiyiiklerden biri, baba, dede vb. adina

yapilan yeminler bu kategoriye girer. Nitekim, Hz. Peygamber, bir hadislerinde

2 Tirmizi, Cehennem 10.
% Hucurat 49/14. _
#! [bn Teymiyye, Mecmd’u’l Feteva, Kitabu I-Imdni’l-Kebir, c. 7, s. 303.
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sOyle buyurur: “Kim Allah’tan bagkasi adina yemin ederse kafir ya da miisrik
olur.”*? Karadavi’ye gore, bu tiir yeminde sirkin séz konusu olmasi, yemin
edilene ta’zimde bulunulmasindan dolayidir. O, ta’zim ve takdisin yalnizca
Allah’a yapilacagin1 ve O’ndan bagkas1 adina yapilan yeminlerin nehyedildigini
belirtir. “Babalariniz adina yemin etmeyin. Kim yemin ederse, Allah adina yemin
etsin veya terk etsin”**® hadisi de bunu ifade etmektedir. Allah’tan baskas: adina
yapilan yeminlerde, bir kefaretin s6z konusu olamayacagini belirten Karadavi, bu
tiir yeminlerin bir sirk oldugunu ve sirkin de bir degerinin olmadigini ifade eder.
Bu tiir bir yeminde bulunan insanin tipki Restlillah’in “Kim Lat ve Uzza adina
yemin ederse, hemen lailahe illallah desin.”*** hadisinde oldugu gibi Allah’tan

istigfar dilemesi gerekir.**

b. Halka ve Ip Takmak

Karadavi’ye gore tevhid, Allah’in kéinatta ortaya koydugu sebeplere
sartlmaya karst ¢ikmaz. A¢lhigi gidermek i¢in yemek, susuzluga karsi su, tedavi
icin ilag, savunma icin silah gereklidir. Insan hastalandiginda doktora gider.
Doktorda ona bir ilag verir ya da ameliyat veya bagka bir seyi uygun goriir. Hasta
da bunlara kulak verir, yerine getirir. Bu tevhidden digar1 ¢ikmak degildir. Ona
gore, tevhidin karsi ¢iktig1 sey; meydana gelen veya meydana gelecegi sanilan bir
belayr def etmek icin, Allah’in mesru kilmadigi gizli sebeplere sarilmaktir.
Madeni halkalar takmak, kola ip baglamak, tevhide aykir1 davramslardir.**® Bu
hususta Ahmed b. Hanbel’in imran b. Husayn’dan rivayet ettigi su hadisi 6rnek
verebiliriz: “Hz. Peygamber, bir adamin kolunda halka gordii. Sende tungtan bir
sey goriiyorum, yaziklar olsun, nedir bu, dedi. Zayifliktan takiyorum deyince; o,
senin ancak zayifligii artirir, ¢ikar onu. Eger bu senin {izerinde iken oliirsen,

kesinlikle kurtulusa eremezsin.”*’

Miislim, Eyman 1; Ebt David, Eyman 4.

Buhéri, Eyman 4; Miislim, Eyman 1.

Buhari, Eyman 5; Isti'zan 52; Miislim, Eyman 5; Ebu Davud, Eymén 4.
3 Karadavi, Tevhidin Hakikati, s. 45.

Karadavi, age., s. 46.

7 Buhari, Tevhid 27.
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Karadavi’ye gore, Hz. Peygamber’in bu konunun {izerinde bu derece
durmasinin sebebi; sirkin tiirlerinden sakindirmak, sahabeye bu kapiin tamamen

kapatilmasin 6gretmek i¢indir.**

¢. Nazar Boncugu ve Muska Takmak

Sirk c¢esitlerinden bir tanesi de nazar boncugu ve muska takmaktir.
Karadavi, ozellikle Araplarin ¢ocuklara taktigi bu seylerin, ¢ocuklara nazar
degmesini engelledigi ve onlar1 cinlerden koruduguna inandiklari bir cahiliye
gelenegi oldugunu sdyler. Islam bunlar1 ortadan kaldirmis, koruyucu
olmadiklarin1 6gretmistir. Konuyla alakali olarak, Peygamber Efendimizin; “Kim
boncuk asarsa, Allah onun isini bitirmez. Kim katir boncugu takarsa Allah onu

439 . 440 1 a1 e
7”7 ve “Boncuk takan sirk kosmus olur”™™ hadislerini 6rnek verebiliriz.

korumaz
Boncuk takmanin anlamini; onun bir hayri cebellettigine veya bir serri defettigine
kalbin inanmasi seklinde ifade eden Karadavi, bunun kesinlikle bir sirk oldugunu
ve sirke yol acan sebebinin de, Allah’tan bagkasindan zararin def edilmesini
istemek oldugunu belirtir. Nitekim Allah Kur’an’t Kerim’de sdyle buyurur.
“Allah sana bir sikint1 verirse, O’ndan baskasi gideremez. Sana bir iyilik verirse

baskasi onu engelleyemez. O her seye giicii yetendir.”**!

Bu boncuk tiirlerinin halk arasinda yayginlastigini, insanlarin bu yiizden
biiylik giinah islemekte olduklarini ifade eden Karadavi, giicii yeten herkesin, bu
tir aligkanlik ve uygulamalardan insanlari vazgecirmelerinin {izerlerine vacip
oldugunu ifade eder. Nitekim Hz. Peygamber; “Kim bir insanin boncuk ve muska
takmasim engellerse, bir kole azad etmis gibi sevaba girer™* buyurarak
Miisliimanlar1 bu konuda tesvik de etmistir. “Eger bu muska, Kur’an ayetlerinden
bir ayet veya Allah’in isimlerinden biri olursa, bu durumda bunu kullanmak nehy
kapsamina girer mi? Yoksa istisna edilip takilmasi caiz olur mu?” diye soran
Karadavi, selefin bu hususta ihtilaf ettigini, bazilarinin ruhsat verdigini;
bazilarinin da yasakladigini belirttikten sonra Kur’an’dan bile olsa her tiirlii

muskanin kullanilmasinin caiz olmadigini su delillerden dolay: tercih etmektedir:

38 Karadavi, Tevhidin Hakikati, s. 46.
9 Miislim, Tevhid, 33.

#9 Buhari, Tevhid 30.

1 En’am 6/17.

#2 Buhard, iman 29.
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1. Muska, boncuk konusundaki nehyin genel olmasi. Bu konudaki hadisler

higbir istisnai durum belirtmemektedir.

2. Seddii’z-zeria (serre giden yolun kapatilmasi). Kur’andan olan
muskanin takilmasma ruhsat verildiginde baska seylerin takilmasina kap1

aralanmis olur. Ser kapisi agildiginda, bir daha kapanmaz.

3. Bu, Kur’an’1n pisliklerle kars1 karsiya gelmesine sebep olur. Ciinkii kisi

def-i hacet, ciiniipliik vb. durumlarda bunu iizerinde bulundurur.

4. Bu iste Kur’an’1 hafife alma, getirdiklerine muhalif bir tavir vardir.
Dosdogru olan bu kitab1 Allah, insanlara hidayet rehberi olsun, karanliklardan
nura ¢ikarsin diye indirmistir. Kadinlara ve ¢ocuklara muska ve boncuk olsun

diye degil.**

d. Ufiiriikciiliik

Ufiiriikgiilik de tevhide zit olan seylerdendir. Karadavi’ye gore
ufiirtik¢iiliik; Cahiliye Araplarinin kendilerinden afetleri korudugu inanciyla;
cinlerden yardim dileyerek sdyledikleri bazi yabanci ve anlamsiz ifadelerdir.
Ufiiriikgiiliigiin bir ¢esit sirk oldugunu ifade eden Karadavi, “Ufiiriikiiliik,
muska, boncuk ve sihir sirktir’*** hadisini buna &rnek gdstermektedir.
Karadavi’ye gore, haram olan okuyup iifleme, icinde Allah’tan baskasindan
yardim isteme bulunan veya kiifiir ya da sirk bulunan iiflemelerdir. Bunun

445

disindaki okuyup iiflemenin bir zarar1 yoktur.”™™ Karadavi, Suyuti’ye atifla su ii¢

sart bulunursa, okuyup iiflemenin caiz oldugunda ulemanin ittifaki oldugunu

sOyler. Bu ii¢ husus sunlardir:
1. Allah’1n kelam, isimleri veya sifatlariyla olmasi.
2. Arapga ve anlagilir bir sekilde olmasi.

3. Gergekte bunun bir etkisinin bulunmadigina, bunun Allah’in takdiriyle

olduguna inanilmast.**®

3 Karadavi, Tevhidin Hakikati, ss. 47-48.
444 Nesat, Tahrim 19.

5 Karadavi, age., ss. 48-49.

6 Karadavi, age., ss. 50-51.
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e. Bityiiculiik

Islam’n yasakladig1 sirkin baska bir ¢esidi de biiyiidiir. Karadavi’ye gore
biiyli, hayal ve vehim aymi seylerdir. Biiyticiiliikk, Allah’1 birakip, cin, seytan ve
yildizlardan yardim dileme bulundugundan dolay: sirktir. Hadisi serifte soyle
buyrulur: “Kim bir diigiim baglar ve ona ffiiriirse; sihir yapmistir. Kim de sihir
yaparsa, sirk kosmus olur.”**’ Biiyiiniin islam’da ve diger semavi dinlerde biiyiik
giinahlardan oldugunu ifade eden Karadavi, Kur’an’da gegen; “Sihirbaz nereden
gelirse gelsin basar1 kazanamaz™**, “Yaptigimz sihirdir. Ancak, Allah onu bosa

cikaracaktir. Allah fesat edenlerin isini elbette diizeltmez™**’

ayetleriyle Allah’in
bunlarin kétii ve faydasiz seyler oldugunu emrettigini gérmekteyiz. Buna karsilik
Kur’an bize, sihrin ve onu yapanlarin serrinden Allah’a sigmmayr da
ogretmektedir: “Diiglimlere nefes eden diiglimciiniin serrinden Allah’a
sigmirim.”*" Selef imamlarinin ¢oguna gdre bilyii yapanmn kafir, biyiiniin de
kiifiir oldugunu ifade eden Karadavi, bircok sahabeden rivayet edildigine gore de
biiyii yapanin cezasi kiligla dldiiriilmektir, demektedir. Ona gore, sihrin kendisinin
haram oldugu gibi, bunu tasdik eden, bu iste ¢alisan ve katkis1 bulunan da giinaha

451

ortaktir.” Bu hususuta, Hz. Peygamber sdyle buyurur: “Ug¢ kisi cennete

girmeyecektir: Siirekli icki icen, sihri teyid eden, sila-i rahmi kesen.”*?

f. Miineccimlik

Biiyiiniin bir ¢esidi de miineccimliktir. Karadavi’ye gore burada kastedilen
ve bunu yapanlarin da zannettikleri sey, gelecekte meydana gelecek, 6zel ve genel
olaylar1 yildiz aracilifiyla, onlara bakarak haber vermektir. Peygamberimiz ;
“Kim yildizlara bakarak haber vermeye calisirsa, biiyiiyle haber vermis olur™**
buyurmaktadir. Karadavi’ye gore bu hadis, astronomi ilmi, yildizlarin uzakligini,
yerlerini, yoriingelerini, gézlem ve araglarla inceleyen bilim hakkinda degildir. Bu
ilm-i felek (astronomi)tir. Astronomi, ilkeleri, kurallar1 ve araglar1 olan bir ilimdir.

Ancak bu hadis, bu ilmi kiifre gotiirecek sekilde, gaybi bildigi iddiasiyla —ki, gayb

7 Nesal, Tahrim 44.

48 Taha 20/69.

9 Yunus 10/81.

40 Felak 113/4.

1 Karadavi, Tevhidin Hakikati, ss. 50-51.
2 Eba David, Tevhid 22.

433 Ebi David, Tibb 22.
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bilgisine sadece Allah’in sahip olmasindan dolay1 sirke diislilmiis olmaktadir-

6grenenler hakkindadir.**

g. Kahinlik ve Falcihik

Kahin ve falc1 miineccim gibi miigriktir. Kahin ve falcilarin, gaybi
bildigini iddia etikleri i¢in miisrik olduklarini ifade eden Karadavi’ye gore, ister
gelecek igin, isterse insanin igindekileri i¢in kehanette bulunsun durum fark
etmez. Cinlerle iliski kurarak, bakarak, kuma bir sey cizerek, fincan vb. bakarak
yapmis olsa da sirk ifade etmesi agisindan higbir fark yoktur. “Kim bir falciya
gidip bir sey sorar ve ona inamrsa, kirk giin namazi kabul olmaz”*> ve “Kim bir
kahine gider ve onun soylediklerini tasdik ederse, Muhammed (s.a.v)’e indirileni
inkar etmis olur”*® hadisleri bu hususta Peygamberimizden sadir olmustur.
Kur’an’1 Kerim’de Allah Teald, “Goklerde ve yerde gaybi Allah’tan bagka bilen
yoktur, de.”™’, “Gaybin anahtarlari O’nun katindadir. Onlar1 ancak O bilir.”*8,
“Gayb1 bilen Allah, gayba kimseyi muttali kilmaz. Ancak Peygamberlerden,

bildirmek istedigi bunu disindadir™*

ayetleriyle gaybi sadece kendisinin
bilebilecegini bildirmektedir. Dolayisiyla, gaybdan haberler verdigini iddia eden
kahinler ve falcilarin ayetlere aykiri davranmak sebebiyle miisrik olduklarini iddia
etmektedir. Peygamberimizin de gaybi ancak Allah’in bildirdigi kadariyla
bilebildigini daha o6nce ifade etmistik. Bundan dolay1 Allah, ona sdyle hitap
etmektedir: “Deki: Allah’in dilemesi disinda ben kendime bir fayda ve zarar
verecek durumda degilim. Gaybi1 bilseydim, daha ¢ok iyilik yapardim ve bana
kotiilik de gelmezdi. Ben sadece, inanan bir milleti uyaran ve miijdeleyen bir

. 55460
peygamberim.”

Karadavi, biiyiicli ve kahinlerin yardim istedikleri cinlerin gayb bilgisini
elde etmeye giiclerinin yetmeyecegini sdyleyerek, bunu Kur’an’da Hz.
Stileyman’in  Sliimiinii cinlerin bilmediklerini zikreden, “O, 6li olarak yere

diisiince ortaya ¢ikti ki, sayet cinler gayb1 bilmis olsalardi, algak diisiiren bir azap

434 Karadavi, Tevhidin Hakikati, ss. 51-52.

45 Miislim, Selam 125.

4% Tirmizi, Taharet 102,; ibn Mace, Taharet 122.
7 Neml 27/65

4% En’am 6/ 59.

49 Cin 72/26, 27

40" A°raf 7/188.
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icinde olmazlardr™*'

ayetiyle izah eder. Kahin ve falcilarin durumlar1 hakkinda
Karadavi soyle der: “Kahin ve falcilar1 tasdik etmek, Allah’in acik ayetlerle
indirdigini inkar etmek demektir. Onlara gitmenin, din adina yaptiklar fecaati
tasdik etmenin hiikkmii bu ise; kahin ve falcilarin kendi durumlart ne olur? Din

onlara uzak oldugu gibi, onlar da dinden uzaktir.”**

h. Allah’tan Baskasina Adakta Bulunmak

Allah’tan baskas1 adina adakta bulunmak da bir sirktir. Karadavi’ye gore
bunun sirk olmasinin nedeni, adagin ibadet ve yakinlik olmasindan dolayidir.
Ibadetin ise Allah’tan baskasina yapilmasi caiz degildir. Allah Kur’an’da, “Sarf
ettiginiz her nafakay1 ve adadiginiz adagi sliphesiz Allah bilir. Zalimlerin higbir
yardimeist yoktur™*®® buyurmustur. Allah’tan baskasina ibadete yonelen kimsenin
kesinlikle sirke diigmiis olacagini ifade eden Karadavi, avamda goriilen adaklarin;
kaybolan bir insan, bir hasta veya ihtiya¢ i¢cinde olanin bazi salih insanlarin
kabirlerine gitmesi ve orada “Ey falan efendi! Eger Allah kaybolan1 geri
dondiiriirse veya hastam sifa bulursa ya da ihtiyacim giderilirse sunlar1 sunlar
sana bu kadar altin veya bu kadar yiyecek vb. seklindedir. Ona gore bu tiir adaklar

su delillerden dolay1 alimlerin icmaz ile batildir:

1. Ciinkii bu bir mahlika yapilan adaktir. Bu ise caiz degildir. Adak,
ibadettir. Ibadet mahliika yapilmaz.

2. Adakta bulunulan 6liidiir. Oliiniin yapabilecegi higbir sey yoktur.

3. Bunu yapan, Allah’tan bagkasiin; yani oOliiniin, hayata yaptirim

oldugunu zannetmektedir. Bu inang kiifiirdiir.

Bu tiir adaklarin haram oldugunu ifade eden Karadavi’ye gore bunlari

yerine getirmek su deliller yliziinden de caiz degildir.

1. Yapilan bu is, “Kim, bizde olmayan bir is yaparsa, bu merduddur

(reddedilir)”*** hadisindeki peygamberimizin emrine muhaliftir.

1 Sebe 34/17.

42 Karadavi, Tevhidin Hakikati, ss. 52-53.
463 Bakara 2/ 270.

44 Buhard, I'tisam 5.
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2. Allah’tan bagkasina adakta bulunmak sirktir. Sirkin bir degeri yoktur.
Bu yaratiklar adina yemin etmek gibidir. Yerine getirlmesi gerekmez. Kefareti de

yoktur.

3. Temelinde gilinah bulunan bir adaktir. Siinnetin belirttigine gore, i¢inde
giinah ve sirk bulunan adagin yerine getirilmesi gerekmez. Tersine yerine
getirilmemesi gerekir. Bu hususta; “Kim Allah’a itaat etmek i¢in adakta
bulunmussa, itaat etsin. Kim de Allah’a isyan etmek icin adakta bulunmussa,

Allah’a isyan etmesin”*® hadisi rivayet edilmistir.**

1. Allah’tan Baskasina Kurban Kesmek

Sirk sayilan durumlardan bir tanesi de Allah’tan bagkasi i¢in kurban
kesmektir. Araplarin kendi tanrilar1 adina kurban kesmeleri onlarin bir adetiydi.

Islam, “Allah’tan baskasi adina kesilenler haram kilindr™*"’

ayetiyle bunu
yasakladi. Kesme isinin yalnizca Allah adia yapilacagini ifade eden Karadavi,
Allah’in ismi disinda put vb. seylerin ismi anilarak kesilen hayvanlar, ibadet,
ta’zim ve kutsamak icin tas, aga¢ vb. putlara kesilen hayvanlar haramdir

demektedir. Allah Teald “Rabbin i¢in namaz kil ve kurban kes™**®

ayetiyle
Restliine namazint Allah i¢in kilmasini ve kurbani da yine Allah i¢in kesmesini
emreder. “De ki, namazim, ibadetlerim, hayatim ve olimiim alemlerin rabbi

icindir. O’nun higbir ortagi yoktur, bdyle emrolundum™*®

ayetiyle de
peygamberin namazinda ve ibadetinde onlarinkine zit oldugunu miisriklere ilan
etmesini emreder. Hz. Ali’den rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber sdyle
buyurur: “Allah’tan bagkasina kurban kesene Allah lanet etsin. Anne babasina
lanet edene de Allah lanet etsin. Bir sucluyu saklayip koruyana da Allah lanet

etsin. Tarla, arsa vb. seylerin s degistirene de Allah lanet etsin.”*”°

Baskalar1 adina kurban kesenlerin durumlarini anlatan bir hadiste
peygamber efendimiz sdyle buyurur: “Bir insan cennete bir sinekten dolay1 girdi.

Baska biri de cehenneme bir sinekten dolayr girdi. Bu nasil olur ey Allah’in

45 Miislim, Niizdr 8; Ebu Davud, Eyman 28.
46 Karadavi, Tevhidin Hakikati, ss. 54-55.
7 Maide 5/3.

48 Kevser 108/2.

49 En’am 6/162-163.

470 Miislim, Edahi 44.
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Resilii dediler. Iki adam puta tapan bir kavme ugradilar. Orada herkes puta karsi
bir kurban kesmek zorunda idi. Biri digerine benim kesecegim bir sey yok dedi.
Ona sinek bile olsa bir sey kes dediler. O da tuttu bir sinek kesti. Cehennemlik
oldu. Digerine de bir kurban kes dediler. Ben Allah’tan bagkasina kurban kesmem
dedi. Basim vurdular ve cennetlik oldu.”*”' Bu hadis hakkinda Hz. Peygamber’in
bu miimin kisiyi ovdiigiinii ifade eden Karadavi, o kisinin 6liime sabrettigini ve
Allah’tan bagkasinin adina kurban kesmeye razi olmadigini sdyler. Ona gore
sorun ¢ok boyutludur. Bu giin Allah’tan bagskasina sinegi kurban eden, yarin
deveyi de kurban edebilirdi. Karadavi’ye gore Islam dini tevhide o kadar 6nem
vermistir ki, Allah’tan bagkasina kurban kesilen bir yerde, Allah i¢in kurban

kesilmesini de yasaklamugtir.*’*

i. Ugursuzluga inanmak

Tevekkiil inancina ters diisen ve dolayisiyla tevhide de aykiri diigsen
davranislardan birisi de duyulan ve goriilen baz1 seyleri ugursuz saymaktir. Bunun
sonucunda insanlar, niyet ettikleri bir yolculuktan veya evlenme, ticaret vb.
seylerden vazge¢cmektedirler. Nitekim bu hususta Hz. Peygamber sdyle buyurur:
“Kim ugursuzluga inandigindan dolayi, isinden vazgecerse sirk kogmus olur.
Bunun kefareti nedir dediklerinde, sdyle sdylemendir buyurdu: Allah’im! Senin
hayrindan bagka hayir yoktur. Senin ugursuzluk olarak bildirdiginden baska da

ugursuzluk yoktur. Senden baska ilah da yoktur.”*”?

Insanin nefsindeki bazi tedirginlik ve tereddiitlerin bir zararmnin olmadigim
ifade eden Karadavi, bu kisinin Allah’a tevekkiil ederek O’nun yolundan
ylrlimesi ~ durumunda  ugursuzlugun onu  niyet ve  amacindan
uzaklastiramayacagini ifade eder. “Ugursuzluk, sirktir. Bizden degildir. Bunu
ancak Allah’a tevekkiil yok eder”’* hadisi de bu durumu ifade etmektedir.
Karadavi, “bizden degildir, ancak” seklindeki ifadenin anlamini, “beserin

zayifliginin geregi olarak kalbinde bir sey kalirsa, bu istisnadir” bi¢iminde agiklar.

471" Ahmed b. Hanbel, Kitabuz-Ziihd, ¢ev. M. Emin Thsanoglu, iz Yayinlari, istanbul 1993, s. 15.
472 Karadavi, Tevhidin Hakikati, ss. 56-57.

7 Tirmizi, Siyer 47.

47 Ebt David, Tibb 24; Tirmizi, Kiyame 16; Fiten: 46; ibn Mace, Mukaddime 10.
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475 ayetinde belirtildigi gibi, Allah,

“Allah’a tevekkiill eden kimseye O, yeter
kendisine yapilan tevekkiilden dolayr bu yanlis diisiinceyi kalbinden sokiip
alacagini ilave eder. Ugursuzluga inanmanin kotli ve Allah’a sirk kosma
oldugunu sdyleyen Karadavi, ugursuzlugun karsiti olan ugura inanmanin giizel bir
davranis oldugunu belirtir. Peygamber efendimizin uguru sevdigini ve onun giizel
s0z s0ylemeyi ugur saydigini sdyleyen Karadavi, bu duruma soyle bir 6rnek verir:
“Hasta bir adamin, baska birini s0yle derken duymasi ugurdur: ‘Ey saglam kisi’
bu sdzden dolay1 hasta insan saglik ve bir hayir umar. Bu giizel bir seydir. Ciinkii
iyimserlige ve Allah hakkinda hiisn-i zan beslemeye c¢agirir. Ugursuzluk ise,

Allah hakkinda su-i zan ve bosu bosuna bagkasindan bir sey beklemektir.*’®

F. Gelecege Yonelik haberler ve Kiyamet Alametleri

Gelecege yonelik hadisler ve kiyamet alametleri konusunda giiniimiizde
cesitli tartigmalar yapilmaktadir. Bu konularda elestirel tavir alarak timini
reddedenler oldugu gibi yer yer iclerinden metin tenkidi yapanlar da vardir.
Dolayisiyla gayb hadisleri ve kiyamet alametlerine dair hadislerin nasil
anlagilacagi, nasil tasnif edilecegi Onem arzetmektedir. Karadavi’nin gayb
hadisleri ve kiyamet alametlerine dair hadislerin anlagilmasi noktasinda biiyiik
gayretler sarfettigi goriilmektedir. Karadavi bu tiir hadisleri ¢esitli sekillerde tasnif
etmistir. Biz de bu tasnife sadik kalarak onun mevzu bahis hadisleri nasil

yorumladigini gérelim.

1. Uyaric1 Hadisler

Kiyamet alametleri olarak, zamanin degismesini, deger yargilar1 ve
Olciilerdeki haddi asmayi, kotiiliiglin her tarafa yayilmasini, fitne ve fesadin kol
gezmesi gibi hususlar1 bilmekteyiz ki bunlar, diinyanin sonunun yaklastigini
gosteren ve alimlerimizin “kiyametin kii¢iik alametleri” dedikleri seylerdir. Bunlarla
ilgili bir¢ok hadis varit olmustur. Karadavi’ye gore, bu hadislerin zahiri, bu olaylarin
vukuunu haber vermekte; hakikatte ise, bu tehlikeli degisiklikler konusunda bir

korkutma ve timmetin akibeti hususunda da bir uyari mahiyetindedir. Biz burada

475 Talak 65/3.
476 Karadavi, Tevhidin Hakikati, ss. 58-59.
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Karadavi'nin hadislerde belirtilen bu uyari mahiyetindeki haberler hakkindaki

goriiglerini aktaracagiz.

a. Her Ummetin Bir Kiyametinin Olmasi

Buhari’nin Ebu Hureyre’den rivayet ettigi bir hadise gore, Hz Peygamber’e
bir adam gelip kiyametin ne zaman kopacagini sormus; bunun iizerine Hz.
Peygamber, “Emanete riayet edilmedigi zaman kiyameti bekleyin” buyurmustur.
Adam, “Emanete riayetsizlik nasil olur?” diye sorunca da, “Isler ehli olmayana
verildiginde kiyameti bekleyin”477 buyurmustur. Karadavi, Resid Riza’ya atifla,
insanlarin tamami i¢in umumi bir kiyamet, immetin her bir ferdi i¢in de hususi bir
kiyamet olacagini belirtmistir. Ona gore, iimmet arasinda emanete riayetsizlik bas
gosterip isler ehli olmayana verilince, o limmetin kiyameti gerceklesmis demektir.

Ciinkii bu o iimmetin izzet ve serefinin kaybolmasidir.*’®

b. Deger Yargilarindaki Doniisiim

Miislim’in Hz. Omer’den rivayet ettigi ve “Cibril Hadisi” diye meshur
hadiste Cebrail Hz. Peygamber’e gelmis ve ona kiyametin ne zaman kopacagin
sormugtur. Restliillah, “Onun ne zaman kopacagmi sorulan sorandan daha iyi
bilmez” diye cevap vermistir. Bunun iizerine Cebrail, kiyametin alametlerinden
sormus ve Hz. Peygamber sOyle buyurmustur: “Cariyenin efendisini dogurmasi,
yalin ayak, ¢iplak, muhta¢ ve koyun ¢obani olan insanlarin bina yapma hususunda

birbirleriyle yanstiklari zaman.”*"

Karadavi’ye gore bu hadiste ahlaki ve sosyal
degerlerdeki degisim ve doniigiimiin isaretleri vardir. Ona gore kadin, kendisinin
efendisi olup onu azad edecek ve kendisinden {istiin olacak cocuklar dogurmaz.
Karadavi, bu hadiste isaret edilen iktisadi degerlerdeki doniisiimiin ise, petrol
zengini llkelerdeki pek cogunda oldugu gibi, ¢iplak ve yalin ayakli bedevilerin,
hicbir ¢aba sarfetmeksizin servetlerindeki ani artiglarla saray ve kosk sahibi

olmalandir, demektedir.**°

477 Buhari, ilim 2; Itk 8; Miislim, iman 1, 5, 6; Eba David, Sinnet 16; Tirmizi, iman 4.

48 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 159.

47 Buhard, iman 37; Itk 8; Miislim, iman 1,5,6; Eba David, Siinnet 16; Tirmizi, iman 4. Hadisi
Buhari ve Miislim Ebu Hureyre’den rivayet etmislerdir.

480 Karadavi, age., s. 160.
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Karadavi, Buhari ve Miislim’in Huzeyfe’den rivayet ettikleri bir hadise gore
Hz. Peygamber ashaba insanlarin Islam’a ihtida etmeleriyle birlikte, Kitap ve
stinnetten Ogrendikleri emanet duygusunun, nasil insanlarin vicdaninda yer
ettiginden bahsetmis; ardindan da yine bu emanet duygusunun insanlarin
vicdanlarindan nasil kaldirildigimi anlatarak soyle buyurmustur: “Insanlar alis-veriste
bulunurlar, ancak emanete riayet etmezler. Hatta ‘Filan kabilede emin bir kimse
vardir’ denilir. ‘Ne zarif, ne akilli adamdir’ denilir, ancak o kimsenin kalbinde hardal
tanesi kadar iman bulunmaz.”**' Bu hadis hakkinda Karadavi sOyle der: “Sahislar
degerlendirmede insanlarin dlgiileri degismistir. Artik insanlar1 degerlendirirken ilk
itibara alinmasi gereken ve onlar1 her seyden once imani ¢izgiler, rabbani hedefler
dogrultusunda egiten Islam, bu degerlendirmede bir dl¢ii olarak almmamaktadir.
Ancak zeka ve zerafet gibi olgularin da Miisliiman deger olciisii olmayacag agiktir.

Ciinkii bu degerlendirme vasitalarinda, iyi-kétii, mii’min-kafir esit sayilmaktadir.”***

Uyarict hadislerden biri de Ahmed b. Hanbel ve Ebu Davud’un, Hz.
Sevban’dan rivayet ettikleri su hadistir: “Insanlar, tipki hazir bir sofraya iisiistiikleri
gibi, her koldan iizerinize isliseceklerdir.” Sahabiler, “O giin bizim zayif

',,

olmamizdan dolay1r m1 bdyle olacak? Ey Allah’m Resilii!” diye sorduklarinda sdyle
buyurmustur: “Bilakis sizler o zaman sayica c¢ok olacaksiniz ancak akintinin
tizerindeki kopiik gibi olacaksiniz ve Allah sizin korkunuzu diigmanlarinizin
kalplerinden sokiip ¢ikaracak sizin kalbinize gevseklik ve zayiflik hissi salacaktir.”
Sahabiler tekrar, “Kalbimize salinan gevseklik ve zayiflik hissi (el-vehn) nedir? Ya
Resdliillah diye sorunca Hz. Peygamber de, “Diinya sevgisi ve oOliimii kerih
gorme™™ buyurmustur. Karadavi’ye gore bu hadis, devletlerarasi bir suikast
planlarina isaret ederek, a¢ ve muhta¢ insanlarin yardimina kogma hususunda zirve
noktaya ulasan Miisliimanlara tuzak kurmak i¢in biitiin milletlerin ugras verdigini
beyan etmektedir. O, Miisliimanlar olarak bugiin i¢inde bulundugumuz durumun
bundan bagka bir sey olmadigini sdyler. Ona gore, Allah’m “Onlar birbirlerinin
dostudurlar*** buyurdugu gibi, Bati-Dogu, sagci-solcu, Ehl-i Kitap-Ehl-i ilhad, biz

Miisliimanlar1 yok edip pargalamak i¢in birlikte hareket etmektedirler. Bu tarz bir

81 Buhari, Rikak 35; Fiten 13; I’tisam 2; Miislim, iman 230; Tirmizi, Fiten 17.
2 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynag: Olarak Siinnet, ss. 159-160.

8 Eba David, Melahim 5; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 278.

“* Maide 5/51.
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cephelesmenin Miisliimanlarin azligindan kaynaklanmadigini sdyleyen Karadavi, bu
giin Miisliimanlarin milyar1 asmis niifuslariyla sayica tstiin olduklarini belirtir.
Buradaki sorunun niceligin nitelige doniismediginden kaynaklandigini ifade eden
Karadavi, Hz. Peygamber’in bu durumu akmtinin tizerindeki kopiige benzetirken ne
kadar da dogru sdyledigini ilave eder. Ona gore, Hz. Peygamber’in bu durumu
aciklamak icin kullandigr “el-gusa” kelimesi, akintinin tasidigi odun ve dal pargasi,
yapraklar, bitkiler vb. seyler gibi, gayesiz bir sekilde oraya buraya savrulmasi ile
dikkat ¢eken maddelerdir. Siiphesiz bu, ¢oklugun etkisiz ve kendisinden hi¢ de

korkulacak bir sey olmadigimi gosterir.**

Hadisin immetin biinyesindeki muhtemel bir tehlikeye ve biitiin hastaliklarin
Oziine dikkat cektigini belirten Karadavi, bu hastaligin maddi/iktisadi degil, ahlaki
ve manevi bir hastalik oldugunu sdyler. Sahabilerin aslinda buradaki “el-vehn”
kelimesinin liigat manasi olan, gevseklik ve tembellik manasina geldigini bildikleri
halde Hz. Peygamber’e bu gevseklik ve tembelligin sebebini sorduklarini ilave eden
Karadavi, onlarin bu sorusuna Hz. Peygamber’in “diinya sevgisi ve Oliimii kerih
gormektir” buyurarak veciz bir sekilde cevap verdigini de aktarir. Karadavi, bu
itibarla diinyalarin1 dinleriyle giizellestirecegine ve dliimiin kendileri i¢in yeni ve
giizel bir hayatin baglangici olduguna insanlari inandirmamiz konusunda fikir
yiiriitmemiz gerektigini ve selef-i salihinin hayatlarinda oldugu gibi, yon verdigimiz

insanlar i¢in hayat1 bir nimet haline doniistiirebilmemiz gerektigini de ifade eder.**

2. Miijdeleyici Hadisler

Karadavi’ye gore gelecege ait bilgiler ihtiva eden hadislerin bir kismu,
insanlarin kendi elleriyle isledikleri hatalar sebebiyle karada ve denizlerde ortaya
cikip timmeti tehdit altina alabilecek tehlikeler hakkinda uyari mahiyetindeki
hadsisler olunca, diger bir kismmnin da {immet, Islam ve biitiin beseriyetin yarinlar1 igin
yiiz giildiiriicti ve miijdeleyici vaatlere dair olmasi tabiidir. Karadavi bu tiir hadislere

sunlar1 6rnek olarak verir:

5 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 161.
486 Karadavi, age., ss. 161-162.
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a. Islam'in Avrupa'ya Yayilisi ve Roma'nin Fethi

Bu tiir hadislere 6rnek olarak, Imam Ahmed'in Abdullah b. Amr'dan rivayet
ettigi hadis gosterilebilir. Hz. Peygamber'e Kostantiniyye ve Roma sehirlerinden
hangisinin 6nce fetholunacagi sorulmus ve Hz. peygamber, “Hirakl, sehri once
fetholunacak™*’” buyurmustur. Karadavi’ye gore, buradaki Roma'dan maksat, su
an Italya'nin baskenti olan Roma; Kostantiniyye ise, Istanbul'dur. O, sahabenin bu
sorusundan anlasilmasi gereken seyin ne oldugunu sdyle agiklar: “Sahabe o zaman,
Islam'in bu iki sehri fethedecegini ve ahalisinin islam'a gireceklerini bilmekteydi.
Ancak onlar, bu sehirlerden hangisinin daha once fetholunacagini &grenmek
istiyorlardi. Hz. Peygamber de onlarin bu sorusuna cevap vermis ve Hirakl'in sehri
olan Kostantiniyye'nin (Istanbul) digerinden ©6nce fetholunacagini haber

L e 2488
vermigtir.”

Bu fetih, yirmi {i¢ yasinda azimli ve geng¢ bir Osmanli sehzadesi olan
Muhammed b. Murad'a (Fatih Sultan Mehmed) nasip olmustur ki, tarihin bu ismi
daha sonra Muhammed el-Fatih (Fatih Sultan Mehmed) olarak taniyacagini
sOyleyen Karadavi, Hirakl''n sehrinin, hicri IX. miladi XV. yiizyilda
fetholundugunu sdyler. Ilave olarak da, bu fethin tam tarihi, hicri 20
Cemaziyelevvel 857, miladi 29 Mayis 1453 yildir ki bu tarih, islam'm nusret ve
yiikselisinin sonu ve hezimet yillarinin baglangic1 olarak gosterilen Mogollar'in

Bagdat'a girmelerinden (hicri 656) iki asir sonra gergeklestigini belirtir.

Hadisteki ikinci miijde olan Roma’nin fethinin de gergeklesecegini
belirten Karadavi, Islam'in, biri Endiiliis digeri de Balkanlar’dan olmak iizere,
Avrupa’dan iki kere kovulduktan sonra tekrar Avrupa’ya girisinin
gergeklesecegini sdyler. Ona gore bu fetih, kili¢ ve silahla degil, kalem ve lisanla
olacaktir. Boylece diinya, beseri ideoloji ve materyalist felsefenin esiri olduktan
sonra, kucagini tekrar islam'a acacak, imdadi gokten bekleyecek, hidayeti Allah'tan

dileyecek ve kurtulusu islam'dan baska bir yerde bulamayacaktir.**

“7 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 176.
8 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 163.
489 Karadavi, age., ss. 171-174.
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b. Hilafetin Niibiivvet Metodu Uzere Geri Doniisii

Niibiivvet pmnarinin miijdeleyici hadislerinden bir digeri de, Huzeyfe b.
Yeman'm rivayet ettigi su hadistir. Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Aramizda,
Allah’in diledigi tarihe kadar niiblivvet olacaktir; sonra Allah bunu aramizdan
kaldirmay1 dilerse kaldiracaktir. Sonra bu niibiivvetin metodu tizere hilafet gelecek,
Allah'in diledigi kadar hiikiim siirecek ve Allah, kaldirmay1 diledigi zaman onu
kaldiracaktir. Daha sonra ise, gii¢ sahibi saltanat zuhur edecek, Allah’in diledigi
kadar hiikiim stirecek ve sonra Allah, kaldirmay1 diledigi zaman onu ortadan
kaldiracaktir. Bundan sonra da zorba ve ceberrut saltanat hiikiim siirecek, Allah’in
diledigi bir siire kalacak ve sonra Allah diledigi zaman onu ortadan kaldiracaktir.

Biitiin bunlardan sonra da niibiivvet metodu iizere hilafet gelecektir.”**’

Karadavi’ye gore, bu hadiste zikri gegen “el-melikii'l-ad", bir baska rivayette
“el-addd”,  sanki az1 disleriyle onlan devamli isiryormuscasina insanlarin
kendisinden devamli zorbalik ve zuliim gordiigli zalim kraldir. Yine hadiste
zikredilen "ceberrut kral" ise, zorba ve azgmlikta haddi asmis yoneticilerdir ki,
halkin1 devamli baski altinda ve istibdatla yoneten, asrimizin bir kisim askeri

diktatorleri bunun en giizel 6rnegini teskil ederler.

Ona gore, bu hadis, zorbalik, zuliim ve azginlik doneminin sona erecegini,
adalet ve sura esasini yerlestiren, Allah'n hududunu (helal-haram), kullarm hak ve
hukukunu koruyup goézeten, niiblivvet metoduna gore hareket eden rasid hilafetin

dénecegini miijdelemektedir.*

¢. Yardim Edilmis (Mansur) Toplulugun Her Zaman Baki Olacag:

Bir grup sahabiden rivayet edilen asagidaki hadis de, nebevi mujdelerdendir.
Muaviye'den (r.a.) rivayete gore Hz. Peygamber sOyle buyurmustur:
"Ummetimden, Allah'in emirlerini yerine getiren bir topluluk oldugu miiddetce ve
onlar, insanlar iizerinde {istiin ve galip olduklar1 halde Allah hiikmiinii icra edinceye

kadar, muhalefet edenlerin muhalefeti ve Allah'in yardimindan mahrum kalanlarin

“° Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 273.
1 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynag: Olarak Siinnet, ss. 167-168.
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bu mahrumiyeti, onlara zarar veremeyecektir.”**> Karadavi bu hadisin sahih
oldugunu sdyler. Ona gore, bu hadisin sahih oldugunu, Omer, Mugire, Sevban,
Ebu Hureyre, Kurre b. Iyas, Cabir, Imran b. Huseyn, Ukbe b. Amir, Cabir b.
Semura ve Ebu Umame’***den rivayet edilen ayni dogrultudaki hadisler de bunu
teyit etmektedir. Bu rivayete gore, Hz. Peygamber soyle buyurmustur:
“Ummetimden dinin icaplarmi yerine getiren bir topluluk oldugu siirece onlar
diismanlarina galebe calarlar ve gevseklik, tembellik sebebiyle baslarma gelenler
miistesna, Allah hiikmiinii icra edinceye kadar (kiyamete kadar) muhalefet
edenlerin muhalefeti onlara zarar veremeyecektir.” Bunun {izerine sahabiler, “Ya
Restlallah! Onlar nerede bulunacak?” diye sorunca Hz. Peygamber, “Kudiis ve

etrafindaki bolgelerde”** buyurmustur.

Karadavi’ye gore, biitiin bu hadisler gostermektedir ki, hayirlt ameller bu
timmette devam edecek ve kiyamete kadar bu timmet igerisinde Allah'in ahkdmini
tatbik eden, Hakk’a yardim eden ve ona simsiki sarilan kimseler bulunacaktir. O, bu
mansur ve muzaffer topluluk, karsilastiklar tiim zorluk, eza ve cefaya ragmen, Allah

hiikmiinii icra edinceye kadar baki kalacaktir da demektedir.

Karadavi, Ebu Malik el-Es’arinin rivayet ettigi “Allah sizi {i¢ musibetten
korumustur: Toptan helakinize sebebiyet verecek Peygamberinizin bedduasindan,
ehl-1 bid’atin ehl-i Hakk’a iistiin gelmeyeceginden ve delalet-sapiklik {izere bir araya

gelmeyeceginizden™** hadisinin de bu gbriisii destekledigini belirtir.*

3. Kiyametin Bilyiik Alametleri

“Kiyametin biiyiik alametleri adi altinda zikredilen rivayetler de, siinnetin
bildirdigi gelecege ait gaybi haberlerdendir” diyen Karadavi’ye goére, bu haberler
cogunlukla icerisinde yasadigimiz kainatin sonunun geldigini beyan eden rivayetler

olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu konuda, ilahlik iddia eden ve bir beser olup

2 Buhari, I"tisam 10; Tevhid 29; Miislim, iman 127; Imaret 170, 171; Eba David, Fiten 1; Cihad
4: Tirmizi, Fiten 51; Tbn Mace, Mukaddime 1; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 93, 94, 104.

** Bu sahabilerin hadisleri igin bkz.Elbani, Sahihu’l-Cami u’s-Sagir, Hadis no: 7287, 7296-7704.

#% Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 269. Bu hadis hakkinda Ahmed b. Hanbel’in oglu Abdullah, bu
hadisi babasinin hattiyla buldugunu belirtmektedir. Ayrica hadisi Heysemi de rivayet etmis ve
onu Miisned ve Taberani’ye isnad ederek, ravilerinin “sika” oldugunu belirtmistir. (Bkz.
Heysemi, Mecmau ’z-Zevaid, V. 288.)

45 Eba Déavid, Fiten 1.

496 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, ss. 169-170.
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noksanlig1 agik olarak bilindigi halde, insanlar1 kendine ibadete cagiran deccalin

zuhur edecegiyle ilgili rivayetler 6rnek olarak verilebilir.

1. Karadavi’ye gore, burada s6z konusu edilen deccal, biiyiik deccaldir ve
ondan 6nce onun kadar ciiretli olmayip uluhiyyet iddia etmeyen ancak niibiivvet
iddiasinda olan, bagka bir dizi deccaller ortaya ¢ikacaktir. Bu hususta, Ebu
Hureyre'den rivayet edilen bir hadiste so0yle buyurulmustur: “Allah’in elgisi
oldugunu iddia eden otuza yakin yalanci deccal tiiremedikge, kiyamet
kopmayacaktir.”*’ Deccal ile ilgili olarak bir baska hadiste, Hz. Peygamber;
"Gonderilmis olan her peygamber iimmetini sas1 ve ¢ok yalanci olan deccal ile
korkutmustur. Biliniz ki o deccal sasidir. Muhakkak ki, Rabbiniz sas1 degildir ve
deccal’in iki gozii arasinda kafir yazilidir™*® buyurmaktadir. Huzeyfe’den rivayet
edilen bir bagka hadiste ise, “Muhakkak zuhur ettigi zaman deccalin yaninda su
ve ates vardir. Insanlarin ates olarak gordiikleri, soguk sudur. Insanlarm soguk su
olarak gordiikleri ise, atestir. Sizden kim onu idrak ederse, ates olarak gordiigiine

gelsin. Zira o tatli soguk bir sudur’**’ buyurulmustur.

Son olarak deccal ile ilgili, Mugire’nin rivayet ettigi hadiste de Mugire
sOyle demistir: “Hi¢ kimse Restiliillah’a deccal hakkinda benim sordugum kadar
soru sormamugtir. Restliillah bana, ‘deccalden sana gelen zarar nedir?’ diye sordu.
Ben, ‘insanlar, onun yaninda ekmek dagi ve su nehri vardir, diyorlar’ dedim. Bunun

lizerine Resiliillah, “O, Allah'a gére bundan daha hakir ve basittir’, buyurdu.” "’

Karadavi, tiim bu rivayetlerden yola ¢ikarak; “deccalin yaptiklar1 gercek
degil, hayal mahsulii birtakim illizyonlardir” der. Ona gore, deccal’den
sakindirma konusunda da pek ¢ok hadis vardir. Biitiin bu hadisler, deccalin, fitne
zamanlarinda Allah'm, kullarim1 sinamak ve Resiliine kimlerin ittiba edip
kimlerin de ondan yiiz ¢evirdigini 6grenmek i¢in gdonderdigi bir sahsiyet oldugunu

gosterir.”"!

O, hadislerden 6grendigimize gore, deccalin serrinden beseriyeti kurtaracak

olan Hz. Isa'dir, der. Ona gére bu konuda gelen sahih hadisler, onun (a.s.) Allah

#7 Buhari, Fiten 26.

4% Buhari, Fiten 17.

49 Buhari, Enbiya 50; Miislim, Fiten 105; Eba Davud, Melahim 14.
39 Miislim, Fiten 115.

' Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 171.
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tarafindan gokten indirilecegini ve deccali 6ldiirecegini, Hz. Peygamber'in seriati ile
hiikmedecegini, doneminde tevhid akidesinin yerlesip diinyanin dort bir yanina
yayilacagini bildirmektedir. Irfan sahibi alimler nezdinde bu hadislerin tevatiir
derecesine yliikseldigini ve onlarda, aklin onaylamasini zorlastiracak bir yon
bulunmadigin1 belirten Karadavi, bu itibarla bize diisen, onlara iman etmektir,

demektedir.

2. Karadavi’ye gore, kiyametin biiyiikk alametlerinden biri de “dabbe”
olarak nitelendirilen yaratigin zuhurudur. Ona gore stinnet bu konuda Kur’an’daki
bilgileri teyid eder. Kur’an’da bu konuda soyle buyurulmustur: “Onlar hakkinda
s0z gerceklestigi (yaklastigl) zaman, bunlar i¢in bir ‘dabbe’ ¢ikaririz ki bu, onlara

. .. . .. . . . 502
insanlarin ayetlerimize kesin bir iman getirmemis olduklarini sdyler."

3. Bu alametlerden bir digeri de, gilinesin dogu tarafindan dogmasidir.
Karadavi, bu durumun giines sistemindeki degisime delalet ettigini sdyler. Ona gore
bdyle bir zaman, tevbe kapisinin kapandigi, kafirin islam" ile facirin tevbesinin
kabul edilmeyecegi zamandir. Bir hadiste bu durum soyle anlatilmaktadir: “Allah,
giindiiz giinah isleyenleri bagislamak icin geceleyin elini agar, geceleyin giinah
islemis olanlar1 bagislamak i¢in de giindiiz ellerini agar. Bu durum, giines batidan

doguncaya kadar siirer gider. %

Kur'an® Kerim de buna isaret etmis ve sdyle buyurmustur: "Rabbinin,
(onlar1 imana mecbur edecek) bazi ayetleri (isaretleri) geldigi giin, Onceden
inanmamis, ya da imaninda bir hayir olmayan kimseye (o gilinkil) iman1 bir fayda

saglamaz."""

Karadavi’ye gore, su halde iman ve tevbe kapisi kapandiginda, bu
diinyanin sonu da gelmis demektir. Boylece insanlar, her bir canlinin 6liimii tattig
ve zuliim gérmeyecekleri bagka bir hayata girmis olurlar. Karadavi, giinesin batidan
dogacagm ihbar eden bu hadisi, bazilarmin dillendirdigi gibi, Islam’in Batr’da
yayilip nesv i nema bulacag1 seklinde tevil etmenin manasi yoktur. Ona gore,
yukaridaki ayet, Islam devletinin yayilmasindan degil, diinyanin sonundan

bahsetmektedir. Zira, iman ve tevbe kapismin kapandigi, kafirin imaninin ve facirin

392 Neml, 27/82.
39 Miislim, Tevbe 31; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 395,404.
% En’am, 6/18.
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tevbesinin kabul edilmedigi bir zamanda Islam’in yayilmasindan nasil séz

edilebilir?»%

%05 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, ss. 171-174.
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IKiNCi BOLUM
YUSUF EL-KARADAVI’YE GORE HADISLERIN ANLASILMASI VE
YORUMLANMASI

I. YUSUF EL-KARADAVI’YE GORE HADISLERIN
ANLASILMASINDA DIKKAT EDILECEK ILKELER

A. Hadislerin Kur’an 1s181nda Anlasilmasi

Karadavi’ye gore siinnetin tahrif, istismar ve yanlis te’vilden uzak sahih
bir sekilde anlagilmasi i¢in yapilmasi gereken gorevler vardir. Ona gore siinnet,
haber verdiginde dogrulugu, hiikmettiginde ise adaleti kat’i olan Kur’an’in
1s1¢inda ve onun Rabbani rehberligi ¢ergevesinde anlasilmalidir. Karadavi,
Kur’an’in Islami yapimin ruhu oldugunu sdyler. Ona gére Kur’an, Islam’daki her
kanun i¢in kendisine bagvurulan bir anayasa mesabesinde olup onlarin temeli ve
dayanagidir. Nebevi silinneti, bu anayasanin yorumu ve daha detayli sekli,
Kur’an’in teorik bir aciklamasi ve pratik uygulamasi olarak goren Karadavi,
Restl’lin gorevinin de insanlara indirileni agiklamak oldugunu vurgular. Nebevi
aciklamanin devamli olarak Kur’an’in yoriingesinde hareket ettigini ifade eden
Karadavi, ne agiklayanin aciklananla celiskiye diismesi ne de kendisine bagh
olanin asil olana aykir1 olmamas1 gerektigini sdyler. Ona gore, Kur’an’in muhkem

ayetlerine ve agik belgelerine ters diigen sahih ve sabit higbir siinnet yoktur.”*

Karadavi, bu ¢ergevede siinneti ele almis ve Kur’an 1s18inda
degerlendirmistir. Kendisi bir tasnif yapmis olmasa da onun degerlendirmelerini

ti¢ baslik altinda toplamak miimkiindiir:
1. Hadislerin Kur’an’a Arzi ve Reddi
2. Hadislerin Kur’an’a arz1 ve tavakkuf

3. Hadislerin Kur’an’a arzi ve te’vil

%06 Karadavi, Keyfe netedamelu ma’a’s-siinneti'n-nebeviyye, s. 93.

147



1. Hadjislerin Kur’an’a Arz1 ve Reddi

Stinnetin Kur’an 1s181inda anlasilmasinin gerektigini vurgulayan Karadavi,

bu yoldan hareketle, baz1 hadisleri Kur’an’a arz etmekte ve kabul etmemektedir.

07 olarak bilinen; “Bu

95508

Onun bu konuda reddettigi hadislerden birisi Garanik hadisi
putlar, yiice garanik (kugular)’dir ve onlarin sefaatleri umulur’™” rivayetidir. Bu
hadisin Kur’an’a ters diistligiinii soyleyen Karadavi, “Gordiiniiz mii o Lat ve Uzza
putlarim? Ve iigilinciileri olan 6teki Menat putunu? Demek erkek size, disi Allah’a
Oyle mi? O zaman bu insafsizca bir paylagsma! Bu putlar, sizin ve atalarmizin
taktig1 isimlerden baska bir sey degildir. Allah onlar hakkinda higbir delil
indirmemistir. Onlar ancak zanna ve nefislerinin arzusuna uyuyorlar. Halbuki

309 ayetine ters diistiigiinii

kendilerine Rableri tarafindan yol gosterici gelmistir
ifade eder. Ona gore, Kur’an’in o degersiz ilahlar1 ayiplayip rezil ettigi bir baglam

igerisinde onlara Gvgiiniin gelmesi diisiiniilemez.

Karadavi, “Kadinlarla istisare edin, fakat onlarin sdylediklerine muhalefet
edin™' hadisini de bu baglamda degerlendirir. Ona gére, bu hadis, anne babanin
siit cocuklart hakkindaki Yiice Allah’in, “Anna-baba aralarinda danisarak ve
anlasarak ¢ocuklarmi siitten kesmek isterlerse, ikisine de sorumluluk yoktur™"

ayetinde anlatilanlara ters diiser.”"?

Karadavi’ye gore, siinnetlerden hiikiim ¢ikarmada fakihlerin ve sarihlerin
anlayislar1 ihtilafli oldugunda bunlarin en uygun ve en dogru olani, Kur’an’in
destekledigi goriistiir. Bazi konularda mezhep imamlarinin ihtilaf ettiklerini
sOyleyen Karadavi, buna meyvelerin zekati konusundaki ihtilafi 6rnek verir. Ona
gore Kur’an, “Cardakli ve cardaksiz iiziim bahceleri, iirlinleri c¢esit ¢esit
hurmalari, ekinleri, birbirine benzer ve benzemez bi¢imde zeytin ve narlar
yaratan O’dur. Her biri meyve verdigi zaman meyvesinden yiyin. Devsirilip

9513

toplandig1 giin de hakkini (zekat ve sadakasini) verin... ayetiyle genel ve

*7 Bu konuyla ilgili genis agiklama igin bkz. Sabri Hizmetli, "Garanik Meselesi Uzerine", Isldmi
Arastirmalar Dergisi, Ankara 1989, say1, 9, ss. 40-58.

Buhari, Tefsiru Streti ve'n-Necm 4.

%% Neem 53/ 19, 23.

319 Eba Davud Nikah, 22, 23.

> Bakara 2/233.

*'2 Karadavi, Keyfe netedamelu ma’a’s-siinneti'n-nebeviyye, s. 93.

°" En’am 6/ 141.

508

148



detayli olarak yeryiizliinde biten istisnasiz her seyde belli bir hak oldugunu ve
bunun verilmesini emretmistir. Bu hakkin Kur’an ve siinnetin zekat baslig altinda
detaylica agikladigr hak oldugunun sdyleyen Karadavi, baz1 fakihlerin, zekati;
Allah’mn yerden ¢ikarttigt hububat ve meyvelerden, normal hayat sartlarinda
yedikleri, kurutulabilen, oOl¢iilebilen ve ihtiya¢ zamani i¢in saklanabilen dort
sinifla simirladiklarin1 séyler. Ona gore, sahibine bunlardan daha fazla gelir
kazandiran diger meyve ve sebzelerin vacip olan hak kapsamindan ¢ikartildigi
goriilmektedir. Mezhep imamlarini bu hususta elestiren Karadavi, onlarin
ihtilaflarina ve sebeplerine deginir. Ona gore, Ebu Hanife ilgili ayeti dogru
yorumlamis ve onun besin i¢in biriktirilen cinsten olsun veya olmasin yenilen
seylerin hepsinde zekati farz kabul etmistir. Hanbeli mezhebinin, “Bes vesaktan

az olan mahsul i¢in zekat yoktur™'*

seklindeki Nebi (s.a.v)’nin hadisinden dolay1
zekatin sadece Olciilebilen mahsullerde oldugu goriisiinii benimsediklerini aktaran
Karadavi’ye gore, bu goriis zayiftir. Ciinkii hadisin zahirinde anlasilan, nisabin
meyve ve hububatta muteber olmasidir. Ona gore, zekat hakkinin bunlarin
disindakilerden kalkmasi goriisii kuvvetli bir goriis degildir. Karadavi, zekati
ihtiya¢ dolayisiyla yenilen gidalarla sinirlandiran Safi mezhebinin goriigiinii de

tenkid ederek, bu goriisiin de dayandigi bir aslin olmadigini soyler."

2. Hadislerin Kur’an’a Arz ve Tavakkuf

Karadavi’ye gore, herhangi bir hadisin Kur’an’in muhkem ayetlerine ters
diistiiglinii goren bir mislimanin ona uygun bir te’vil bulamadiginda yapmasi
gereken sey, tevakkuf etmesi (hiikiim vermemesi) dir. Karadavi, buna “Kiz
cocugunu diri diri topraga gomen kadin ve topraga gomiilen kiz
cehennemdedir™'® seklindeki hadisi ornek olarak verir. O, hadisin ilk
okundugunda bir takim manevi sikintilar yasanabilecegini ve gomenin
anlagilabilecegini fakat gomiilenin nasil cehennemde oldugunun anlasilmasinin
giic oldugunu soyler. Ona gore, hadisin sahih oldugunu sdyleyenlerin sayis1 da
fazladir. Buna benzer bir hadis daha vardir: “Kizi diri diri topraga gémen kadin ve

topraga gdmiilen kiz cehennemdedir. Ancak, gdmen kadin islam’a yetisir de

314 Buhari, Zekat 4; Miislim, Zekat 7.
°'S Karadavi, Keyfe netedamelu ma’a’s-siinneti'n-nebeviyye, ss. 94-95.
>'° Eba Daviid, Siinnet 18.
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Miisliman olursa o baska!”'" Bu hadisteki durumun da sikintili oldugunu
sOyleyen Karadavi, gomen kadinin cehennemden kurtulma firsati var ama
gbémiilen cocugun hig¢ firsatinin olmadigi manasinin ¢iktigini sdyler. Karadavi, bu
hadise benzer bir hadisi daha aktarir: “Iki Miisliiman, kili¢lartyla savastiklarinda,
oldiiren de oldiiriilen de cehennemdedir.””'® Bu hadisi duyan sahabenin, Hz.
Peygamber’e “Oldiiriilenin neden cehennemde oldugunu” sorduklarini, Hz.
Peygamber’in de; “Ciinkii o da, arkadasimni 6ldiirmeye hirsliydi!” buyurdugunu
sOoyler. Karadavi, Hz. Peygamber’in onlara, arkadasini oldiiren kimsenin
cehennemi hak etme yoniiniin, “arkadasini 6ldlirme niyetiyle ¢ikmasi” seklinde
tefsir ettigini sOyler. Karadavi, bu durumda su soruyu sorar: Hadi kizi gomen
kadin cehennemde, peki gomiilen kizin durumu nedir? Ona gore, kizin da
cehennemde olduguna hilkkmetmek, Yiice Allah’in, “Kiz ¢ocugunun hangi sugtan
dolayi diri diri topraga gomiildiigii kendisine soruldugu zaman...”" seklindeki
ayetine ters diismektedir. Karadavi’ye gore, boyle bir durumla karsilasilinca,

uygun bir te’vil de bulunmazsa dogru olan tevakkuf etmektir.’*’

Karadavi’nin {izerinde durdugu rivyetlerden birisi de; “Benim babam da
senin baban da cehennemdedir™>*' hadisidir. Karadavi, Hz. Peygamber’in babasi
Abdullah’in fetret ehlinden olmasi hasebiyle burada gecen “benim babam da
cehennemdedir” ifadesinin ilk basta anlasilmasi gii¢ bir durum oldugunu soyler.
“Benim babam” soziinden maksadin, Hz. Peygamber’in amcasi Ebu Talip
oldugunu sdyleyen Karadavi, Kur’an’da ve liigatte de amcanin baba olarak ifade
edildigini belirtir. Ornegin; yiice Allah’in Yakup’un oglullarinin diliyle belirttigi
gibi; “Dediler ki, biz tek ilah olan senin ilahina, babalarin ibrahim, Ismail ve
Ishak’m ilahma kulluk edecegiz. Biz ona teslim olanlariz.”*** Hz. Ismail, Hz.
Yakub’un ‘amcasi’ olamasina ragmen, Kur’an onu ‘baba’ olarak ifade etmektedir.
Karadavi’'ye gore, hayatinin son aninda kelime-i tevhidi sdylemeyi
reddetmesinden sonra, Ebu Talib’in cehennem ehli olmasina sasilacak bir sey

yoktur. Nitekim onun, cehennem ehlinin en az azap gdreni oldugunu haber veren

>'7 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 478.

318 Buhari, Iman 22; Diyat 2; Fiten 10; Miislim, Fiten 14.

1% Tekvir 81/ 8-9.

>20 Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti 'n-nebeviyye, ss. 96-97.
2! Miislim, fman 387.

522 Bakara 2/133.
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bir gurup sahih hadis nakledilmistir.’* Karadavi, bu hadis hakkinda ayrica;
adamin babasinin ne gibi bir giinah1 olacagini ve onun Islamiyet gelmeden &nce
6ldiigiiniin de kesin oldugunu belirterek siiphelerini artirir. Bu durum karsisinda
Karadavi, sadra sifa verecek bir sey buluncaya kadar hadis hakkinda herhangi bir
hiikiim vermeden beklemenin gerektigini ifade eder. Karadavi, bu hadis hakkinda
sOylenenleri de rivayet eder. Ona gore bazi alimler bu hadisi inkar etmislerdir.
Bunlardan birisinin; Muhammed el-Gazzali oldugunu belirten Karadavi, onun bu
hadisi baz1 Kur’an ayetlerine ters diistiigli i¢in reddettigini s(iyler.524 Burada,
Nevevi’nin hadis hakkinda sdylemis oldugu sozleri aktarmak yerinde olur.

Nevevi, bu hadis hakkinda sunlar1 sdyler:

“Bu hadiste, ‘fetret doneminde, Araplarda oldugu iizere putlara
taparak Olenin cehennemde oldugu’ manast vardir. Ancak bu,

‘kendilerine davet ulasmadan Once azap etme’ ciimlesinden degildir.

Ciinkii onlara Ibrahim ve diger peygamberlerin daveti ulasmlstlr.”525

Karadavi, agik bir delil ortaya ¢ikmadikc¢a, mevcut kesin delillerin, fetret

ehline azap edilmeyecegine delalet ettigini soyler.’*

3. Hadislerin Kur’an’a Arz ve Te’vil

Karadavi, sahih bir esas olmaksizin, hadislerin Kur’an’la ¢elistigi iddiasini
biiylitmemek gerektigini soyler. O, Mutezile’nin ahirette resl ve diger
peygamber kardesleri, melekler ve sahih miiminlerin, giinahkar tevhid ehli

7 reddetmelerini

hakkindaki sefaat edeceklerini belirten yaygin sahih hadisleri’*
elestirir. Ona gore bu hadislerde, Yiice Allah fazli, rahmeti ve sefaatcilerin
sefaatiyle onlara ikramda bulunacak ve bdylece onlar ya asla cehenneme
girmeyecekler veya cehenneme girip bir miiddet sonra oradan c¢ikacaklar ve
neticede varacaklar1 yer cennet olacaktir. Karadavi, bu durumun Yiice Allah’in
kullarina bir comertligi oldugunu séyler. Ona gore yiice Allah, iyiligin karsiligini

on mislinden yedi yiize hatta daha fazlasina ¢ikarmis, kotiiliigiin karsiligin ise ya

>3 Miislim, iman 357, 359, 360.

2% Bu ayetler iin, Bkz; isrd 17/15; Taha 20/134; Maide 5/19; Yasin 36/6.
3233 Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahih-i Miislim, 111, 74.

>26 Karadavi, Keyfe netedamelu ma’a’s-siinneti 'n-nebeviyye, s. 97.

527 Buhari, Tevhid 24; Miislim, iman 302.
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sadece bir misli yapmis ya da affetmistir.”*® Karadavi’ye gére, Yiice Allah bundan
bagka, bes vakit namazi, Cuma namazini, Ramazan orucunu, teravih namazini,
zekat ve sadakalari, hac ve umreyi vb. ibadetleri kotiiliiklere sefaat kilmistir. Bu
durumda Allah’in, se¢ilmis hayirli kullarina ikramda bulunup onlarin da tevhid
kelimesi iizerine Olenlerden dilediklerine sefaat etmelerinin uzak bir ihtimal
olmadigini séyleyen Karadavi, bu hususta rivayet edilen hadislerin bulundugunu

529

sOyler.””” Bu hadislerden bazilar1 sunlardir:

“Cehennemden bir topluluk, Muhammed (s.a.v)’in sefaatiyle cikar ve

cennete girer Bunlar, ‘cehennemlikler’ diye adlandirilirlar.”>*

“Ummetimden bir adamin sefaatiyle cennete Temim Ogullarindan daha
¢ok insan girer.””*!

“Sehit, ev halkindan yetmis kisiye sefaat eder.”>**

“Her Peygamberin kabul olmus duasi vardir. Ve her peygamber duasini
yapmistir. Ben ise duami, kiyamet giinii iimmetime sefaat etmek iizere
geciktirdim. Ve o sefaat insallah immetimden Allah’a higbir seyi sirk kosmadan

6lenlere ulasacaktir.””*?

Karadavi’ye gore, Mutezile, vaid’i (ahretteki ceza) vaad’e (ahretteki
miikafat); adaleti, rahmete; akli da nakle iistiin tuttugu i¢in, siibutlarinin kuvvetli
ve delaletlerinin agik olmasina ragmen bu hadislerden yiiz ¢cevirmislerdir. Onlarin
bu hadisleri reddederken siiphelerinin bu hadislerin, sefaat edenlerin sefatini
yasaklayan Kur’an’la celistigini iddia etmeleri oldugunu sdyleyen Karadavi,
Kur’an’1n yasaklamis oldugu sefaatin, Arap olan miisriklerin inanmis oldugu “sirk
sefaati” oldugunu belirtir. Ona gore, Miisrikler Alah’tan baskas1 veya Allah’la
beraber taptiklari ilahlarin Allah katinda kendilerine sefaat edeceklerini ve
kendilerinden azabi savunacaklarini iddia etmislerdir. Kur’an’da bu konu
hakkinda sdyle buyrulur: “Onlar Allah’1t birakarak, kendilerine fayda ve zarar

vermeyen putlara taparlar. Ve ‘Bunlar, Allah katinda bizim sefaatgilerimizdir’

528 Buhari, Rikak 31; Miislim, iman 207.

5 Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinnetii n-nebeviyye, ss. 99-100.
330 Buhari, Rikak 51.

Tirmizi, Sifatu’l-Kiyame 12.

> Ebf David, Cihad 28.

533 Buhari, Deavat 1; Miislim, iman 341.
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derler.””* Karadavi, Kur’an’in ilahlarimin onlara hicbir fayda vermeyecegini
bildirerek idida edilen bu sefaati iptal ettigini sOyler: “Yoksa onlar, Allah’tan
baskasini sefaatciler mi edindiler? Deki: Onlar hicbir seye giic yetiremezler ve
akil erdiremezlerse de mi sefaat edeceksiniz? De ki: Biitiin sefaat Allah’indir.

Goklerin ve yerin hiikiimranligi O nundur. Sonra O’na dondiiriileceksiniz.”>*

Kur’an’m bu degersiz ilahlarin sefaatlerinin olmadigmi, hem de
miisriklerin  itaat olunacak sefaatcilerinin  bulunmadigin1  sdylemektedir:

536 A
727" Karadavi,

“Zalimlerin ne bir dostu, ne de itaat edilecek bir sefaatcileri vardir.
Kur’an’in sefaati tam olarak reddetmedigini ve bunu iki sarta bagladigini ifade

eder: Ona gore bu iki sart soyledir:

1. Sefaat¢inin sefaatinin Allah’in izninden sonra olmasi: Karadavi, bu
hususta, kim olursa olsun, Allah’a herhangi bir seyi farz kilma yetkisine sahip
olmadigin1 soyler. Nitekim Yiice Allah; “O’nun izni olmadan, O’nun katinda
sefaat edecek de kimdir?”>"’ buyurmustur.

2. Sefaatin, tevhid ehline olmasi: Yiice Allah’in melekler hakkinda,
“Onlar, Allah’in hosnut oldugu kimseden baskasina sefaat edemezler™*®
buyurmaktadir. Kiyamet giiniinii yalanlayanlar hakkinda da; “Artik kiyamet
giiniinii  yalanlayan kimselere, sefaatcilerin  sefaatleri fayda vermez™>’
buyurmaktadir. Bu ayetlerin methumunun, sefaat¢ilerin varligini ve sefaatinin
iman eden kimselere fayda verecegini ortaya koydugunu belirten Karadavi, iddia
edildigi gibi, Kur’an’in sefafati mutlak olarak reddetmedigini, miisriklerin vb.

iddia ettigi, cesitli din mensuplarunin da fesat ¢ikarmalarina yol agan sefaatin ise

olmadigini ifade eder.’*’

B. Bir Konuda Gelen Biitiin Hadislerin Toplanmasi

Stinnetin dogru anlagilmast i¢in yapilmasi gerekenlerden birisi de, bir

konuda gelen biitiin hadislerin toplanmasidir. Zira hadisler igerisinde miitesabih

>* Yunus 10/18.

33 Ziimer 39/43, 44.

2 Mii’min 40/18.

7 Bakara 2/255.

3% Enbiya 21/28.

> Miiddessir 74/ 48.

Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti 'n-nebeviyye, ss. 101-102.
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olani. Muhkem, mutlak, mukayyed olani, umum bildireni, has olan1 vardir.
Karadavi’ye gore, o hadislerden miitesabih olan muhkeme arzedilir, mutlak olan
mukayyede hamdedilir ve genel (amm) olan da 6zel (hds) olana hamledilir.
Karadavi, boylelikle hadislerde kastedilen mananin daha iyi anlagilacagini ve
hadislerin de birbirleriyle tokusturulmayacagini sdyler. Karadavi, bu konuda bir
takim hadisleri ele alarak konuyu anlamlandirmaktadir. O bu konuyla ilgili
olarak; elbiseyi uzatma ve siddetli tehdit igeren hadisleri ele almaktadir. Karadavi,
bu konuda bazi insanlarin elbiselerini kisaltmayan kimselere siddetli karsi
ciktiklarini ve kisa elbise giymeyi neredeyse Islam’mn temel alametlerinden ve
bliyiik farzlarindan biri sayacak derecede onem atfettiklerini belirtir. Karadavi,
boyle davrananlardan Islam’in miikelleflerden istedigi hedeflerine kusatici bir
bakis acisiyla bakmalarini istemekte ve Allah’in genislik verdigi bir hususta

541

insanlar1 sikintiya sokmamalarini istemektedir.” Elbisenin uzatilmasiyla alakali

rivayet edilen hadislere bir goz atalim:
“Su ti¢ kisi vardir ki, Allah, kiyamet giinii onlarla konusmaz:
1. Verdigini ancak basa kakmak i¢in verip, basa kakan kisi,
2. Yalan yeminle malina revag saglamaya ¢alisan kisi,

2542

3. Ve clbisesini uzatan kisi.

Bagka bir hadis de sdyledir: “Ug simf insan vardir ki, Allah kiyamet giinii
onlarla konusmayacak, onlara bakmayacak, onlar1 arindirmayacaktir. Onlar i¢in
ac1 verici bir azap vardir.” Hadisin ravisi der ki: “Hz. Peygamber bu sozii li¢ defa
tekrarladi. Ashab, kim bunlar ey Allah’in Resalii diye sorduklarinda Hz.
Peygamber;

‘1. Elbisesini uzatan,
2. Sik sik basa kakan,

3. Yalan yeminle malina revac saglamaya ¢alisan kisi’>* buyurdu.”

3 Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti n-nebeviyye, s. 103.
2 Miislim, iman 46.
3 Miislim, iman 48.
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Karadavi, bu hadiste “elbisesini uzatan” ile kastedilenin ne oldugunu
aciklamaya c¢aligir. O, acaba bununla kastedilen, kibir ve bobiirlenme kasti
olmaksizin, kendi toplumunun adeti olarak da olsa, elbisesini uzatan herkes midir,
sorusunu sorarak baslar. Ona gore; Buhari’nin Sahih’inde yer alan; “Elbiseden

99544

topuklarin altina uzanani cehennemdedir seklinde gelen Ebu Hureyre hadisi

bunu desteklemektedir. Bu hadis Nesai’de ise su lafizla nakledilmistir:

545 An i
72" Karadavi, Ibn Hacer’e atifla

“Elbisesinin topuklarindan alti cehennemdedir.
hadisin manasini soyle agiklar: “Uzun elbise, sahibinin topugundan asagida ise
cehennemdedir. Yaptigina bir ceza olarak “elbise” ile giyenin “bedeni” kinaye
edilmistir. Karadavi, ayrica bu konuda gelen tiim hadisleri okuyan Kkisi;
meselenin; Nevevi, ibn Hacer ve diger bir¢ok kimsenin tercih ettigi sekilde
oldugunu anlar: “Buradaki mutlak ‘uzatma’ ifadesi, ittifakla hakkinda uhrevi

tehdit gelen ‘kibirlik’ ile sirlandirilarak anlagiimalidir.”**

Buhari’de gecen bu hadisin diger rivayetlerini de vermek yerinde

olacaktir. Bu rivayetlerden bazilar1 sunlardir:

“Nebi (s.a.v), ‘Kim, elbisesini kibirle siiriirse, Allah kiyamet giinii ona
bakmaz’ buyurdu. Bunu iizerine Hz. Ebu Bekir, ‘Ey Allah’in Resilii! Elbisemin
iki eteginden biri yere sarkiyor, ancak onu da kaldirtyorum. Bu hususta ne
dersiniz?’ diye sordu. Bunun iizerine Nebi (s.a.v), ‘Sen onu kibir olarak

yapanlardan degilsin’ buyurdu.”"’

Buhari’nin Ebu Bekre’den rivayet ettigi bir baska hadis de soyledir: “Biz,
Nebi (s.a.v)’nin yanindayken giines tutulmasi oldu. Bunun {izerine Nebi (s.a.v),
acele bir sekilde kalkip elbisesini yerde siiriiyerek ta mescide kadar geldi...””*®

Bir baska hadiste; “Allah, kibirle elbisesini siiriikleyene bakmaz.”*

Buhari’den bagka Miislim’de de gecen bir hadisi daha kaydetmek

istiyoruz: “Kim elbisesini yerde siiriir ve bununla sadece kibirlenmeyi isterse

> Buhari, Libas 4.

>*3 Nesai, Zinet 103.

46 Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti n-nebeviyye, s. 104.
47 Buhari, Libas 2.

% Buhari, Kiisuf 1; Nesefi, Kiisuf 16.

¥ Buhari, Libas 2.
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Allah kiyamet giininde ona bakmaz.”>>" Karadavi, bu son rivayette gecen
‘bununla sadece kibirlenmeyi isterse’ seklinde acikca kibirlenme kaydi getirilerek
sinirlama yapildigini belirtir. Ona gore bu ifade bagka tiirlii bir yoruma imkan

551
birakmamugtir.

Ibn Hacer, Buhari’nin, elbiseyi uzatma ve elbiseyi yerde siiriime iizerine

gerekecek uhrevi tehdit hakkinda rivayet ettigi hadislerin serhinde soyle der:

“Bu hadislerde ‘kibir’ i¢in elbiseyi uzatmanin, biiyiik bir giinah oldugu
gecmektedir. Kibir olmaksizin uzatmaya gelince, hadislerin zahirinden
onun da haram oldugu anlasilmaktadir. Fakat ‘elbiseyi uzatmanin’ bu
hadislerde gectigi iizere ‘kibir’ ile kayitlanmasi dile getirilerek bunun
haram olmadigina delil getirildi. Buna gore, elbiseyi uzatmayi
zemmeden hadislerdeki mutlak sakindirma ifadesi, ‘kibirle uzatmis
olma’ kaydiyla anlagilmalidir. Dolayisiyla kibirden emin oldugunda

T 552
elbiseyi siiriime ve uzatma haram olmaz.”

Karadavi bu hususta sunlar1 soyler:

“Hadislerde sdz konusu olan tehdit, siddetli bir tehdittir. Oyle ki
elbisesini uzatan kisi Allah’in kiyamet giiniinde konusmayacagi,
bakmayacagi, arindirmayacagr ii¢ smf insandan biri olarak
zikredilmektedir. Biitiin bu anlatilanlar; onlarm yaptiklarinin, sahibini

helak eden gilinahlardan ve haramlarin biiyiiklerinden oldugunu

gés‘[ermektedir.”553

Karadavi’ye gore, alt taraf giyilen izar veya elbisenin sadece kisaltilmasi,
giizellikler (tahsiniyyat) bahsine dahildir. Bu da kendisiyle hayatin giizellestigi,
zevklerin artirlldigi, giizel ahlakin derinlestigi edepler ve tamamlayici unsurlar ile
ilgilidir. O, herhangi bir kotii kasit olmaksizin elbisenin uzatilmasinin tenzihen
mekruh hitkkmiine girmesi gerektigini ifade eder. Burada dinin miithim gordiigii ve
en fazla 6nem verdigi seyin zahiri gidisatin arkasindaki niyetler ve 6ze ait manalar
oldugunu soyleyen Karadavi, burada dinin karsi konulmasinmi istedigi seyin,

kalbinde zerre miktar1 dahi bulunsa kisinin, bobiirlenme, kendini begenme, kibir,

> Miislim, Libas 45.

3! Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti n-nebeviyye, s. 105.
552 ibn Hacer, Fethu’l-Bdri, X, 263.

353 Karadavi, age., s. 106.
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Ooviinme ve bagkalarini begenmezlik gibi seyler oldugunu ifade eder. Ona gore,
diger hadislerin de delalet ettigi gibi elbiseyi uzatma sebebiyle gelen siddetli
tehdit kibirlenmeye calisan ile kayitlidir. Karadavi, bigimiyle ve sekliyle elbisenin
tarzinin insanlarin 6rflerine ve adetlerine bagl oldugunu belirterek, degisen iklim
sartlar1, insanlarin ekonomik ve sosyal yasam seviyeleri vb. etkenlere de baglh
oldugunu soyler. Karadavi’ye gore, sari zahirde israf ve simarikligin ortaya
konulmasina, batinda ise baskalarini begenmemezligin ve kibrin kastedilmesine
engel olmak icin bu duruma belirli sinirlar igerisinde miidahele etmektedir.
Elbisenin kisaltilmasi konusunda son olarak, kim siinnete uyarak, kibirle giyinme
zannindan kutulmak iizere, ihtiyath olan1 almak i¢in elbisesini kisaltirsa, ingallah
bunun ecrini alir. Ancak o kisi, bunu biitiin insanlar1 baglayict olarak
gormemelidir. Ona gore, bu hadislerin diger rivayetlerine bakmaksizin ve sadece
onun zahiriyle yetinmek, kisiyi cok defa hataya gotiiriir, dogru yoldan ve hadisin

belirttigi maksattan uzaklastirir.”*

Karadavi’nin lizerinde durdugu bir bagka 6rnek de saban1i zemmeden
Buhari hadisidir. Ebu Umame’nin rivayet ettigi hadis sdyledir: Resiliillah (s.a.v)’1
saban hakkinda sOyle buyururken isittim: “Bu aletin sokuldugu eve, Allah
mutlaka zelillik sokar.”>® Karadavi’ye gore, bu hadisin zahiri, Resaliillah
(s.a.v)’1n, calisanlarin1 hor gérmeye gotiiren tarim ve ziraattan hoslanmadigini
ifade etmektedir. Bu hadisin manas1 gayet acik ve sahih olan diger nasslarla
gorilintirde ¢elismektedir. Restliillah (s.a.v)’in ekip-bigme ile ugrasan Ensar’a
boyle bir emrinin s6z konusu olmadigimi sdyleyen Karadavi, siinnetin, ziraat,
sulama, 6lii arazileri kullanma ve bunlarla ilgili hak ve gorevleri beyan ettigini,
[slam fikhinin da bunlarm her birisini acgik¢a anlattigini vurgular. Nitekim
Restliillah (s.a.v) bu hususta sdyle buyurur: “Bir Miisliiman bir aga¢ diker veya
ziraat yapar da ondan kus, insan veya herhangi ir hayvan yerse onun bu yedigi o

Miisliiman icin kesinlikle sadaka olur.”>>¢

Ekip bigmeyle alakali en miikemmel
hadislerden birisi de; “Sizden birisi elinde bir fidan varken kiyamet kopsa ve

kiyamet kopmadan onu dikebilecekse onu derhal diksin!”*’ hadisidir.

54 Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti n-nebeviyye, ss. 107-108.
55 Buhari, Muzéraa 2.

336 Miislim, Miisakat 7.

7 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 183, 184, 191.
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Karadavi’ye gore, burada anlatilmak istenen, diinyay1 yasanilir kilmak icin
yapilan ¢alismanin giizel goriilmesidir. Boyle bir davranisi tesvik etmenin ayrica
karsiliksiz bir is yapmak oldugunu sdyleyen Karadavi, bu durumun kiyamete
kadar siirecegini ve insanin da Allah tarafindan diinyayr mamur etmek icin
yaratildigini ifade eder. Ona gore, daha Islam’m ilk asrinda sahabenin ve
Miisliimanlarin anladigi ve onlar ziraat yaparak, Olii arazileri canlandirarak

yeryiiziinii yasanilir hale getirmeye sevk eden sey de budur.”®

Bu konuyu izah eden bir baska hadiste; “Iyne tarzi’> alis-veris
yaptigiizda, sigir kuyruklarina yapisip (hayvancilikla mesgul olup), ziraattan
hosnut olan cihadi terk ettiginizde, Allah size zelilligi musallat eder ve dininize

geri doniinceye kadar bu zelilligi sizden kaldirmaz.”®

Karadavi’ye gore bu hadis,
timmetin dini gorevler karsisinda gevseklige diismesine ve diinyadaki
gorevlerinden riayet etmesi gerekenleri ihmale uygun bir ceza olarak, kendisine
musallat olan zenginligin sebeblerini agik¢a ortaya koyar. Karadavi, bu tarz
satigin ayrica Allah’in haram kildigi, siddetli azabin oldugu, Allah ve Restli’ne
kars1 savas ilan etmis oldugunu bildirdigi faiz husussunda iimmetin kiiciik
diistiigiine ve dis yonii helal gibi goziiken, fakat igyapisi geregi sliphesiz haram
olan ¢esitli sekillerde yaptiklart muamelelerle onu yeme hilelerine bagvurduguna
delalet etmektedir. Cihadin terkinin de yukarida gegen hususun mantiksal bir
sonucu oldugunu ifade eden Karadavi, biitiin bu sebeplerle iimmet dinine geri
donmedikge, zelillik durumunun onlar1 ¢epecevre kusatacagini belirtir. Karadavi,
biitlin bu hususlara dikkat ¢ekerek, bir miislimanin bir konuda gelen biitiin

hadisleri bir arada degerlendirmeksizin siinneti bir tek hadisten alip, amel etmeye

kalkismasinin dogru olmadigini séyler.”®!

C. Celiskili Hadislerin Te’vil Edilmesi

Karadavi’nin hadislerin anlagilmasinda iizerinde durdugu hususlardan

birisi de ¢eliski ifade eden hadislerin nasil degerlendirilmesidir. Ona gore, ser’i

3% Karadavi, Keyfe netedamelu ma’a’s-siinneti'n-nebeviyye, s. 109.

> Tyne: Kisinin malim baskasma vade ile satip, mali miisteriye teslim etmesi, sonra malin
bedelini almadan 6nce ayni mali, ayni adamdan onceki bedelinden daha az bir nakite satin
almasidir. Bu ise gergekte, dogrudan faiz almak yerine, sicak para elde edebilmek igin,
basvurulan bir hileli ¢dziim seklidir.

> Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 84; Ebi David, Icare 54.

361 Karadavi, age.,s. 111.
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naslarda asil olan, birbirleriyle g¢elismemeleridir. Eger bir ¢eliskinin varligini
kabul etsek dahi, celiskinin ancak isin zahirinde olabilecegini, hakikatte ve
pratikte boyle bir seyin s6z konusu olamayacagini sdyleyen Karadavi, bize diisen
gorevin de bu ¢eligkiyi gidermek oldugunu sdyler. Karadavi’ye gore, herhangi bir
zorlama ve saptirma olmaksizin, her ikisiyle birlikte amel edilecek sekilde iki
nassin arasini cem ve bagdastirma ile ¢eligkinin giderilmesi miimkiin olursa, bu,
ikisinden birini tercih yoluna gitmekten daha uygun olanidir. Ona gore, siinnetin
iyl anlasilmasi i¢in 6nemli olan hususlardan birisi de; “Zahirleri g¢elisen ve ilk
bakista metinleri farkli olan sahih hadislerin arasini uygun hale getirme, aralarini
bagdastirma, uyum saglanip farklilik olusmayacak ve biitiinliik saglanip
celismeyecek sekilde her birisini dogru yere koymaktir. Burada dikkat edilmesi
gereken hadislerin sahih olmasidir. Zayif hadisleri bu kategoriye dahil
etmemeliyiz. Ancak, onu bir an i¢in sahihmig gibi almak suretiyle olursa o zaman

b aska.”562
Karadavi, bu ¢ercevede iki noktaya dikkat ¢cekmistir:
1. Tercihten 6nce hadislerin yorumlanmast

2. Neshten dnce hadislerin yorumlanmasi

1. Tercihten Once Hadislerin Yorumlanmasi

Karadavi’ye gore, siinnetin iyi anlasilmasi i¢in énemli olan hususlardan
birisi, zahirleri ¢elisen ve ilk bakista metinleri farkli olan sahih hadislerin arasini
uygun hale getirme, aralarin1 bagdastirma, uyum saglanip farklilik olusmayacak
ve biitlinliik saglanip ¢elismeyecek sekilde her birisini dogru yere koymaktir.
Burada dikkat edilmesi gereken hadislerin sahih olmasidir diyen Karadavi, zayif

hadisleri bu kategoriye dahil etmemektedir.’®’

Karadavi, hadislerin cem edilmesinin onlar arasinda bir tercihte
bulunmaktan 6nce degerlendirilmesi gerektigini vurgular. O, hadislerin cem ve
uzlastirilmasi konusuna dikkat etmis ve bu konuda, alimlerin tahkik ettikleri ve de

Ebu Davud ile Tirmizi’de gecen kadinin, &ma da olsa erkeklere bakmasini haram

362 Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti n-nebeviyye, s. 113.
363 Karadavi, age., s. 117.
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kilan “ikinizde mi dmasiniz?” seklindeki Ummii Seleme hadisini, Hz. Aise ve
Fatima binti Kays’in rivayet ettigi hadise dayanarak reddetmelerini 6rnek olarak
incelemistir. Zira Karadavi, bu iki hadisin de Sahih’te gectigini de vurgular.
Oncelikle bu olaylarm nasil gelistigini aktararak, Karadavi’nin bu husustaki

goriislerini dile getirelim:

Bu olay Ummii Seleme’den sdyle nakledilmistir: “Ben, bir giin Restliillah
(s.a.v)’in yaninda bulunuyordum. O sirada diger hanimi Meymune de vardi.
Derken Abdullah b. Ummi Mektum c¢ikageldi. Bu olay biz ortiinmekle
emrolunduktan sonra idi. Peygamber (s.a.v) bize, ‘Ortiiniin!” buyurdu. Biz, ‘O
ama biri degil mi, ey Allah’in Resilii? Bizi goéremez, bilemez’ dedik. Bunun
lizerine Peygamber (s.a.v), ‘Siz ikinizde mi &masiniz, onu gormiiyor musunuz?’

»364 By hadisi Ebu Davud ve Tirmizi rivayet etmistir. Tirmizi, bu hadis

buyurdu.
“hasen- sahihtir” demistir.’® Karadavi’'ye gére bu hadis, kadinin yabanci
erkeklere bakmasinin caiz olduguna delalet eden Buhari ile Miislim’de gecen bazi
hadislerle celismektedir. Hz. Aise’den rivayet edilmistir: “Ben, mescitte oyun
oynayan Habegslilere bakarken, Nebi (s.a.v), {lizerindeki -elbisesiyle beni
ortiiyordu % hadisi ile Miislim ve Ebu Davud’da gegen “Kocasi Fatima binti
Kays’1 ii¢ talakla bosadiginda, Nebi (s.a.v) ona, ‘(Git), Ibn Ummi Mektum’un
evinde iddet bekle! Ciinkii o ama bir adamdir. Olur ki elbiseni ¢ikarirsin ve o seni
goremez’ buyurdu. Hz. Peygamber daha énce ona Ummi Serik’in evinde
beklemesini sdylemis, sonra da ‘O, ashabimin yanina girip ¢iktig1 bir kadindir.
Sen Ibn Ummi Mektum’un evinde iddet bekle’ buyurmustur”®” hadisleriyle
celismektedir. Bu iki durum karsisinda hadislerin 6ncelikle sithhat durumlarina
dikkat ceken Karadavi, hadisleri sdyle ele almaktadir: “Ummii Seleme hadisi
hakkinda her ne kadar Tirmizi, ‘Bu hadis, hasen-sahihtir’ dese de hadisin
senedinde Ummii Seleme’nin azatl kélesi Nebhan vardir. Bu kisi, mechul biri
olup, ibn Hibban (6. 354)’dan baska hi¢ kimse onu sika gérmemistir. Bu hadis,
kadinin yabanci erkeklere bakmasinin caiz olduguna delalet eden Buhari ile

Miislim’de gegen hadislerle g¢elismektedir. Bu iki rivayet ise, sahihtir. Sonug

3% Eba David, Libas 34; Tirmizi, Edeb 29.

35 Tirmizi, Edeb 29.

66 Byhard, Nikéh 114; Miislim, ideyn 18.

37 Miislim, Talak 36, 37; Eb( David, Talak 37, 39.
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itibariyle bu sahih hadisler varken, zayiflig1 sebebiyle Ummii Seleme hadisine
itibar edilmez.””%® Karadavi, durumu boyle ifade ederken, bir hususa da dikkat
cekmektedir, Bununla birlikte bu vacip degilse de —bir an icin zayif delili ‘sahih’
kabul etme babindan- zay1f hadis ile sahih hadisin arasin1 bagdastirmaya ¢alismak

da caizdir.>®’

Karadavi, Kurtubi’den rivayetle Nebi (s.a.v)’nin Fatima binti Kays hadisi
hakkinda sdylediklerini de aktarmaktadir: “Nebi (s.a.v), Fatima binti Kays’a,
Ummi Serik’in evinden Ibn Mektum’un evine tasinmasii emretti. Ciinkii bu,
Fatima binti Kays’in Ummi Serik’in evinde kalmasindan daha uygun idi. Zira
Ummi Serik’in evine girip ¢ikanlar ¢cok olunca, orada Fatima binti Kays’1 gdren
cok kisi olacakti. Fakat Ibn Ummi Mektum’un evinde ise onu kimse
gérmeyecekti. Dolayistyla Fatima binti Kays’m goziinii, ibn Ummi Mektum’dan
cekivermesi daha kolay ve daha uygun idi. Bundan 6tiirii Nebi (s.a.v) buna izin

verdi. Yine de en iyisini Yiice Allah bilir.”*"

Karadavi’nin iizerinde durdugu hususlardan birisi de, Nebil (s.a.v)’in
kadinlarin kabirleri ziyaret etmeleri ile ilgili hadislerdir. Bu konuyla ilgili rivayet
edilen hadislerde Hz. Peygamber (s.a.v)’in kabir ziyaretlerini yasakladigi
hadislerle izin verdigi hadisler bulunmaktadir. Kadinlar1 kabir ziyaretinden men
eden hadislerden biri, Ebu Hureyre’nin naklettigi su hadistir: “Nebi (s.a.v)
kabirleri ziyaret edip duran kadinlara lanet etti.”®’' Tirmizi bu hadis hakkinda:
“Bu hadis, hasen-sahihtir>’* demistir. Bu hadis, “Kabirleri ziyaret eden kadinlar”
lafziyla Abdullah b. Abbas (r.a) ve Hassan b. Sabit (r.a)’den rivayet edilmistir.’”
Bunu kadmlarin cenazeyi takip etmelerini yasaklayan hadisler de’™*
desteklemektedir. Karadavi, bu hadislerden farkli olarak, erkekler gibi kadinlarin

da ziyaretlerine izin verildigi anlagilan bagka hadisler de oldugunu soyler.

568
569
570

Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti 'n-nebeviyye, s. 114.

Karadavi, age., s. 115.

Karadavi, age., s. 114.

"' Tirmizi, Cenaiz 61; ibn Mace, Cendiz 49; Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 337.
32 Tirmizi, Cenaiz 61.

313 Elbani, Irva u-1 Galil, ss. 761-765.

3™ Buhari, Iman 35; Cenaiz 57, 58; Miislim, Cenaiz 52; Tirmizi, Ceniz 49.
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Bunlardan birisi, Nebi (s.a.v)’in su soziidir: “Size kabirleri ziyaret etmeyi

yasaklamistim. Artik onlar1 ziyaret edebilirsiniz.””"> hadisidir.

Bir diger hadis ise; “Kabirleri ziyaret edin. Cilinkii kabirleri ziyaret etmek,
6limii hatirlatir’® hadisidir. Bu husustaki bir baska hadis ise; Miislim, Nesei ve
Ahmed’in Hz. Aise (r. anha)’dan rivayet ettigi su hadistir: “Ben, ‘Ey Allah’in
Restlii! Kabirleri ziyaret ettifimde onlara ne sekilde dua edeyim?’ diye sordum.
Restliillah, ‘Allah’in selami, mii’'minlerden ve Miisliimanlardan bu diyar
ahalisinin tlizerine olsun. Allah bizden 6nce gidenlere de, sonraya kalanlara da

rahmet eylesin. Insallah bizler de sizlere katilacagiz’ diye dua et, buyurdu.””’

Kabirleri ziyaret etmeye izin veren bir baska hadis de; Buhari ve
Miislim’in, Enes b. Malik’ten rivayet ettigi su hadistir: “Nebi (s.a.v), bir mezarin
basinda aglamakta olan bir kadinin yanindan ge¢misti. Ona, ‘Allah’tan kork ve
(basina gelen musibetten dolay1) sabret’” buyurdu. Kadin, Nebi (s.av)’i
tanimayarak, ‘Cekil git yanimdan! Ciinkii benim basima gelen musibet, senin
basmna gelmemistir...."dedi.”’® Karadavi, bu hadisle ilgili olarak; “Goriildiigii
gibi Nebi (s.a.v), kadmin sabretmeyisine karsi ¢iktt ama onun kabri ziyaret
etmesine bir sey demedi, demektedir. Karadavi’ye gore, kabir ziyaretine izin
veren hadisler, onu men eden hadislerden daha sahih ve daha ¢ok olmakla birlikte,

aralarinin birlestirilmesi ve bagdastirilmast miimkiindiir.””

2. Neshten Once Hadjislerin Yorumlanmasi

Karadavi, geligkili hadislerin arasinda bagdastirmak gii¢ oldugunda bazi
hadisgilerin bu iki hadisten sonra soOylenen bilindiginde nesh goriisiine
sigindiklarin1 ifade etmektedir. Ona gore, nesh meselesinin Kur’an ile ilgili
oldugu kadar hadis ilimleri ile de ilgisi bulunmaktadir. Hadisteki nesh iddias1 ile
Kur’an’daki nesh iddiasin1 karsilastirip degerlendirmede bulunan Karadavi bu
hususu sOyle dile getirir: “Gergekte hadisteki nesh iddiasi, Kur’an’daki nesh

iddiasindan fazla yer tutmaktadir. Oysa durum bunun tam aksi olmasini

> Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 38; Hakim, Miistedrek, 1, 531.

37 Miislim, Cenaiz 108.

377 Miislim, Cenaiz 102; Nesai, Cenaiz 103; Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 221.
3% Buhari, Cendiz 32, 43; Miislim, Cendiz 15.

3" Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti n-nebeviyye, ss. 115-117.
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gerektirmektedir. Ciinkii Kur’an’da asil olan, Kur’an ayetlerinin umum ig¢in ve
ebedi olmasidir. Siinnete gelince, ondan bazisi, Restilullah (s.a.v)’in timmetinin
lideri sifatiyla ve timmetinin giinliik islerini yonetmesi sebebiyle, ciiz’i davalara

ve gegici hallere ¢ziim getiren hususlardir.”*

Karadavi, nesh iddia edilen hadislerin ¢ogunun, iyice arastirildiginda
mensuh olmadiklarinin ortaya ¢ikacagini sdyler. Ona gore, bazen hadislerden
kimisi ile ‘azimet’ kastedilirken, kimisiyle de ruhsat kastedilir. Dolayisiyla her
hiikiim ilgili yerlerinde gegerli olur. O, Beyhaki’nin, senediyle Imam Safi’den
rivayetine atifla “Her iki hadis ile amel edilme ihtimali oldugunda ikisiyle de amel
edilir, birisi alinip digeri terk edilmez. Fakat iki hadis arasinda ihtilaftan baska bir
ihtimal olmazsa o zaman iki durum s6z konusu olur.” Karadavi, bu iki hususu da
sOyle dile getirir:

1. Bunlardan bisirisinin nasih, digerinin mensuh olmasi. Dolayisiyla,

nasihle amel edilir, mensuh terk edilir.

2. Iki hadis celistigi halde, hangisinin nasih, hangisinin mensuh olduguna

dair herhangi bir delaletin olmamas1.”®’

Hadislerin ¢ogunun iyi arastirlldiginda mensuh olmadiginin ortaya
cikacagim sdyleyen Karadavi’ye gore, bazen hadislerin kimisi ile ‘azimet’ kast
edilirken, kimisiyle de ‘ruhsat’ kast edilir. Dolayisiyla her iki hiikiim, ilgili
yerlerinde gecerli olur. Bazi hadisler, bir durum ile ve bazilar1 ise bagka bir durum
ile sinirlt olabilir. Bu durumlarin bagka bagka olusu, nesh anlamina gelmez. Sik
sik nesh goriisiine siginmanin dogru olmadigin1 sdyleyen Karadavi’ye gore, nesh,
ihtimallerle siibut bulmaz. Ciinkii iki nasdan hangisinin 6nce, hangisinin sonra
sadir oldugunu bilmek gerekir. O, mensuh oldugu hiikmii verilen hususlardan pek
cogunun, ger¢ekte mensuh olmadigini aksine, bu husustaki iki nas, belirli bir
konuda, belli sebep ve sartlar altinda sadir olmus bulunan ser’i-nebevi bir siyaseti
temsil ettigini belirtir. Ona gore, hitkkmiin verilmesine yol acan sebep ve sartlar

degisince, bu sebebin sonucu olan hiikim de degisir.”®’ Karadavi bu hususta,

%0 Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti n-nebeviyye, s. 121.
381 Karadavi, age., ss. 121-122.
382 Karadavi, age., s. 122.
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kurban etlerinin biriktirilmesinin yasaklanip sonrada miibah kilinmasinin nesh

olmadigini séylemektedir. Kurban etleriyle ilgili rivayet edilen hadisler sunlardir:

“Sizden her kim kurban kesmisse, ii¢ giinden sonra ondan evinde bir sey
birakmasim.”** Bu hadisten bir yil sonra ashap yeniden kurban etleriyle ilgili
sordugu zaman; “Yiyin, yedirin ve biriktirin! Ciinkii gecen yil bdyle
yapmamamizin sebebi, insanlar o zaman sikint1 —a¢lik ve mesakkat- i¢erisindeydi

23584

ve ben bununla sizin onlara yardim etmenizi istemistim seklinde bir rivayeti

de vardir. Karadavi, bunlardan baska,“Ben sizi gelen misafirlerden (yani Medine

disindan gelen kimselerden) dolayr nehyetmistim.”®

seklinde rivayetin de
oldugunu belirtir. Karadavi’ye gore bu hadis ile bir 6nceki hadis, s6z konusu
nehyin illetini agiklamaktadir. Buna gore Hz. Peygamber (s.a.v)’in bu tasarrufu
sartlarin getirdigi gegici bir problemin ¢ézlime kavusturulmasina yoneliktir. Bu
hikme medar olan illet ortadan kalkinca, hiikim de ortadan kakmugtir.”*®
Bununla birlikte, kurban etlerinin biriktirmesinin agik¢a miibah oldugunu ifade
eden bir hadiste gelmistir: “Sizi kurban etlerini biriktirmekten nehyetmistim, artik
yiyin, yedirin ve biriktirin!”>*’

Kurban etlerinin saklanmasi hususunda bazi alimlerin goriisleri 6nem arz
etmektedir. Karadavi, bu alimlerin goriislerinin de Onemli oldugunu
sOylemektedir. Ona gore bu konuda onemli goriisleri olan alimlerden birisi de
Kurtubi’dir. Kurtubi’ye atifla kurban etlerinin saklanmasi ile ilgili yasagin ortadan
kalkmas1 hakkinda Karadavi soyle der: “Aksine o, mensuh oldugu i¢in degil,
illetin kalkmasi sebebiyle kalkan bir hiikiimdiir. Bir hiikmiin neshedilerek
kalkmas: ile illetin yok olmasindan dolay1 kalkan hiikiim arasinda fark vardir.
Ciinkii nesh ile kalkan bir hiikiim ile ebediyen hiikmedilemez. Oysa illetin
kalkmasiyla kalkan hiikiim, illetin donmesiyle yine doner. Sayet bir belde halkina

kurban zamaninda muhta¢ insanlar gelse, bu belde halkinin da, onlarin

ihtiyaglarini kurbanlarin disinda gidermeye imkanlar1 olmasa, onlarin da tipki1 Hz.

5% Buhari, Edahi, 16.

% Miislim, Edahi 34.

3% Miislim, Edéhi 28.

% Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 83.
87 Miislim, Cenaiz 106.
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Peygamber (s.a.v)’in yaptig1 gibi ii¢ giinden fazla biriktirmemeleri gerekir.”*®

Bu konuda gériisleri olan bir baska alim de, ibn Hacer’dir. Ibn Hacer de Fethu’l-
bari’de kurban etlerinin saklanmast ile ilgili olarak; “Ug giin simirlamasi, o giinkii
hal ile ilgili bir vakiadir. Aksi taktirde, sayet ihtiyag¢ biitiin etlerin dagitilmasiyla
giderilecek olsa bu durumda, etlerin bir gece dahi olsa hi¢c bekletilmemesi
gerekirdi.”® Tiim bu goriislerden sonra Karadavi’nin goriisleri de 6nem arz eder.
O bu husustaki Nebevi nehyi soyle izah eder: “Buradaki nehy, raiyyesinden
sorumlu olan bir ydnetcinin tasarruflarindan ve o giinkii sartlarla ilgili ser’i
siyasetin gereklerindendir. Cilinkii bu bir miibah1 sinirlamaktan, sartlarin

gerektirdigi bir yardimi gerekli kilmaktan fazla bir sey degildi.”*”"

D. Hadislerin Soylendigi Sebep ve Sartlar Isiginda Anlasilmasi

Zamanin degismesiyle birlikte nasslardan ¢ikartilmasi gereken hiikiimler
de degisebilmektedir. Bir nassin sdylenmis oldugu andaki illetin ortadan kalkmasi
veya olusan yeni durumlara gore sekil alabilmesi miimkiindiir. Karadavi’ye gore,
Hz. Peygamber’in bir konuda sdyledigi ve yasaklamaya sebep olan illet zamanla
ortadan kalkabilir. O bu durumun bazi 6rfi uygulamalarda da olabilecegini ve bu
orfi uygulamalarin toplumdan topluma farklilik arz edebilecegini ifade eder.
Fakihlerin de zaman, mekan, oOrf ve hallerin de§ismesiyle ahkamin da
degisebilecegine cevaz verdiklerini sdyleyen Karadavi, yapilmasi gereken seyin,
daha Onceki asirlarda sOylenen kimi sozleri ve goriisleri yeniden gozden
gecirmek, oldugunu beyan eder. Ona gore, s6z konusu s6z ve goriisler o zamana
ve hallere miinasip olabildigi gibi, gecmiste yasayan zatlarin hatirina gelmeyen,

asrimiza uygun olmayan yiginlarca yenilikler de ortaya ¢ikmis olabilir.””!

Karadavi, Hz. Peygamber’in hadislerde bazi yasaklamalar getirdigini ve
bu yasaklamalara gore davranmamizi emrettigini ifade eder. Ona gore bu
yasaklamalar bazen genel ve devamli hiikiimler icerebildigi gibi bazen de,
varligiyla hitkkmiin var olacagi, yokluguyla da hiikmiin yok olacagi bir illet iizerine

bina edilmis olabilir. Karadavi, burada s6z konusu olan illete dikkat cekmekte ve

88 Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti n-nebeviyye, s. 123.
% ibn Hacer, Fethu’l-Bdri XI1. 120-125

3% Karadavi, age., s. 123.

31 Karadavi, age., s. 125.
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illetin degisebilirliginin ve ortadan kalkmis olabileceginin iyice tespit edilmesi
gerektigine isaret etmektedir. Ona gore, hadisin dogru ve titiz bir sekilde
anlagilabilmesi i¢in, nassin hangi baglamda, hangi konuyu agiklamak iizere
sOylendiginin de bilinmesi gerekir. Hadisleri bu sekilde degerlendirmenin ondan
kastedilmeyen bir mananin pesine diismekten bizleri alikoyacagini vurgulayan
Karadavi, zanna dayanarak akla gelen her seyi sOylemekten kurtulmus
olunacagint da beyan eder. O, tipki Kur’an’in anlagilmasinda ayetlerin niizul
sebeplerini  bilmenin gerekli oldugu gibi hadislerin niizul sebeplerinin de
bilinmesi gerektigini sdyler. O, bu hususta Kur’an’la siinnet arasinda bir
kiyaslama da yapar. Ona gore Kur’an’in hiikiimleri genel ve ebedididir. Bazi
esaslar ve ibretler disinda, ciiz’i seyleri, detaylar1 ve gegici seyleri insanlara
sunmast onun vazifesi degildir. Siinnetin ¢ok defa bolgesel, ciiz’i ve anlik
problemlere ¢oziim getirdigini sOyleyen Karadavi, siinnette Kur’an’da

bulunmayan hususlarin ve detaylarin oldugunu belirtir.”*?

Karadavi, bu baglamda bazi hadisleri ele alarak konuyu incelemektedir.
Bunlardan birisi “Ben, miisrikler arasinda oturan her miisliimandan uzagim.
Onlar, (Miisliimanlarla miisrikler) birbirlerinin ateslerini gremezler>”* hadisidir.
Karadavi, baz1 kimselerin, globallesen bu diinyada, 6grenim, tedavi, is, ticaret,
seyahat vb. hususlarla ilgili asrimizda ortaya ¢ikan bir¢ok ihtiyaca ragmen bu
hadisten, genel itibariyle bir Miisliiman’in, Miisliiman olmayanlarin beldesinde
oturmasinin haram oldugunu anlayabilecegini sdyler. Bdyle bir anlamanin yanlis
oldugunu ifade eden Karadavi, bu hadisin, Mekke’deki Miisliimanlarin Nebi
(s.a.v)’ye yardim etmeleri i¢in miisriklerin yanindan ayrilip ona hicret etmelerinin
vacipligi hakkinda séiylenmistir.594 Karadavi, bu hadisi Tirmizi’nin miirsel olarak
rivayet ettigini, Buhari’nin Sahih’inde rivayet etmedigi gibi onun sartlarma da
uygun olmadiginmi sdyler. Hadisin metni soyledir: “Nebi (s.a.v), ‘Has’am denilen
yere bir askeri birlik gonderdi. Bu kabilede bazi insanlar Miisliiman olduklarini
belirtmek i¢in secdeye kapandilarsa da askeri birlikte yer alan bazi kimseler bu
davranigi dikkate almaksizin derhal onlar1 6ldiirdiiler. Bu durum Nebi (s.a.v)’ye

ulasti. Bunun iizerine Nebi (s.a.v), bundan dolay1 onlara yarim diyet vermelerini

%92 Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti n-nebeviyye, s. 126.
>% Eba David, Cihad 105; Tirmizi, Siyer 42.
594 Karadavi, age., s. 127.
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emretti ve ‘Ben, miisrikler arasinda oturan her miislimandan uzagim. Onlar,
(Miisliimanlarla miisrikler) birbirlerinin ateslerini goremezler’ buyurdu.” Yani
onlar, birbirlerinin ateslerini gorebilecek sekilde ne komsuluk yapabilirler, ne de
birbirlerine yaklasabilirler. Bu, aradaki uzakligi anlatan kinayeli bir yaklasimdir.
Karadavi, bu durum hakkinda, Miisliiman olduklart halde, Nebi (s.a.v) o insanlar
hakkinda yarim diyet verilmesini emrettigini sdyler. Ona gore, onlar Allah ve
Restliine karsi savasan miisriklerin arasinda yasamalar1 sebebiyle kendi
aleyhlerine yardim ettiler ve bdylece biitiin olan haklarinin yarisin1 diigtirmiis
oldular.”® Nitekim béyle davramslarda bulunanlara Kur’an’da karsi ¢ikmaktadir:
“Iman edip de (miisrikler arasinda kalarak) hicret etmeyen kimselere gelince,
onlar, hicret edinceye kadar onlarin velayetinden size higbir sey yoktur. Fakat
onlar dinde yardim isterlerse onlara yardim etmeniz gerekir. Yalniz aranizda
antlasma bulunan bir topluma kars1 yardim etmeniz olmaz.”””® Karadavi’ye gére,
bu ayette, Yiice Allah hicret etmek vacip olduktan sonra hicret etmeyenlerle
dostlugu ve yonetim sorumluluklarimi ortadan kaldirmistir. Ona goére, Hz.
Peygamber’in, “Ben, miisrikler arasinda oturan her miisliimandan uzagim”
sOziiniin anlami, ‘0ldiigli zaman kanindan beriyim (sorumlu degilim) demektir.
Ciinkii bdyle birisi, Islam devletine kars1 savasanlar arasinda ikamet etmek

. e : 597
suretiyle kendisini 6liime arz etmis olur.

Karadavi’nin bu konuda iizerinde durdugu hadislerden birisi de, “Bir
kadin, yaninda ancak kocast veya kendisine nikah diismeyen mahremi oldugu
halde yolculuk yapabilir”598 hadisidir. Karadavi bu yasagin arkasindaki gerekgeyi
sOyle aciklar:

“Bu yasagin arkasindaki illet yolculugun deve, katir esek tizerinde
yapilip, genellikle de yerlesim merkezlerinin olmadig1 ve yasayanlarin
da pek bulunmadig1 sahra ve ¢6llerin agildigi bir zamanda kocasiz ve
mahremsiz yolculugundan dolay1 kadin hakkindaki korkudur. Boylesi
bir yolculukta kadinin kendisine bir kotiilik yapilmasa dahi en
azindan hakkinda kétii seyler siiyu bulabilirdi. Fakat asrimizda oldugu

3% Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti n-nebeviyye, s. 1277.
*° Enfal 8/72.

97 Karadavi, age., s. 128.

3% Buhari, Cihad 140; Nikah 111; Miislim, Hac 424.
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gibi durum degisip, yolculugun en az yiiz ve daha fazla yolcunun
bindigi ugak, tren vb. aracglarla yapilmasi halinde ise yalniz basina
yolculuk yapan kadin hakkinda korkmaya gerek yoktur. Dolayisiyla
bu hususta ser’an kadin hakkinda bir giinah yoktur ve bu husus hadise
muhalefet de sayilmaz. Ayrica hadis, Islam’in zuhurunu, onun
nurunun  alemlerde yiikselmesini ve yeryiiziinde giivenligin

yayilmasimi methetmek iizere séylenmistir ki bu ayn1 zamanda bdylesi

yolculugun caiz olduguna delalet etmektedir.”’

Karadavi’ye gore “Devlet baskanlar1 (imamlar) Kureys’tendir”®” hadisi de
sebeb-1 vurlid ¢ergevesinde degerlendirilmesi gereken hadislerden birisidir. O bu
hadisi ibn Haldun’un Mukaddimesi’nde belirttigi hususlara atifla degerlendirir.
Ibn Haldun, Mukaddisme’sinde bunu ‘“Nebi (s.a.v)’nin yasadigi dénemdeki
Kureys’in sahip oldugu kuvvet ile asabiyeti (yani giic ve niifuzu) dikkate aldig1”
seklinde yorumlanustir. Ibn Haldun’a gére Kureslilik sartinin sadece onlarda
bulunan asabiyet ve {stlinlik sebebiyle bu hususta ortaya ¢ikabilecek
anlagmazliklar1 engellemek icin konuldugu sabit olunca bu sartin yeterlilik ile
ilgili oldugu anlasilmis olur. Dolayisiyla biz bu hususu, yeterlilige; buradaki
Kureyslilik ile de tam olarak kastedilen seyin asabiyetin var olmasi seklindeki
illete baglayabiliriz. Ona gdre bundan dolay1r Miisliimanlar1 yonetecek kimsenin, o
asirda yasayan topluluklar iizerinde asabiyeti olan bir toplumdan gelmesini sart

kosmaktadir.*"!

Hadislerde ifade edilmek istenen maksadi anlayabilmek i¢in, séziin zahiri
anlami yaninda illetini de diistinmek ve bu illeti ¢evre ve zaman sartlarina gore
degerlendirmek gerekir. Karadavi’ye gore silinnete harfiyen sarilmak, dis
goriiniisiiyle ona sarilmak gibi olsa da, bazen siinnetin ruhunu ve ondan kast
olunani yerine getirmek olmayacagi gibi, hatta tam onun zidd:1 bile olabilir. Bu
konuda fitir sadakasinin verilmesini ele alan Karadavi, Hz. Peygamber’in bu
husustaki emir ve yasaklarini illet agisindan degerlendirir. O, Hz. Peygamber’in

Fitir sadakas1 verdigini ve onun bayram giinii sabah namazi sonrasi ile bayram

% Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti n-nebeviyye, s. 128.
69 Ahmed b.Hanbel, Miisned, 111, 129.
' Tbn Haldun, Mukaddime 11, 598.
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namazi 6ncesinde verilmesine yonelik bir emrin sabit oldugunu ifade eder.®”* O
zamanin sartlarini degerlendiren Karadavi, kiigiik hacimli toplum olmasi, halkin
birbirini tanimasi, ihtiya¢ sahiplerinin bilinmesi ve evlerin birbirine yakin olmasi
gibi sebeplerle fitir sadakasini alabilecek kimselere ulastirmak icin Resdliillah
donemindeki bu vaktin yeterli olacagimi ve bunda herhangi bir problem
olmayacagini soyler. Sahabe asrindan itibaren toplumun genisledigini ve bu kisa
zamanin yetmemeye basladigin ifade eden Karadavi, miictehit fakihlerin
doneminde de genislemenin devam ettigini belirtir. Bu durum karsisinda
mezhepler meseleyi yeniden degerlendirmislerdir. Hanefiler, Ramazan’in
yarisindan, Safiler ise Ramazanin basindan itibaren verilmesini uygun
gormiislerdir. Karadavi degisimin sadece zamanla kayith kalmadigini ve
Resdliillah doneminde verilen yiyecekleri de her bolgenin genelinde var olan
yiyecek maddelerine kiyas ettiklerini ve bunlardan verdiklerini belirtir.
Karadavi’ye gore bazi imamlar da yiyecek maddelerinin yerine onun bedelinin
verilmesini uygun gormiislerdir. Ona gore, sadakadan maksat da insanlarin

stkintilarim gidermektir.**

Karadavi, fitir sadakasinin hadiste belirtilen erzaktan mi, yoksa onun nakit
karsiligt m1 verilmesi gerektigi konusunda tartismalar yasandigini sdyler. O bu
durumun Ebu Hanife ve ashabinin mezhebinde oldugu gibi fitir sadakasinin
kiymetinin nakit olarak verilmesine siddetle karsi ¢ikanlarda goriildiigiinii beyan
eder. Buna siddetle karsi ¢ikanlarin delili olarak; Nebi (s.a.v) nin ‘Fitir
sadakasini, hurma, kuru iiziim, bugday ve arpa olmak iizere yiyeceklerin belli
siniflarindan verilmesini vacip kilmistir™®®* hadisini gosterir. Karadavi bu hadisi
giiniimiizde nasil anlamamiz gerektigi tizerinde durur ve agiklamaya c¢aligir. O,
“giiniimiizde fitir sadakasini nasil ve ne sekilde verirsek hadise ve siinnete ters bir
davranista bulunmamis ve fakirleri magdur etmemis oluruz?” seklinde sorararak
ise baslar. O, bu sekilde davranan Ebu Hanife ve ashabi i¢in; “Bu kardesler, bu
konuda gerektigi gibi diislinseler —zahirde Nebi (s.a.v)’e uysalar bile- gergekte
O’na muhalefet ettiklerini goreceklerdir. Yani bununla onlarin, siinnetin sekline

onem verip ruhunu ihmal ettiklerini  kastetmekteyim” = demektedir.

602 Buhari, Zekat 70, 76; Miislim, Zekat 22-23.
693 Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti n-nebeviyye, s. 135.
604 Buhari, Zekat 76; Miislim, Zekat 17.
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Restliillah(s.a.v)’in fitir sadakasim1 yiyecek maddelerinden verilmesini vacip
kilmasinin sebebi olarak da Karadavi soyle demektedir: “Aslinda
Restliillah(s.a.v) ¢evrenin ve zamanin sartlarin1 dikkate almis ve bdylece fitir
sadakasini, insanlarin, ellerinde bulunan yiyeceklerden vermelerini vacip kilmist1.
Ciinkii bu verene daha kolay, alan kimse i¢in ise daha faydaliydi. Altin ve giimiis
seklindeki nakit paralar ise Araplar ve Ozellikle de ¢6l halki arasinda ender
bulunmakta idi. Yiyecek vermeleri onlar i¢in daha kolaydi. Zaten yoksullarda bu
yiyecek maddelerine ihtiya¢ duymakta idiler. Bunun i¢in sadaka onlara kolay

gelen seylerden belirlendi.”*”

Karadavi’ye gore, Resiliillah insanlarin ellerinde en kolay bulunan mal ne
ise ondan fitir sadakasi verilmesini emretmistir. Bu yiizden, Nebi (s.a.v); deve,
koyun ve sigir sahibi olan kdyliilerin daima ellerinde bulunmasi ve vermeleri
kolay olmasi sebebiyle fitir sadakasini yagi alinan siitten siiziiliip kat1 haline
getirilen (bir ¢esit ¢okelek, kes, peynir tiirii olan) ‘ekit’ten vermelerine bile izin
vermisti, demektedir.®®® Giiniimiizde fitir sadakasinin nakit olarak verilmesi
gerektigini ifade eden Karadavi sdyle demektedir: “Fakat durum degistiginde,
nakit paralar yayginlasip, yiyecek maddeleri azaldiginda, fakirin bayramda o
yiyeceklere degil de, kendisi ve ailesi i¢in baska seylere ihtiya¢ duydugunda,
sadaka degerinin nakit olarak verilmesi, hem verene daha kolay, hem de alana
daha faydali hale geldi. Bu da Nebevi yaklagimin ruhuyla ve ondan kastedilenle

yapilmis bir amel oldu.”®"’

Karadavi, yukarida bahsedilen durumun daha iyi anlasilmasi i¢in de su

Ornegi vererek meseleyi somutlastirmaktadir:

“Kahire gibi on milyondan fazla Miisliiman’in yasadigi bir sehri, on
milyon sa’ bugday, arpa, hurma, ya da kuru iiziim vermeleriyle
miikellef tutsak, onlar bunu nerede bulacaklar? Bunun hepsini veya bir
kismin1 elde edebilmek i¢in kdy kdy buluncaya dek arayip tararlarken,
kim bilir ne gibi zorluklarla karsilasacaklardir. Halbuki Allah dinden
biitiin zorlugu kaldirmis, kullart i¢in giicligli degil, kolayligi
istemistir. Haydi, onu kolaylikla bulduklarimi farz edelim, sayet fakir

605 Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti n-nebeviyye, s. 136.
696 Buhari, Zekat 76; Miislim, Zekat 17.
607 Karadavi, age., s. 136.
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onu Ogiitemiyor, hamur yapip ekmek pisiremiyorsa ve de ekmegi para
verip firindan aliyorsa, bundan nasil istifade edecek? Bdylece bir sa’
birka¢ defa alinip satiliyor. Hakikatte ise fakir burada yiyecek degil

yine para aliyor. Ustelik zekdt verenin direkt olarak vermesi

608
gerekenden daha azina.

Karadavi’ye gore fitir sadakasinin yiyecek olarak verilebilecegi tek
durum, insanlarin paradan ¢ok yiyecege ihtiya¢ duyduklar1 aglik halidir. Kisinin

elinde para vardir ama yiyacek yoktur. iste bu durumda yiyecek verilmelidir.*”

Karadavi, Hz. Peygamber’in yakinlarinin (ehl-i beyt) zekat alip-
alamayacag1 hususunu da bu minvalde degerlendirir. O, bu hususta alisilagelmis
olandan farkli bir goriis ileri siirmektedir. Ona gore, Hz. Peygamber’in soyundan
gelen kimseler zekat alabilir. O, bu goriigiiniin sebeplerini birka¢ maddede

belirtmektedir:

1. Karadavi’ye gore, bu giin Hz. Peygamber’in yakinlar1 ganimet ve fey
gelirlerinden mahrumdur. Bu yiizden, ganimet ve fey gelirlerinden hisse
almadiklar taktirde yoksulluk ¢ekmemeleri i¢in Hz. Peygamber’in yakinlar1 zekat

alabilir.

2. Hz. Peygamber’in yakinlarinin zekat alamayacagini sdyleyenlerin delil
olarak getirdikleri hadislerin delaletleri pek sarih degildir. Ona gore, bu hadislerin
umumundan c¢ikan mana, Hz. Peygamber’in yakinlarmi devlet gelirlerinden
faydalanan bir gurup olarak degil, bilakis gerektiginde fedakarliklara katlanan,
afif yasayan ve bu halleriyle 6rnek olan kimseler olarak gérmek istedigini ortaya

koymaktir.

3. Biitlin bu delillerden sarf-1 nazar etsek bile, hadisi seriflerde gecen Hz.
Peygamberin yakinlarindan kasit Restliillah (s.a.v)’in kiyamete kadar devam

edecek ziirriyeti degil, yasadigi devirdeki ailesi ve yakinlaridir.

4. Hukukguklarin ekserisi Hz. Peygamber’in yakinlariin zekat alamazken,

nafile sadaka alabileceklerini kabul ettiklerini ifade eden Karadavi, minneti daha

698 Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti n-nebeviyye, s. 137.
609 Karadavi, age., s. 137.
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fazla olan nafile sadakay1 alirlarken, farz olan zekati almamalarinin tutarh

olmadigini séyler.®"”

Karadavi, bu yasaktaki illeti goz Oniine alarak son bir degerlendirme
yapmaktadir. Ona gore, bu yasagin konulus hikmeti Hz. Peygamber’in bu yasakla
kendisini ve yakinlarin1 zekat almaktan tenzih etmek, afif yasamanin 6rnegini
vermek ve kendisi ile ailesini tohmetten kurtarmak istemesidir. Bu yasagin
kiyamete kadar devam etmesinde higbir hikmetin olmadigin1 savunan Karadavi,
bu yasagin, ganimet ve fey gelirlerinden mahrum olan peygamber yakinlarini,

yoksulluga ve fakirlige mahkum etmis oldugunu da vurgular.®''

E. Hadislerin Anlasilmasinda Arac-Amac Iliskisine Dikkat Edilmesi

Stinneti anlamada dikkat edilmesi gereken hususlardan biri de; hadislerde
ifade edilen ara¢ ve amacin birbirinden ayirt edilmesidir. Karadavi’ye gore,
siinneti anlamada hata ve karigikliga diisiilmesinin sebeplerinden birisi, bazi
insanlarin siinnetin gerceklestirmeye calistigi sabit amaclar1 ve istenilen bu
amaglara ulasmada bazen ona yardim eden anlik ve cevresel araglari birbirine
karigtirmalaridir. Slinneti ve onun sirlarini anlamada derinlesen kisi, 6nemli
olanin amag¢ oldugunu ve bu amacin da sabit ve devamli oldugunu bilir, diyen
Karadavi, aracglarin ise g¢evre, asir veya Orf vb. etkenlerin degismesiyle
degisebilecegini ifade eder.®'?

Karadavi’nin hadislerdeki amag ile aracin birbirine karistirllmasina 6rnek
olarak; “Tarti Mekkelilerin tartisidir. Olgii ise, Medinelilerin 8l¢iisiidiir™®"?
hadisini vermektedir. Ona gore, bu hadis-i serifte belirtilmek istenen amac,
sOylenmesine sebep olan arka plan ve sdylenmesindeki hedefler arasinda bir
takim yanlig anlamalar mevcuttur. O, bu hadisin, Nebi (s.a.v)’nin i¢inde yasadigi
asra gore ‘ileri gorlislii nebevi bir 6gretiyi’ i¢erdigini ifade eder. Karadavi’ye gore
bu oOgretinin hedefi, insanlarin aligveriglerinde, diger muamelelerinde, degis-

tokuslarinda kullanacaklart 6l¢i ve birimlerin birlestirilmesi ve bu hususta

610 Karadavi, Islam Hukukunda Zekat, 11. ss. 227-230.

611 Karadavi, age, 11, s. 231.

612 Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti n-nebeviyye, s. 143.
63 Eba David, Biiyu’ 8; Nesai, Biiyu’54.
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bildikleri en hassas dl¢ii birimlerine bagvurulmasidir.’’ Karadavi, Mekkelilerin
tartida Medinelilerin ise olgiide otorite kabul edilmelerinin arka planinda yatan bir
takim unsurlarin oldugunu sdyler. Ona gore, Mekkeliler ticaret ehli olduklarindan,
aligverislerini madeni paralar ile yapiyorlardi. Burada esas olan tarti; ukiyye
(okka), miskal, dirhem vb. agirlik birimleriydi. Mekkelilerin gayesi, bu tarti
birimlerinin katlarin1 ve kiigiik birimlerini iyice korumaya yonelikti. Dolayisiyla
onlarin bu ayarlarinin, tartigma aninda hiikiim verilirken kendisine bagvuracaklar
bir Ol¢ii ve giivenilen ayarlar olmasinda sasilacak bir sey yoktur. Karadavi,
Medinelilerin ekip-bigen, aga¢ diken ziraatgilar, hububat ve meyve sahipleri
olduklarindan {irtinlerini, hurmalarmi ve {ziimlerini pazarlamalarindaki
ihtiyaglarindan dolay1 miidd, sa’ ve baska 0l¢iileri korumaya 6zen gosterdiklerini
belirtir. Dolayistyla Resdliillah (s.a.v)’in onlarin 6l¢iisiinii birim olarak ele
almasinda yine sasilacak bir sey yoktur. Karadavi’ye gore hadis, insanlarin
bildikleri en ince birimlere varincaya kadar ol¢li birligine gitmelerini

hedeflemektedir. °'°

Karadavi’nin hadislerdeki ara¢ ve amaca dikkat edilmesi gerektigini
aciklamaya c¢alistig1 6rneklerden birisi de; “Ramazan hilalini gérdiigliniizde orug
tutunuz. Sevval hilalini gordiigiiniizde ise iftar ediniz (yani bayram yapiniz). Eger
hava bulutlu olursa o zaman hilali taktir ediniz”®'® hadisidir. Bu hadisin bir bagka
lafizla rivayeti; “...eger hava kapali olursa, Saban aymin sayisini otuza

tamamlaymiz”®'”

seklindedir. Karadavi, bu hadisin bir amaca igaret ettigini ve bu
amaca ulagsmak icin de bir arag tayin ettigini ifade eder. Ona gore bu hadisteki
amag; Ramazan aymin tamaminda oru¢ tutulmasi, basinda veya sonunda ondan
bir giin bile zayi edilmemesi veya Saban ya da Sevval aylar1 gibi Ramazan’in
disindaki bu aylardan bir giin bile olsa oru¢ tutulmamasi seklinde gayet agik ve
nettir. Ona goére bu ara¢ da, insanlarin ¢ofunun yapabilecekleri ve onlar

dinlerinde herhangi bir sikintiya ve zorluga sokmayan, ayin girip ¢iktigini kolayca

ispatlayabilecekleri bir arag ile olur.’'®

Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti n-nebeviyye, s. 144.
Karadavi, age., s. 144.

Miislim, Siyam 6, 9; Buhari, Savm 5, 11.

®'7 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 63.

Karadavi, age., s. 146.
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Karadavi’ye gore, hilalin gozle tesbit edilmesi uygulamasi, astronomi
alaninda yapilan ¢alismalar sayesinde bir¢ok iilkede terk edilmektedir. O boyle bir
davranista bulunmanin hadiste belirtilen hedeften bir sapma ve hadise aykir
davranma olarak goriilemeyecegini sdyler. O bunu asrimizda bilimsel olarak
gelinen yliksek mertebeyle agiklamaya calisir. Ona gore, beser ilminin, insani
bizzat aya ylikseltmesini, aymn sathina inmesini, onun yiizeyinde dolagsmasini ve
onun taslariyla topraklarindan 6rnekler almasini miimkiin kilacak kadar ileri bir
seviyeye ulagtiktan sonra ve timmet igerisinde de diinya ¢apinda astronom, jeolog
ve fizik¢i uzman ilim adamlar ile bilginler var olduktan sonra, hadisin hedefini
daha iyi gergeklestirecektir. O, ayin girisini tespitte; hata, yanilma ve yalan
ihtimalden daha uzak bagka bir vesile bulunmussa — hadd-i zatinda kastedilen
hedef olmadigi halde- hiikmii, ni¢in sadece hilalin gozle goriilmesi seklindeki
vesile iizerinde donduralim da hadisin istemis oldugu hedeften gafil

davranalim.®"’

Karadavi, durumu bu sekilde agikladiktan sonra bugiin Ramazan ayinin
girigini ve ¢ikigini tespitte kesin hesab1 dikkate almamiz gerektigini vurgulamakta
ve dini semboller ve ibadetler hakkinda arzu edilen vahdeti saglamak agisindan
konuyu degerlendirmektedir: Ona gore, bugiin kameri aylarin giris ¢ikisini tespit
etmek i¢in kesin hesabi1 esas almak, ‘kiyas-1 evla’ babindan o6ncelikle kabul
edilmesi gereken bir vasitadir. Yani siinnet, rii’yet gibi kendisinde siiphe ve
olasilik bulunan en basit vasitay1 alip emel etmeyi bize mesru kilip; kesin hesap
gibi daha yiiksek, daha miikemmel ve daha uygun olan vasitay1 reddetmez. Cilinkii
hesap, kastedileni gerceklestirmede, orucun baslangici, bitimi ve kurban kesme
zamanini belirlemede timmeti asir1 derecede ihtilaftan kurtarip, immeti dinin en
giizel hususlartyla, dini hayatinda ve ruhi varlhigiyla ilgili dini semboller ve

ibadetler hakkinda arzu edilen vahdeti saglayabilecek bir vasitadir.”**

F. Hadislerin Anlasilmasinda Hakikat ve Mecazin Ayirt Edilmesi

Karadavi, Arapca’nin igerisinde bol miktarda mecaz bulunan bir dil

oldugunu soyler. Bu yilizden Hz. Muhammed (s.a.v)’in hadislerinde de bol

619 Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti n-nebeviyye, s. 147.
620 K aradavi, age., s. 148.
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miktarda mecaz bulundugunu ifade eden Karadavi, bu durumun garipsenecek bir
durum olmadigini ilave eder. Karadavi’ye gore mecaz, liigavi ve akli istiare ile
lafiz veya ciimleyi, aslina uygun olan delaletinden disar1 ¢ikaran her seydir. Bir
s6zdeki mecazin; onun mecaz olduguna delalet eden karineler vasitasiyla
bilinebilecegini belirten Karadavi’ye gore, bu karineler ister sézde olsun, isterse

(s6ziin sdylendigi) durumda olsun asla degismez.*'

Karadavi, Araplarin hayvanlara, kuslara, cansizlara ve cesitli kavramlara
nisbet edilen s6z ve konusmalarinda mecazi1 sik¢a kullandiklarini sdyler. Ona
gore, Kur’an’t Kerim’de de bol miktarda mecaz bulunmaktadir. Nitekim;
“Dogrusu biz sorumlulugu goklere, yere, daglara sunmusuzdur da onlar bunu
yiiklenmekten ¢ekinmisler ve ondan korkup titremislerdir. Pek zalim ve ¢ok cahil

olan insan ise onu yiiklenmistir®*

ayeti mecaz igeren ayetlerden birisidir.
Icerisinde mecaz bulunan hadislere drnek olarak; Resliillah(s.a.v), miiminlerin
anneleri olan hanimlarina; “Bana en ¢abuk kavusacak olaniniz, kolu en uzun
olanimizdir’®® hadisini 6rnek verebiliriz. Karadavi, mii’minlerin annelerinden
bazilar1 bu hadisi isittiginde bunu ger¢ek ‘kol uzunluguna’ hamlettiklerini sdyler.
Ona gore buradaki kol uzunlugu mecaz anlamdadir. O bu hadisten asil
kastedilemek istenen seyin Restliillah (s.a.v)’in eslerinin anladig1 gibi degil de

hayirda ve iyilik yapmadaki kol uzunlugu oldugunu ifade eder.**

Karadavi’ye gore hadislerde yer alan mecazlarin benzerleri Kur’an’da
vardir. Nitekim oru¢ hakkindaki, “Artik (Ramazan gecelerinde hanimlariniza)
yaklagabilirsiniz. Allah’in sizin i¢in takdir ettigini dileyin. Tan yerinde, beyaz
iplik siyah iplikten sizce ayirt edilinceye kadar yiyin, i¢in, sonra orucu geceye

99025

kadar tamamlayin ayeti mecaz igeren bir ayettir. Nitekim bazi sahabiler bu

ayette mecazi anlamda yer alan ifadeleri dogru anlayamamis ve farkli bir
uygulamaya kalkismislardir. Bu ayeti yanlis yorumlayanlardan birisi Adiy b.
Hatim’dir. Bu olay Buhari’de Adiy b. Hatim’den rivayetle su sekilde

13

geemektedir: “.... beyaz iplik siyah iplikten sizce ayirt edilinceye kadar yiyin,

621 Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti n-nebeviyye, s. 155.
622 Ahzab 33/72.

623 Buhari, Zekat 11.

624 Karadavi, age., s. 156.

625 Bakara 2/187.
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i¢in..... ayeti inince, biri siyah digeri beyaz iki parga ip alip yastigimin altina
koydum. Ikisine bakmaya basladim. Sabahleyin Resiliillah(s.a.v)’in yanima varip
ona geceleyin yaptigim seyi haber verdim. Nebi (s.a.v), ‘Oyleyse senin yastigin
bir hayli genis! Bu, ancak giindiiziin beyazliginin, gecenin siyahligindan

ayrilmasidir’ buyurdu.”®*

Karadavi, hadislerde yapilan bu tarz yorumlarin dini higbir sikintiya
sokmayacagini sdyler. Ona gdre, bu yorumlarin korii koriine ve zorlama bir
yorum degil de, kabul edilebilecek bir sekilde olmasi ve orada yorumu ve
hakikatten mecaza ¢ikmay1 gerektirecek bir durumun olmasi gerekir. O, mecaza
siginmanin terk edilmesinin, Islam’1 “nakledilen sahih nasslar ile aklen kavranilan
acik gercekler arasinda celigki yoktur” diye 6greten akilci insanlar igin bir fitne

kapis1 olabilecegini vurgular.®”’

Karadavi, mecaz meselesini genis bir sekilde ele almis, hem ahkam
hadislerinde hem de bunlarin disinda nasil gerceklestigini ortaya koymustur. Bu
noktada mecazda asiriliga kagma konusunda da uyarilarda bulunmustur. Simdi

bunlar1 gorelim.

1. Ahkam Hadjislerinde Mecaz

Mecaz, haberler ile ilgili hadislerde gegtigi gibi, ahkam ile ilgili hadislerde
de yer alir. Karadavi, fakihlerin bu konuda hem kendilerini hem de bagkalarinm
uyarmalar1 gerektigini ifade eder. Ona gore, mecaz ile hakikatin arasini ayirt
etmekten gafil davranmak, kisiyi ¢ok defa hataya diisiirtir. Karadavi, giiniimiizde
bazi insanlarin bilip bilmeden fetva vermelerini, baz1 insanlar1 bidatgilikle ve
fasiklikla suclamalarini elestirmekte ve onlarin sihhati ve sabitligi kabul edilse
bile delaleti kabul edilmeyecek bazi nasslarda insanlar1 tekfir ettiklerini sdyler.
Karadavi, bu konuda bazi kimsalerin erkegin kadin ile tokalagmasinin haram
olduguna dair delil olarak getirdikleri “Birinizin, demirden bir igne ile
diirtiiklenmesi, kendisine helal olmayan bir kadina dokunmasindan daha
hayirlidir®®® hadisini ele almaktadir. Karadavi’ye gore Elbani bu hadisin hasen

oldugunu sdylemistir. Ona gore, Elbani’nin, sahabe ve onlarin talebeleri arasinda

626 Buhari, Savm 16; Miislim, Styam 13.
627 Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti n-nebeviyye, s. 160.
628 Heysem1, Mecmau 'z-Zevaid, IV, 326.
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meshur olmamasina ragmen bu hadisi hasen goérmesini kabul etsek bile, hadisin
erkegin kadinla tokalagsmasinin haramligi hakkinda bir delil olmadigi
anlagilmaktadir. O, burada gegen “el-mess” dokunma kelimesinin, yalnizca
derinin deriye dokunmasi anlaminda kullanilmadigini sdyler. Burada gecen
dokunma kelimesinin anlamini Kur’an teciimani olarak bilinen ibn Abbas’a atifla;
cinsi birlesmeden bir kinaye olarak anlamaktadir. Ciinkii Allah haya sahibidir ve

diledigini dilegi seyle kinaye eder.*”

Karadavi, erkeklerin kadinlara dokunmasimin haram olmadigina dair
Kur’an ve siinnette birgok delil oldugunu sdyler.®” Ona gére bu hadiste, sehvetle
olmayan ve arkasindan fitne ¢ikmasindan korkulmayan miicerret bir tokalagsmanin
haram olduguna delalet eden bir sey yoktur. Karadavi, ozellikle de akrabalar
arasindaki tokalagsma ve birbirlerini Oplip tebrik etmeleri de bu kategoriye dahil
eder. Ona gore, erkek bazen amcalarinin veya halalarinin kizlariyla tokalagsma
ihtiyact hissedebiliyor. O, oOzellikle de kadinin, erkekle birlikte bulundugunda
aklina katii bir diisiince gelmediginde erkege elini uzatir ve gerek erkek agisindan,
gerekse de kadin acisindan higbir sehvet hissinin de hatira gelmedigini soyler.
Karadavi, bu gortisiine de Enes b. Malik’in rivayet ettigi su hadisi delil getirir:
“Medine’de cariyelerden bir cariye de olsa, Resiliillah (s.a.v)’in elinden tutardi.
Nebi (s.a.v) de cariye onu istedigi yere gétiiriinceye kadar elinden birakmazdi.”**!
Buhari ise ayn1 hadisi su lafizlarla rivayet etmistir: “Medine cariyelerden herhangi
bir cariye de olsa, Resiliillah (s.a.v)’in elinden tutar ve onu istedigi yere
gotiiriirdii.”**? Karadavi’ye gore bu iki hadis, Nebi (s.a.v) nin bir cariye karsisinda

633

bile tevazusu, edebi ve inceliginin ne denli olduguna delalet etmektedir.”” Burada

Ibn Hacer’in Buhari’deki hadisin serhinde sdylediklerini de aktarmak istiyoruz:

“Elden tutmaktan maksat, bunun getirdigi incelik ve yumusakliktir. Hadis
erkegi degil kadini, hiir kadini degil cariyeyi, ‘cariyeler’ seklinde bir genellemeyle
de herhangi bir cariyeyi, ‘istedigi yere’ ile de herhangi bir yeri ifade ettiginden

tavazu hakkinda bir takim miibalaga ¢esitlerini kapsamaktadir. ‘Elden tutma’

629 Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti n-nebeviyye, s. 162.
30" Ahzab 33/49; Bakara 2/236-7.

631 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 174.

%2 Buhari, Edeb 61.

633 Karadavi, age., s. 163.
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ifadesi ise tasarrufu tamamen cariyeye verdigine bir isarettir. Oyleki cariyenin
ihtiyact eger Medine disinda olsa ve Nebi (s.a.v)’den bu ihtiyaci i¢in kendisine
yardim etmesini istese, mutlaka buna da yardim ederdi. Bu da Nebi’nin fazlaca

miitevazi olduguna ve kibrin biitiin ¢esitlerinden uzak durduguna delildir.”***

2. Ahkam Hadisleri Disinda Mecaz

Karadavi’ye gore, hadisleri anlamada mecaz kapisinin kapanmasi, nassin
asli ve harfi manalar1 iizerinde durulmasi ¢agdas kiiltiirle yetisen kimselerin
¢oguna siinneti anlamaktan yiiz ¢cevirtmektedir. O, bu tarz kimselerin s6ziin mecaz
anlamimni dikkate almadiklarini ve s6zli tamamen zahirine gore aldiklarini, bdyle
yaptiklarinda da hadisin sthhati hakkinda siipheye diistiiklerini sdyler. Baz1 Islam
karsit1 insanlarin bir takim hadislere bakarak, islami kavramlar ve onlarin modern
ilme, cagdas diislinceye ters diismeleriyle alay etmek icin bir dayanak yaptiklarini
ifade eder.® Karadavi, bazi hadislerdeki mecazi anlayamayan kimselerin, o
hadislerle alay etme noktasina geldiklerini ifade ederek, bu hadislerden bazilarini
ornek verir. “Humma (sitma) hastaligi, cehennem atesindendir, onu su ile

03¢ Karadavi’ye gore, bu hadise dayanarak, bilim ve aydmnlik asrinda

sogutunuz.
Islam diisiincesinin hala  hurafelere inandigim  sdyleyerek elestiriler
getirmektedirler.

. N . 23637 .y
Yine bu tarz hadisler arasinda “el-Haceru’l-Esved, cennettendir’™”’ hadisi

7638 hadislerini ornek olarak verebiliriz.

ile “Acve hurmasi, cennettendir
Karadavi’nin insanlarin bazilarinin gafil davrandigini sdyledigi hadisler arasinda,
hem Buhari’nin hem de Miislim’in rivayet ettigi; “Biliniz ki, cennet kiliglarin
golgesi altindadir”®*® hadisi yer alir. Karadavi’ye gore, hi¢ kimse, Allah’mn takva
sahipleri i¢in hazirladigi ve enini genis kildigi cennetin gercekten kiliclarin
golgesi altinda oldugu sekilde anlamaz, bdyle tasavvur etmez. O buradan ancak
Allah yolunda cihadin -ki sembolii kiligtir- 6zellikle de Allah bu cihada ona sehit

olmay1 yazmissa, cennete en yakin yol oldugunu anlar. Karadavi, Hz. Muhammed

3% {bn Hacer, Fethu 'I-Bari, XIIL.

Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti 'n-nebeviyye, s. 165.
636 Buhari, Tip 28.

7 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 277.

638 Tirmizi, T1b 22; ibn Méce, T1b 8.

639 Buhari, Cihad 22; Miislim, Cihad 20.
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(s.a.v)’in, arkasindan bakima muhta¢ annesini birakip cihada gitmek isteyen
kisiye soylemis oldugu “O zaman annene hizmet et! Ciinkii cennet, annenin
ayaklar1 altindadir™®* hadisinin de buna benzer oldugunu séyler. Ona gore, akil
sahibi herkes, ger¢ek cennetin, annenin ayaklari altinda olmadigini1 anlar. Anneye
iyl davranmanin ve onun bakimiyla ugrasmanin ancak Naim cennetlerine giden

kapilardan en rahat sekilde iceri girmeyi kapsadigini anlar.*"!

Karadavi’nin iizerinde durdugu bir baska hadis de; “Nil ve Firat, cennet
irmaklarindandir”® hadisidir. Karadavi’ye gore, bazi alimler sif bu hadis
yiliziinden Buhari’nin kitabindan yiiz ¢evirmislerdir. Onlara goére bu irmaklarin
akis yerleri, cennet degil de yerdir. Karadavi, bu tarz diislinen insanlarin biraz
kafa yorarark, biraz da algakgongiilliice davransalar ya da Buhari’nin serhlerinden
birisine baksalardi durumun bdyle olmadigini anlayacaklarini ifade eder. Burada
Ibn Hazm’in bu hadis hakkindaki goriislerini aktarmanin dogru olacagim
diisiiniiyoruz. Ibn Hazm, burada, “Seyhan, Ceyhan, Nil ve Firat’in her biri cennet

643 . . PO . . . ..
7% seklindeki hadis ile “Evim ile minberimin arasi, cennet

nehirlerindendir
bahgelerinden bir bahge (Ravza) dir”®** hadislerini zikredip soyle der: “Bu iki
hadis, bazi cahillerin zannettigi lizere, Ravzanin cennetten bir parca oldugu ve bu
nehirlerin de cennetten dogup aktiklar1 anlamina gelmez. Bu, batil ve yalandir.
Nebi’nin evi ile minberinin arasinin cennetten bir bah¢e olusunun anlaminin,
oranin faziletinden ve orada killnan namazin cennete gotiirdiigiinden
dolayidir.”®* Karadavi, zahiriligi ve nasslara sabitlik derecesinde harfi harfine

bagliligiyla bilinen Ibn Hazm’in bile bu nasslarin zahirine hamledilmesini caiz

gormedigini ifade eder.**

3. Mecazda Asiriya Kagmaktan Sakinmak

Karadavi, hadislerin ve genel olarak nasslarin yorumlama ile onlarin
lafizlarinin ifade ettigi zahiri anlamlarinin disina ¢ikarmanin tehlikeli oldugunu ve

bundan sakinilmasi gerektigini sdyler. Ona gore, akil ve nakil yoniinden bunu

0 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 429.

4 Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti n-nebeviyye, s. 166.
642 Buhari, Menakibu’l-Ensar 42; Esribe 12; Tevhid 37.

3 Miislim, Cennet 26.

*4 Miislim, Hacc 500.

3 [bn Hazm, Muhalla, V11, 230, 231, 919 nolu mesele.

646 Karadavi, age., s. 167.
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gerektirecek bir durum olmadikga, Miisliiman alimin bu kapidan igeri girmemesi
gerekir. Hadislerin, kisilere, belirli zamanlara veya mekanlara itibar edilerek
yorumlanmasinin dogru olmadigini ifade eden Karadavi’ye gore dogru olan onun
zahiri tizerine birakilip lafizlar neyi ifade ediyorsa o sekilde anlasiimasidir.®*’
Karadavi’nin, bununla ilgili olarak {izerinde durudugu hadislerden birisi; “Kim bir
(sidre) agaci keserse, Allah onun basini cehennem asag: sarkitir”®*® hadisidir. Ona
gbore burada gecen ‘sidre’ kelimesi sart ciimlesi icerisinde nekre olmasina ve
dolayistyla her c¢esit agaci icermesine ragmen, bazi hadis sarihleri, bununla
“Harem bolgesindeki sidre agacinin kesilmesi’nin kastedildigi saklinde
yorumlanmustir. Karadavi, bu tarz bir yorumda bulunanlarin gafil olduklar
onemli bir hususun oldugunun altini ¢izer. Ona gore, sidre agaci, Arap iilkelerinde
insanlarin hem golgesinden hem de meyvesinden yararlandig1 agaglarin —bilhassa
sahrada sidre agacinin- énemlilerindendir. Dolayistyla zorunluluk olmadikg¢a bu
agacin kesilmesi, biitiin insanlarin birgok yararini yok edecektir. O, bugiin ¢cagdas
diinyanin “yesili korumak “ olarak isimlendirdikleri faaliyetin bizzat bu oldugunu
ifade eder. Karadavi, Ebu Davud’un goriisiine atifla, onun da kendisi gibi
diisiindiigini®® séyler. Karadavi’ye gore bu tarz hadisler sayesinde Islam, bunu,
cennete girmeyi uman ve cehennemden korkan Miisliiman i¢in dini davranis
tarzlan icerisine sokmakla, ¢cevreyi korumaya, yesili ve agaglar1 korumaya davet

edenleri geride birakmugtir.®*’

Karadavi’ye gore, rededilmesi gereken bir takim te’viller vardir.
Bunlardan bir kismi, ne ibarede ne de metnin akisi igerisinde o yorumu
destekleyen herhangi bir delil olmaksizin yapilan batini yorumlardir. O, bu tarz
yorumlara; “Sahur yapmiz! Ciinkii sahurda bereket vardir*®' hadisinde gegen
“sahur” kelimesi ile kastedilenin ‘istigfar’ oldugunun sdylenmesini 6rnek verir.
Ona gore, boyle bir yorum kabul edilemeyecek tarzda, korii koriine yapilan bir

yorumdur. Onun {izerinde durdugu reddedilmesi gerektigini savundugu

647 Karadavi, age., s. 168.

%% Ebt David, Edeb 158, 159.

% Bu hadis muhtasardir ve sunu demek istiyor: Her kim yolcularin veya hayvanlarin golgelendigi
¢oldeki bir agact bos yere, zalimliginden dolayi haksiz yere keserse Allah da onun basini
cehenneme sarkitir. Bkz. Ebt David, Edeb 150, 159.

Karadavi, age., s. 168.

651 Buhari, Savm 20.
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yorumlardan birisi de; her namazda fitnesinden Allah’a siginmakla
emrolundugumuz Mesih deccal hakkinda nakledilen hadislerin, bugiinkii karanlik
Bat1 medeniyetini temsil ettigine dair yapilan yorumlardir. Ona gore, bu tarz bir
yorum pek cok hadiste sabit oldugu iizere Deccal’in gelen-giden, girip-cikan,
propaganda yapan, tahrik edip bozgunculuk ¢ikaran, tehdit eden..... bir insan, bir
fert, bir sahis oldugu seklindeki nitelemelere aykiridir. Karadavi, bu konuda

miitevatir mertebesine ulasmis pek ¢ok hadisin oldugunun da altini cizer.%%

Karadavi, son olarak mecazi inkar eden Ibn Teymiyye’yi tenkit
etmektedir. Ona gore, Ibn Teymiyye, mecazi genel olarak inkar etmektedir. Onun
boyle bir diisiinceye sahip olmasinin altinda yatan sebebi; iimmetin selef goriistinii
canlandirmak istemesi ve Kur’an ile silinnetin kabul ettiklerini kabul,
reddettiklerini de reddetmek istemesi olarak agiklar. Hatta onun dilin biitiiniinde
mecazi inkara gittigini dile getiren Karadavi, onu ¢cok sevmesine ve bir¢ok konuda
ondan etkilenmis ve onun yolunu tutmus olmasina ragmen bu hususta ona

muhalefet etmektedir.®>

G. Hadis Lafizlarinin Delalet Ettigi Anlamlarin Iyice Tesbit Edilmesi

Stinnetin dogru anlasilmasi i¢in 6nemli olan hususlardan birisi de, siinnette
gelen lafizlarin delalet ettigi seyleri iyice tespit etmektir. Cilinkii lafizlarin delalet
ettigi seyler ¢cevreden cevreye degismektedir. Karadavi, nasslar1 sonradan ¢ikan
lafizlara indirgemekten sakinmak gerektigini vurgular. Siinnetten gelen lafizlarin
sonradan gelen lafizlara hamledilmesi sorununun benzerinin Kur’an iginde s6z
konusu oldugunu belirten Karadavi, bu durumun zaman zaman kargasalar

meydana getirdigini ifade eder.®**

Karadavi, Gazzali’nin /hya adli eserinde belirttigi hususlara atifla, yerilmis
ilimlerle ser’i ilimlerinin karigtirllmasinin, Oviilen isimlerin anlamalar1 tahrif
edilip degistirilmesinden, bozuk amaglarla selef-i salih ve ilk asrin kastedmedigi
bagka anlamalara donligmesinden kaynaklandigini belirtir. Burada Gazzali’nin

anlamlar1 degisiklige ugrayan kavramlar1 bes guruba ayirdigini gérmekteyiz. Bu

652 Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti n-nebeviyye, s. 168.
653 Karadavi, age., ss. 169-170.
654 Karadavi, age., s. 179.
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kavramlar, Fikih, ilim, tevhid, tezkir ve hikmettir. Gazzali bu kavramlarin

giiniimiizde yerilmis hale getirildigini elestirmektedir.®

Karadavi, naslarda gecen lafizlarin, sonradan ¢ikan kavramlara
indirgenmesinin sakincalar1 lizerinde durur. O bu konuda bazi hadislerde gecen
kelimlerin anlamlandirilmasinda ve kullanilmasinda hataya diistldiigiini
sOylemektedir. Buna 6rnek olarak; Buhari ve Miislim’in iizerinde ittifak ettigi
sahih hadislerde®® gegen “tasvir” kelimesini ele almaktadir. Karadavi, tasvir
yapanlar1 en siddetli azap ile korkutan bu hadislerdeki “tasvir’den neyin
kastedildigini aciklamaya c¢aligir. Ona gore, hadis ve fikihla ugrasanlarin bir ¢ogu,
glinlimiizde “kamera” adi verilen ve “suret” (fotograf) adi verilen “sekli” ¢eken
aleti kullanan “musavvir” (fotografci) diye isimlendirdigimiz herkesi bu azabin
icine dahil ederler. O, fotografcinin yaptigi isin tasvir diye isimlendirilmesinin
liigavi bir isimlendirme olmadigini soyler. Ayrica, bu isimlendirmenin ser’i bir
isimlendirme de olamayacagimi sodyleyen Karadavi, buna sebep olarak da
fotografcilik sanatimin Islami yasama asrinda bilinmedigini gdsterir. Ona gére, o
donemde olmayan bir fotografci lafzinin, hadislerde gecen bu hususa verilmesi
diistiniilemez.”” Karadavi, fotograf ve resim arasindaki farki ve bunun hangi

lafizlara delalet ettigi hakkinda genis bir agiklama da yapmaktadir.®*®

Karadavi, boyle bir isimlendirmenin ne demek oldugunu ve nasil ortaya
ciktigin1 agiklar. Ona gore, bu sonradan ortaya c¢ikan Orftiir. Bu tarz
ismlendirmenin insanlarin yasamis oldugu bdlgelere gore degisik isimle
anilabilecegini sdyleyen Karadavi, fotograf ¢ekme isinin tipki seklin aynada
yansidig1 gibi, belirli araclarla seklin yansitilmasindan bagka bir sey olmadigini da
ifade eder. Karadavi’nin {izerinde durdugu kavramlardan birisi de ‘“naht”
(yontmacilik/ heykeltiraglik)’tir. O bu konunun da fotografcilik ve fotografer ile
ayn1 anlama gelip gelmedigi, tasvir ve tasvirciler hakkindaki azap tehdidini ifade
eden naslarin kapsamina dahil olup olmadigini da izah etmeye ¢aligir. Ona gore
naht, fotograf¢ilik gibi degildir. Bu durumda, heykeltiraglik, hem liigat olarak hem

de ser’an “tasvir” lafzina en uygun olanidir. Ciink{i onun yaptigi bu is, Allah’in

655 Gazzali, Ihya u Ulumi’d-Din, 1, s. 31.

656 Buhari, Biiyu” 40; Miislim, Libas 96.

%7 Karadavi, Keyfe netedamelu ma’a’s-siinneti'n-nebeviyye, s. 180.

6% Bkz. Karadavi, [slam ve Sanat, gev. Hamza Tekin, Asiyan Yay., ss. 70-88.
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yaratmasima benzemektedir. Karadavi, bu durum da; “Benim yarattigim gibi
yaratmaya kalkisanlardan daha zalim kim vardir?!”®> kutsi hadisinde belirtilen
duruma gore haram olan bir husus oldugunu belirtir. Dolayisiyla bu kavram, azap

tehdidinin kapsanuna girer.*®

Karadavi’ye gore, kelimeleri ve ciimleleri yorumlarken iyice arastirma
yapmak gerekir. Ona gore bu metin, Kur’an metni veya beseri belagatin zirvesine
ulagmis nebevi bir metin seklinde kutsal ve dini bir metin ise, incelemeye ve
aragtirmaya daha fazla ihtiya¢ duyulur. Hz. Peygamber’den gelen metinlerin, daha
once de belirttigimiz gibi, beyan ve tafsilat agisindan Kur’an’in yoriingesinde
dondiigiinii sdyleyen Karadavi, hadislerde gecen bazi kelimelerin anlamlarim
aciklamak icin, arastirma yapmanin zorunlu oldugunu, sozliiklere, Garibu’l-Hadis
kitaplarina bakilmasi gerektigini vurgular. O, dinin baz1 kelimelerin anlamlarini,
sozliikteki hakiki anlamindan c¢ikararak, daha once bilinmeyen yeni anlamlar
verebildigini, bazi kelimelerin ise; soziin akisi, sOylenis amaci ve sOylendigi

ortamda anlasilabilecegini beyan eder.®®’

II. HADISLERIN SIHHAT VE ANLASILMASI ACISINDAN
YUSUF EL-KARADAVI’NIN HADiS FETVALARI

A. Genel Olarak Hadis Fetvalan

Hadis calismalar1 hicri ilk asirlardan baglayip giiniimiize kadar gelen ve
devam eden bir siiregtir. Bu siire¢ icerisinde hadisle ilgili bir¢ok problem ortaya
¢ikmig ve hadis alimleri gesitli sekillerde bunlara cevap vermeye c¢alismistir.
Hadislerin anlasilmasiyla ilgili problemler ihtilafu’l-hadis, miiskilu’l-hadis,
nasihu’l-hadis ve daha biiylik capta serh literatiiriinii ortaya c¢ikarmistir. Bu

literatiir daha ziyade ilmi ihtiyaglara verilen cevaplar niteligindedir.

Ancak bunlarin yaninda toplumdan gelen talepler {izerine kaleme alinan
eserler de bulunmaktadir. Bunlarin basinda el-Fetdva’l-hadisiyye literatiirii
gelmektedir. Fetvd kelimesinin daha ziyade fikhi bir ¢agristmi vardir. “Yigit,

delikanli” anlamindaki feta kelimesinden gelen fetva kelimesi sozliikte “bir olayin

%" Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 232.
660 Karadavi, Keyfe netedmelu ma’a’s-siinneti n-nebeviyye, s. 180.
661 Karadavi, age., s. 181.
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hiikkmiinii agiklayan veya hiikmiinii koyan, giicliikleri ¢6zen kuvvetli cevap”
anlamindadir. Fikih terimi olarak “fakih bir kisinin sorulan fikhi bir meseleye

662 A
Fetva

yazili veya s6zlii olarak verdigi cevap, ortaya koydugu hiikiim demektir.
kelimesi tek basina kullanildiginda daha ¢ok fikih terimi olarak kastedilen bu
manay1 ifade etmektedir. Fetva kelimesinin sozlilkk anlami dikkate alindiginda
bunu hadislere dair soru taleplerine verilen cevaplarla ilgili kullanmak da
miimkiindiir. el-Fetdva’l-hadisiyye terkibi de “bir hadisciye hadisle ilgili sorulan

sorular ve onun bunlara verdigi cevaplar” seklinde bir manay1 icermektedir.

Bu tiir eserlerin kaleme alinmasina yol acan toplumsal talepler eserin
yazildig1 donemle alakalidir. Bu talepleri ortaya ¢ikaran olaylar da bireylerin
hadisle ilgili sorularidir. Buradan yola cikarak fikhi anlamda fetva isteginin
yaninda -ki bu anlamdaki fetvalar siiphesiz daha c¢oktur- hadisle ilgili fetva
isteginin de zaman zaman giindeme geldigini soylemek miimkiindiir. Hadisle ilgili
fetva istegi aslinda hadis konusunun toplumda canli halde kalmasinin ve hadise
duyulan ilginin de bir gostergesidir. Bunun yaninda hadis fetvalari, toplumda
hadisle ilgili hangi konularin sorun teskil etti§ini ve bu sorunlara nasil cevap
verildigini ortaya koyan dnemli eserlerdir. Dolayisiyla -biraz niteligi farkli olsa
da- giinlimiizde hadisle ilgili ortaya ¢ikan problemleri ve bu problemlerle ilgili

sorular1 bu ¢ercevede degerlendirmek gerekir.

Hadis literatliri kaynaklarim1 arastirirken  bagvurdugumuz  6nemli
eserlerden biri olan Kettani’nin (6. 1345/1927) er-Risdletu’l-miistatrefe’sinde

hadis fetvalarina dair alt1 eser adi1 kaydedilmistir. Bunlar sunlardir:
1. Ibn Teymiye (6. 728/1328 ): el-Fetdva l-kiibrd
2. Ibn Hacer (6. 852/1447): Fetdva

3. Sehavi (6. (6. 902/1496): el-Ecvibetu’l-merdiyye ammad suiltu anhu

mine’l-ahddisi’n-nebeviyye
4. Suyuti (6. 911/1505): el-Havi li’l-Fetdva

5. ibn Hacer el-Heytemi (6. 974/1566): el-Fetdva’l-hadisiyye

662 Fahrettin Atar, “Fetva”, DIA. XII, 486.
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6. Ebu’l-Ala Idris b. Muhammed el-Iraki (5. ?): Fetdvad®®

Ibnu’s-Salah (6. 643/1245) ve Nevevi’nin (6. 676/1276) hadis fetvalari ile
Ibn Kuteybe’nin (6. 276/887) el-Mesdil ve 'l-ecvibe® adli eserini de bunlara ilave
edebiliriz. Bu eserlerin adi Kettani’de gegmemektedir. Ayrica son donem hadis
fetvalar1 ¢calismalarini da bunlara ekleyebiliriz. Iste bu calismalardan biri de Yusuf
Karadavi’ye ait olup, son donem cagdas gelismeler karsisinda kaleme alinan ve
Tiirkce’ye Cagdas Meselelere Fetvalar adiyla cevrilen kitaptir. Bu eserde
Karadavi’ye hadislerin sahih olup olmadiklarindan hadislerin anlagilmasina kadar

pek ¢ok soru sorulmustur. Simdi bunlar1 gérelim:
B. Karadavi’nin Hadis Fetvalar

1. Hadislerin Sihhati ile ilgili Fetvalari

Karadavi, fikih ve hadis caligmalariyla meshur olmug 6nemli bir alimdir.
Mezkilr eserinde fikih meseleleri agirliktadir. 1. ve 3. cildinde hadisle ilgili
miistakil boliimler olmakla birlikte genelde konular dagmiktir. Ele aldig
konularin ¢ogu hadisler etrafinda tartisilmistir. Ancak biz dogrudan hadisle ilgili
bu miistakil boliimlerde ne tiir sorularin soruldugunu inceleyecegiz. Bu sorulari
subut ve anlam agisindan ikiye ayirdik. Once sthhat ve subutla alakali hadisleri
ele alacagiz. Buna ge¢gmeden vurgulamak gerekirse, Karadavi sorular
cevaplarken tamamen ge¢mis muhaddislerden yararlanmistir. Yer yer hadis
tenkidinde bulunan Karadavi’nin bu noktada geleneksel anlayisa dayali olarak

sorular1 cevaplandirmasi dikkat ¢ekicidir.

a. Her miisliimanin yaninda belli bir konuma sahip olan Buhari’nin Sahih’1

hakkindaki siiphe ve iddialara dair bir soru.

Soru soran sahis bir takim zaten mevzu olan hadislerle birlikte Buhari’de
de mevzu oldugunu iddia ettigi bazi hadisleri pes pese siralar. Ardindan soru
soran sdyle der: “Sahih-1 Buhari ve diger sahih kitaplarda bunlardan daha aci ve
daha dehsetlileri var. Hem de Allah'in kullarina emrettiklerine ve Kitab'inda

bulunanlara aykirilik teskil ediyorlar. Allah Teala s0yle buyurmaktadir. “Sana

663 Kettani, er-Risdletu’l-miistatrefe, istanbul, 1986, s. 193; ayrica bkz. Miicteba Ugur, Hadis
Ilimleri Edebiyati, Ankara, 1996, s. 96.
664 Mervan el-Akiyye ve Muhsin Harabe tahkikiyle 1990 yilinda Beyrut’ta basilmistur.
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hayizdan sorarlar. De ki; o bir ezadir. Hayizli iken hanimlarinizdan uzak durun.
Temizleninceye kadar onlara yaklasmaym™®® Hayizli iken bir kisinin hammina
yaklagmamasi kesin bir emir olarak Kur'an'da belirtilmistir. Fakat Buhari ve onun
gibi daha bir¢oklar1 -Allah onlara magfiret etsin- Hz. Aige'ye nisbetle su hadisi
rivayet ediyorlar. Hz. Aise sOyle buyuruyor: ‘Peygamber bana pestemalimi
giymemi emreder, sonra da hayizli oldugum halde benimle oynasirdi.’®® Bu
hadisin bir benzeri de, Peygamber’in hanimlarindan birisi olan Meymune'ye
nisbet edilmektedir. Insanlarin bu tiir hadislerden anladiklar1 tek sey; Allah
Restlii hayizli donemlerinde hanimlartyla cinsi miinasebette bulunuyordu. Hem
de Allah Teala'nin emrine aykir1 olarak. Sen buna razi olur musun? Ya da
herhangi bir miisliiman razi olur mu? Bu tiir ¢irkin hareketlerin bir Peygamber'den

¢ikmasi beklenir mi?°®” Karadavi’nin cevabi soyledir:

“Buhari'ye saldirmak i¢in ortamlar hazirlamak amaciyla bir kag tane
mevzu veya icma ile asilsiz olduklari ispatlanmis hadisler nakletmistir.
Oysa bu hadisleri nakletmesine gerek bile yoktu. Ayrica Omiirlerini
siinnet-i nebeviyye yolunda harcamis, hadisleri bozguncularin elinden
korumaya kendilerini adamis ve batil zihniyetli kimselerin elinden
hadisleri korumak icin giinlerini vermis olan alimlerin gayretli
caligmalarindan da sitayisle bahsetmistir. Abdullah b. Mubarek'e; “Bu
hadisler mevzu hadislerdir denildiginde” su cevabi vermis
“Miitehassis alimler de zaten bunun i¢in varlar.” Abdullah b. Miibarek
gercekten dogru sdylemis. Alimler bu hadisler i¢in yasamiglardi. Onlar

oldiiler. Hamd olsun Allah dinini korudu ve va'dini yerine getirdi.”668

b. Sinek hadisi hakkindaki soru

Karadavi’ye bu konuyla alakali sorulan soru sdyledir: “Bu hadis ittifakla
kabul edilen sahih bir hadis midir? Hadisi inkar edenin veya Peygamber (s.a.v)
tarafindan sdylenip sOylenmedigi hakkinda siipheye diisenin durumu ne olur ?
Onu inkar etmek kisiyi dinden ¢ikarir mi1? Giiniimiizde bazi1 doktorlar bu hadisin

icerigini dogrulayanlar1 maskaraya alacak kadar hadisin sihhati konusunda etrafi

665 Bakara 2/222.

666 Buhard, Hayz 5; Miislim, Hayz 2.

667 Karadavi, Cagdas Meselelere Fetvalar, 1, 119.
668 Karadavi, age., [, 123.
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tozu dumana katiyorlar. Bunu da sunun i¢in yaptiklarini soyliiyorlar. Koruyucu ve
tedavi tip ilmine gore sinek, kendisinde bulunan zararli mikroplardan dolay1
hastaliklar1 yayan etkenlerden biridir, sinegin tedavi i¢in kullanildig1 bilinmedigi
halde nasil olurda hadiste ‘Bir kanadinda zehir diger kanadinda da sifa (panzehir)
vardir’ diyebilir?” **

A A9

Yukaridaki soru hem sihhat hem de anlamla ilgilidir. Biz Karadavi’nin
onun sihhatine dair cevabini kisaca belirtip manasim1 bir sonraki bdoliime

birakacagiz.

Karadavi, bu hadis hakkinda “Imam Buhari Sahih 'inde rivayet etmistir ve

ayni zamanda sahih bir hadistir” der.”

c. “Iman temenni ve kalbi siislemekle olmaz. Ancak o kalbe yerlesen ve

amelle tasdik etmektir.”

Karadavi hadis hakkinda soyle der: “Bunu Kiitiib-i Sitte ve meshur
miisned kitaplarindan hig biri rivayet etmemistir. Sadece Ibn Neccar Firdevs adli
kitabinda rivayet etmistir. Alai ise s0yle demektedir: Miinker bir hadistir, sadece
Abdusselam b. Salihulabd rivayet etmistir. Nesai de sdyle demektedir: Metruk bir
hadistir. Ibn Adiy zayif oldugu iizerinde ittifak edildigini belirtir. Hadisin manast,

Hasan-1 Basri'den saglam bir senetle rivayet edilmistir. Dogru olan da budur’™®”’

d. “Haberi duymak onu gérmek gibi degildir”

Karadavi’ ye gore bu hadis, sahih ve merfu bir hadistir. Bu hadisin rivayeti

hakkinda sunlar1 soyler:

“Sahabeden ii¢ kisi rivayet etmistir: Hz. Enes, Hz. Ebu Hureyre ve Ibn
Abbas. Su lafizlarla rivayet etmislerdir. Heberi duymak onu miisahede
etmek gibi degildir. Taberani el/-Mu 'cemu’l-Evsat adli kitabinda Hz.
Enes'ten rivayet etmistir. el-Hatib Ebu Hureyre'den rivayet etmis.
Suyuti el-Camiu's-Sagir adli kitabinda bu hadisin hasen bir hadis
olduguna isaret etmistir. e/-Camiu's-Sagir'in sarihi Miinavi de soyle
demistir: Hadis, Suyuti'nin dedigi gibi veya ondan daha iistiindiir.

Heysemi; hadisin ravileri sahihtir, demis. Ibn Muniy ve Askeri de bu

689 Karadavi, Cagdas Meselelere Fetvalar, 1, 139.
670 Karadavi, age., [, 140.
671 Karadavi, age., [, 147.
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hadisi rivayet etmisler; hikmetli ve 06zl sdzlerden oldugunu
sOylemislerdir. Zerkesi’ye gore sarihlerin bir ¢ogu bunun hadis
olmadigimmi disiinmiislerdir. Halbuki hasen bir hadistir. Ahmed b.
Hanbel, Ibn Hibban ve Hakim rivayet etmislerdir. Taberani de bu
hadisi rivayet etmistir. Zerkesi bagka bir yerde de sOyle demektedir:
Hakim ve ibn Hibban bu hadisi rivayet etmislerdir. Senedi ise sahihtir.
Ibn Abbas'm rivayet ettigi hadise gelince, Ahmed b. Hanbel, Hakim ve
Taberani 'Evsat' adli kitabinda rivayet etmislerdir. Heysemi ravilerinin
giivenilir oldugunu sdylemistir. ibn Hibban da bunu dogrulamustir. ibn
Abbas'in rivayet ettigi hadisin tamami soyledir: "Allah Teala Musa'nin
kavminin buzagi hakkinda yaptiklarim1 kendisine haber verdi. Fakat
Musa onlar1 gormeden elinde bulunan levhalart atmadi. Onlarin

gercekten buzagiya taptiklarini gozleriyle goriince elindeki levhalari

att1 ve levhalar da kirtldr.”®"

e. “Biz kiiciik cihaddan biiyiik cihada doniiyoruz”

Karadavi’nin bu hadis hakkindaki goriislerine ge¢meden oOnce bazi
alimlerin goriislerini aktarmak istiyoruz. Hadisi Gazzali, Ihydu uliimi’d-din’de
nakletmistir. Iraki, hadisi Beyhaki’nin Cabir’den naklettigini sdyler. Ona gore
hadis zayiftir. Elbani’ye gore hadis miinkerdir.®”” ileri derecede zayif oldugunu
sdyleyenler de vardir.®”* ibn Hacer, halk arasinda meshur oldugunu, oysa ibrahim
b. Able’nin sézii oldugunu ifade eder.’”” Ibn Teymiye, ash olmadiginm, Hz.
Peygamber’in s6z ve fiillerini bilen hi¢ kimsenin bunu nakletmedigini ve

kafirlerle cihadin en biiyiik amel oldugunu belirtir.®”®

Karadavi’ye gore, hadis sihhat agisindan problemlidir. Ancak, mana
yoniinden dogrudur. Ona gore hadis, her sart i¢in gegerli bir ilke olarak ifade
edilmemistir. Peygamberimiz ashabini uyarmak, dikkatlerini seytan ve nefse
cekmek icin bu veciz ifadeyi kullanmis olabilir. Bu su demek degildir: Diigmanla
savasmak kiiciik, 0nemsiz bir seydir. Asil olan nefisle miicahededir. Oysa her sey

yerine goredir. Yerine gore diismanla ¢arpismak gercekten en biiyiik cihaddir.

672
6
6

Karadavi, Cagdas Meselelere Fetvalar, 1, 148.

3 Elbani, Silsiletu’l-ahadisi ‘z-zaife, V, 478, no. 2460.
Muyiddin Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, s. 217.
675 Elbani, age., no. 2460.

576 fbn Teymiyye, el-Fetevd, XI, 197.
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Yerine gore de nefisle miicahede yapmak. Mesela vatan miidafaasi
gereken bir durumda miskin miskin oturup cihada katilmayan ve “en biiyiik cihadi
biz yapiyoruz” bahanesine siinanlar i¢in Peygamberimizin bdyle bir ifade
kullanmast miimkiin miidiir? O halde her sey yerine gore. Yerine gore diigmanla
cihad biiyiik, yerine gore nefisle cihad. Karadavi, nefisle cihad yapmanin 6nemi

hakkinda sunlar1 soyler:

“Aslinda nefisle cihad bile kafirlerle cihadin 6n asamasidir. Burada su
husus unutulmamalidir: Nefisle cihad yapilmadig1 zaman, zarar1 kisiye
dokunur, ancak kafirlerle cihad yapilmadigi zaman zarar1 topluma

dokunur. Bu durumda kafirlerle cihad her zaman en biiyiik

ameldir.”®”’

Hadisimiz ise “ya o, ya bu” seklinde bir tercihle bizi kars1 karsiya
birakmiyor. Peygamberimiz kazanilmig bir savasin ardindan “biiyiik cihada
cikiyoruz” diyerek ashabinin simarmalarini, bu isleri kendinden bilmelerini
onlemeye calistyor. Surast muhakkak ki, nefisle miicadele edilirken bir savas
¢ikmast durumunda peygamberimiz muhakkak “haydi, kiiciik cihaddan, biiyiik

cihada ¢ikiyoruz” derdi.®”®

f. “Allah’a ger¢ek manada tevekkiil etseydiniz, sabahleyin a¢ karnina yola
cikip aksamleyin tok karnina geri donen kuslari niziklandirdigi gibi sizi de

riziklandirirdr”

Tirmizi, hadis®”® hakkinda “Hasen-sahihdir, onu sadece bu tarikten
biliyoruz” der. Karadavi’ye gore, hadiste, tevekkiil ve halktan soyutlanma
iddiastyla tembelige ve yan gelip yatmaya delalet eden herhangi bir sey yoktur.
Bazi mutasavviflarin bu iddiay1 savunduklarini sdyleyen Karadavi, sdylenenin
aksine hadiste ger¢ek manada tevekkiile isaretlerin var oldugunu belirtir. O,
sebeplere tutunmanin da gerekli oldugunu ifade eder. Ona gore, kuslar bile belli
bir gayret ve calismadan sonra kendileri i¢in hazirlanan rizka varabiliyor.®®

Karadavi, Ahmed b. Hanbel’e atifla “hadiste ¢alismanin terkedilmesiyle alakali

677 Karadavi, Cagdas Meselelere Fetvalar, 1, 149.
678 Karadavi, age., [, 148.

%7 Tirmizi, Zithd 33; ibn Mace, Ziihd 14.

680 Karadavi, age., [, 150.
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herhangi bir sey olmadigini, aksine hadis rizkin aranmasin1 ve istenmesini

gdstermektedir” der.®®!
g. “Allah’1n en sevmedigi helal, bosanmadir.”

Bu hadisi Ebu Davud rivayet etmistir.®*? Eba Davad burada biri Muharib
b. Dessar yoluyla dogrudan Restlullah’tan miirsel olarak; digeri ise yine ayni
raviden Ibn Omer yoluyla muttasil olarak iki rivayet nakleder. Hattabi, meshur
olanin miirsel oldugunu soyler. Burada Hattabi kerahatin, talakin bizzat
kendisinde degil, ona gdtiiren sebepte oldugunu hatirlatir. Clinkii Hz. Peygamber
bazi hanimlarim1 bosamis, sonra onlara donmiistiir. Aym sekilde Tbn Omer de
karisindan bosanmak istemis, Restlullah’a sikdyette bulunmus, o da “karim
bosa!” deyince bosamistir. Bu, Allah’in hoslanmadigi, kerih gordiigii bir seyi

emretmek degildir.®*

Karadavi, “her ne kadar hadis, sahih derecesinde olmasa da hasen
derecesindedir” demektedir. O, bazilarmin hadisi mana yoniinden zayif
gordiiklerini sdyler: Onlar “Nasil olur da Allah tarafindan kizildigi halde helal
olabilir? Bu bir c¢eliskidir ve hadisin zayif oldugunu gosterir” derler. Bazilar1 da
yukardaki goriise karsilik soyle demislerdir: “Hadis, helalin yapilmasina gore
sevilenle kizilan diye ikiye ayrildigina delildir. Dolayisiyla her helalin

. o . . . 59684
sevilemeyecegini gostermektedir.”

Hattabi de —yukarida goriildigi gibi-
hadiste kizilan seyin talakin kendisi degil, talaka sebep olan etken oldugunu

soylemistir.®®

h. “Cennet ehlinin ¢ogunlugunu ahmak (veya saf) kimseler olusturur”

hadisi sahih midir?

Karadavi’ye gore hadis Gazzali’nin /hyd’sinda geger. Gazzali’nin de
ifadesiyle onun hadis ilmindeki sermayesi ¢cok azdir. Bu hadisin anlamin1 kabulde
tereddiit etmek isabetlidir. Cilinkli bu sekliyle hadis dinimizin akla, diisiince ve

ilme yonelik cagrisiyla ¢elismektedir. ‘Sagduyu sahipleri’ deyimi Kur’an’da on

681 Karadavi, Cagdas Meselelere Fetvalar, 1, 150.

%2 Eba David, Talak 3.

583 Hattabi, Mealimu ’s-sunen, 111, 199.
684 Karadavi, age., [, 151

5% Hattabi, age., III, 199.
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alt1 yerde gecer... Imam Gazzali ve onunla ayni1 goriisii paylasanlar bu hadisi
isledikleri zaman, ‘ahmaklar’ deyimini ‘diinya islerine ilgi duymayan, onu en
biiylik amaclari ve bilgilerini en ideal sonucu olarak gormeyenler’ seklinde
yorumlamistir. Yani onlar diinya ile ilgili meselelerde ahmak gibidirler. Ama
ahiret konusunda son derece zekidirler. Nitekim selef ulemasindan bazilar1 soyle
demistir: ‘Biz dyle insanlar gordiik ki, kesinlikle onlara deli derdiniz ve eger onlar
sizi gorselerdi, mutlaka size Miisliiman degil derlerdi.” Ancak bu te’vil, hadisin
sahih olmasi durumunda kabul edilebilir. Oysa bu hadis ne sahih ne de hasendir.

Bu yiizden onu te’vil etmenin anlami yoktur.”%*

1. “Temizlik imandandir” s6zu

Karadavi’ye gore bu soz Resilullah tarafindan sdylenmemistir. Ancak
Taberani, Evsat’ta merfu olarak ‘“Parmaklarinizin arasini yikayin, ¢iinkii bu bir
temizliktir, temizlik iman1 ¢agirir, iman da cennette kisiye eslik eder” hadisini
nakletmistir. Heysemi, senedde gecen Ibrahim b. Hibban hakkinda Ibn Adiy’in
“hadisleri uydurmadir” soziinii nakletmistir. Elbani son derece zayif oldugunu
belirtir. Ancak bu s6ziin anlami dogrudur.”®” Mesela Miislim’de Peygamberimizin

soyle buyurdugu nakledilir: “Temizlik imann yarisidir.”®*®

2. Hadislerin Anlasilmasi ile Tlgili Fetvalari
a. “Islam garib basladi...” hadisi hakkinda.

Bu hadis, Miislim tarafindan rivayet edilmistir.” Karadavi’nin hadisle
ilgili yorumu soyledir: “Bu gurbet genel ve evrensel, siirekli bir durum mudur
yoksa kastedilen gegici bir gurbet midir? Ulkeden iilkeye, toplumdan topluma
degisir mi? Benim anladigim sudur: Bu hadis ‘donemler’den veya gelip gegcen
‘dalgalar’dan sdz ediyor. Islam’in da her davet hareketi ve her ilahi bir mesaj gibi
kuvvetli ve zayif anlar1 oluyor, yayildig1 ve geri ¢ekildigi, parladig1 ve sondiigii
donemleri oluyor. Bu degismez bir ilahi yasadir. islam da her hareket, her
diisiince sistemi gibi bu ilahi yasalara boyun eger. Her din ve mezhep i¢in gecerli

olan Islam igin de gegerlidir. Dolayisiyla hadis Islam’in bir dsnemde bir zaman

68 Karadavi, Cagdas Meselelere Fetvalar, 111, 138.
687 Karadavi, age., I1I, 147.

688 Miislim, Taharet 1.

6% Miislim, iman 232.
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diliminde yasayacagi zayifliga dikkat ¢ekiyor. Ama c¢ok gecmeden tokezledigi
yerden dogrulacak, yasadig1 gurbetten kurtulacaktir. Bu ikinci uyanis1 yipkr ilk
dogusu gibi gérkemli olacaktir. Evet, Islam’in baslangici gurbettir. Fakat hep
garip olarak kalmadi. Bir zamanlar zayift1, ama sonra giiclendi, Sinirli bir bolgede
varlik savasi veriyordu, sonra diinyanin dort bir yanina yayildi. Tekrar ilk dogusu
gibi garip olacaktir. Yeniden giiclenmek i¢in zayif diisecektir. Tim dinlere
istiinliilk saglamak icin horlanmis olacaktir. Yeniden intisar etsin diye
diismanlarinin takibine ugrayacaktir. Hadisi dogru yorumlarsak gelecegimiz

hakkinda karamsarliga gerek olmadig anlagilir.”*°

b. “Kadinin devlet bagkan1 oldugu bir toplum felah bulmaz.”

Bu hadis®' hakkinda sorulan soru sOyledir: “Kadinin devlet baskani
olmasiyla ilgili hadis hakkinda bir kisim kadin haklar1 savunuculari, bunun
‘Dininizin  yarisint  Humeyra'dan alin’ hadisiyle g¢eliski olusturdugunu
savunuyorlar. Bu ne derece dogru bir goriistiir?” Karadavi bu soruya verdigi
cevapta, cehaletin biiylik bir musibet oldugunu sdyler. Hele bir de hevayla karisik
bir cehalet oldumu iste o zaman daha biiylik bir felaket patlak verir, diyen
Karadavi, bu duruma su ayeti isaret etmektedir: ‘Allah'tan bir yol gosterici
olmadan hevesine uyandan daha sapik kim vardir?’®? Cehaletin toplumda hayli
arttigini belirten Karadavi, bu nedenle sahih olan bir hadisin reddedilmesini, buna
karsin Islam alimleri nazarinda kiymetsiz bir hadisin sahih sayilmasin1 o kadar
garip ve tuhaf karsilamamaktadir. O, hadisin sihhat agisindan sahih bir hadis
oldugunu soOyler. Hadisi mana yoniinden degerlendiren Karadavi, ‘Dininizin
yaristm1 Humeyra (Hz. Aise)'dan alin’ rivayetiyle ilgili olarak Ibn Hacer’e atifla,
“Rivayetin senedini bilmiyorum. ibnu’l-Esir'in ‘en-Nihaye’si disinda baska bir
hadis kitabinda goremedim. Ibnu’l-Esir, hadisin ravisinin kim oldugunu da
belirtmemis. Hafiz Imadiiddin ibn Kesir yukaridaki hadis hakkinda Mizzi ve

Zehebi’ye soruldugunda, onlarin béyle bir hadisi bilmediklerini kaydetmistir.”***

690 Karadavi, Cagdas Meselelere Fetvalar, 111, 113.

! Buhari, Megézi 82; Tirmizi, Fiten 75; Nesai, Kudat 8; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 43, 51.
692 Kasas 28/50.

693 Karadavi, age., [, 96.
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Karadavi’ye gore, hadise bakarsak durum yukardaki gibi olur. Metin ve
icerigi bakimindan yaslasirsak, aklin bu hadisi inkar ettigini tarihi olaylarin da

reddettigini gorebiliriz. Bu tarihi olaylar su sekilde degerlendirir:

a. Peygamber (s.a.v) dinin yarisini nasil sadece Humeyra (Hz.Aise)'den
almamizi emretsin? Cogunlukta olan diger sahabelerden ne alacagiz? Hem

Humeyra'dan dinin hangi yarisin1 alip hangi yarist almayacagiz?

b. Humeyra kelimesi peygamber (s.a.v)'in 6zel konusmalarinda hanimlari
icin kullandig1 nazlandirma ve sevme kastiyla "Hamra" kelimesinin ism-i
tasgiridir. Ancak bdyle bir kelimeyi immetine karsi irsat ve talim makaminda

kullanmis olmasi miimkiin degildir.®**
Karadavi, hadis hakkinda devamla soyle der:

“Gergekler gosteriyor ki, Islam alimleri dinin ne yarisin1 ne dortte
birini ne de onda birini Hz Aise'den almis degildir. Bu, rivayet
yoniinden de bdyledir. Dirayet yoniinden de raviler yoniinden hadise
bakacak olursak; kadinli erkekli binlerce sahabinin, Resilullah
(s.a.v)'in s0z, fiil, hikkiim ve takrirleri agisindan aydinlatici hidayetini
teblig etmeye katildiklarim1 gormekteyiz ki, Hz. Aise de bunlardan
biridir. Onun rivayet ettigi hadislerin sayisi, Ebu Hureyre'nin rivayet
ettigi hadislere ulasamaz. Dirayet, fikih ve fetva yoniinden hadise
bakacak olursak, Hz. Aise'nin tek basina dinin yarisini temsil etmesini

ne din ne de tarihi olaylar kabul eder.”®”

Kadmin devlet baskani olamayacagiyla ilgili hadisin ash soOyledir:
Buhari’nin naklettigine gore Ebl Bekre soyle demistir: “Cemel vak’as1 giinlerinde
‘ehl-i cemel’ denen cepheye katilarak onlarla birlikte Ali’ye karsi harp etmeye
basladiktan sonra vaktiyle Restliillah’tan isittigim bir s6z ile Allah bana hayir
ihsan buyurdu da bu Cemel cephesine katilmadim. Fars halkinin Kisra Perviz’in
kizimm kendilerine melik sectikleri haberi Restliillah’a ulasinca, ‘devlet
baskanligimi bir kadinmn eline veren millet felah bulmaz’ buyurdu.”®® Hadisi

uydurma kabul edenler vardir. Mesela, S. Ates’e gore, kadinlarin devlet bagkani

694 Karadavi, Cagdas Meselelere Fetvalar, 1, 96.
6% Karadavi, age., I, 96-97.
6% Buhari, Megazi 83.
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olamayacagina dair hadis sonraki siyasi gelismelerin iiriiniidiir. Ozellikle Hz.
Aise’nin Cemel vak’asinda taraftarlarina liderlik etmesinin kadinin halife
olamayacag1 rivayetlerine sebep teskil etmesi miimkiindiir. Oysa Kur’an’da
kadinin devlet baskan1 olamayacagina dair kanit yok, aksine kanit vardir. Seba
melikesinin giizel vasiflarla anlatilmas1 pekala akilli kadinin da devlet bagkani
olabilecegine kanit olabilir.”?” Ates’in burada da hadisleri tarihi sartlarda anlama

yerine reddetme cihetine gittigi goriilmektedir.

Yine “siyasi gelismelerin etkisi” gibi subjektif bir 6l¢ii ile mezkur hadis
elestirilmistir. Boyle bir iddia olsa olsa hadisi uyduranlarin Hz. Aise’nin devlet
baskanligina niyetlendigini bilmeleri durumunda miimkiin olur. Elimizde Hz.
Aise’nin bu ise soyunduguna dair tarihi bir delil bulunmamaktadir. Kanaatimizce
Hz. Aise’nin Cemel savasindaki konumu, organizeli bir stratejiden ziyade fiili bir
durumdur. Hadislerin, dolayisiyla Hz. Peygamber’in sozlerinin ortaya ¢iktigi
baglam ¢ok iyi bilinmelidir. Bu bilinmedigi takdirde hadislerin Kur’an’la veya
baska seylerle celigkili gibi goziikecegi ortadadir. Kadinin devlet baskani
olamayacagin ifade eden hadis genel bir ilke olarak degil, iran baglaminda ortaya
cikmistir. Yukaridaki hadis, o zamanki iran’in ig isleriyle alakali olabilecegi gibi
Hz. Peygamber’in iran politikasiyla da ilgili olabilir. Bu ihtimaller varsa, hadisi

reddetmenin anlami bulunmamaktadir.

Bunun yaninda hadisten kadmin asla devlet baskan1 olamayacagini
cikaranlar da vardir. Hattabi hadise gore kadinin devlet baskanligini ve kazayi
iistlenemeyecegini ifade eder. Ibn Hacer, bunu naklettikten sonra onun tenkit
edildigini belirtir. Ona gore kadinin devlet baskanligi ve kazay: iistlenmekten
menedilmesi cumhurun goriisiidiir. Taberi ve bir rivayete gére Imam Malik ona
cevaz vermistir. Ebll Hanife’den, kadinin sehadeti caiz olan konularda kazay: da
{istlenmesinin caiz oldugu nakledilmistir.® Ayni ise, bu hadisi serhederken

sadece kadinin devlet baskanligi ve kazay: iistlenemeyecegini nakleder.*”

Ayni bu konuda sadece Hattabi’nin goriisiinii naklederek kendi goriistinii

ima ederken, Ibn Hacer farkli goriisleri de aktararak biraz esnek davranmistir.

%7 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’'in Cagdas Tefsiri, istanbul, 1989, 1, s. 141.
% ibn Hacer, Fethu l-Bari, VIIL, 472.
% Ayni, Umde, XIX, 393.
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Stiphesiz kadinin devlet bagkani olamayacagi goriisii hadisi zahirine bakarak
yorumlamaktir ve burada bir yorum s6z konusudur. Ayrica hadisi nakleden Ebu
Bekre’nin bu hadisi bulundugu sartlara gére yorumladigi vurgulanmalhidir. Cilinkii
Hz. Aise ile birlikte Hz. Ali’ye karsi savasan, Hz. Aise’nin disinda baska
sahabiler de bulunmaktadir. Dolayistyla hadisle ilgili yorum yapma imkani devam

etmektedir. Tarih i¢inde olusan yorumlar hadislerin reddine sebep olmamalidir.”®

c. “Ailesinin lizerine aglamasiyla 6liinilin azap ¢ekmesi” ile ilgili hadis.

Bu hadis birgok kitapta yer almaktadir.”'

Bu hadisle ilgili ¢esitli tenkitler s6z
konusudur. Buhari’nin konuyla ilgili tespitleri olay1 aydinlatict mahiyettedir.
Buhari’ye gore hadisteki mutlaklik iki seyle kayitlanmasi gerekir. 1. Her aglamak
degil, baz1 aglama tiirleri. Bu da feryad i figan etme seklindeki aglamaktir. 2.
Oliiden maksad da her 6len kisi degildir. Hadiste kastedilmek istenen 6lii, hayatta
iken ayni seyleri kendileri de yapanlardir. Bu davraniglariyla ailelerine kotii bir
ornek oluyorlardi. Onlar hayatta iken bu tiir seyler yapmay1 adet edinmislerdi.
Yakin akrabalart ayni seyi yaptiklarinda onlar1 engellemek i¢in herhangi bir ¢aba
sarf etmiyorlardi. Dolayisiyla ¢irkin islerden korumasi gerektigi aile fertlerini iyi
terbiye sdyle dursun, aglayicilik gibi bir mekruha onlari alistirmis bulundugundan
otilirii kendi eseri olarak azap olunacaktir. Buhari, bu goriislerini bir ayet ve bir
hadisle delillendirir: “Ey iman edenler! Kendinizi ve aile fertlerinizi atesten

59702

koruyun... ve “Her biriniz birer ¢obandir ve yonetimi altindakilerden

sorumludur.” Buhari, bunun ardindan soyle der: “Sayet olii {izerine yapilan
aglama, o6liinlin hayatta iken yapageldigi aliskanligindan meydana gelmis degilse,
iste bu nevi aglama Hz. Aise’nin dedigi gibidir: “Glinahkar higbir nefis bagkasinin

95703

giinahin1 yiiklenmez. Yani Olii hayatta onlar1 bu ise kendi eseri olarak

7 Konuyla ilgili tartismalar igin bkz. bkz. Hayrettin Karaman, “Kadimin Sahitligi, Ortinmesi ve
Kamu Gorevi”, Islami Arastirmalar, c. 5, sy. 4, (1991). ss. 284-291; Faruk Beser, Kadinin
Calismasi, Sosyal Giivenligi ve Islam, Istanbul, 1995, ss. 116-134; Nejla Akkaya, “iIslam
Hukukunda Kadmin Siyasi Haklar1”, Islami Arastirmalar, c. V, sy. 4, (1991) ss. 236-250)

! Buhari, Cendiz 32; Miislim, Cenaiz, 16, 18, 19, 22, 24, 26, 27; Tirmizi, Cendiz, 25; Nesai,
Cendiz, 15; Malik, Cendiz 37; Ibn Hanbel, I, 38, 41, 42, 45, 47, 54.

72 Tahrim 66/6.

"3 En’am 7/164; isra 17/15.
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alistirmamig, ancak Oliinlin yakinlar1 bu mekruh fiili kendileri islemisse, 6l

bundan azap gérmeyecektir, ciinkii onlarin yaptiklarindan sorumlu degildir.”*

Karadavi de konuyla ilgili goriisleri ibn Hacer’den naklederek hadisi
anlamaya calismustir. Soyle ki: “...Tiim bunlarin geregi olarak; Olii, saghginda
aile efradimi terbiye hususunda kusurlu davrandigi icin kendisi de azap ¢eker.
Daha dogrusu bunun sikinti ve 1zdirabmi kabirde hisseder. Oysa insan nasil
kendisini atesten koruyorsa aile efradin1 da atesten korumalidir. Hakikatte o6li,
aile efradinin sugundan degil de kendi ihmalkarlik sugundan o&tiirii azaba nail
olur.”® Bir de su var; yaka-paca yirtilmadan izintili aglamalara gelince
bunlarda herhangi bir sakinca yoktur. Ebu Mes'ud el-Ensari ve Kurza b. Ka'b'in
sOyle dedikleri rivayet edilmistir. Musibet aninda yaka-paca yirtmadan aglamaya
dair bize ruhsat verildi. Bu hadisi ibn Ebi Seybe, Taberani rivayet etmis, Hakim
de sahih oldugunu sdylemistir. Hafiz ibn Hacer de sdyle demektedir Biitiin bu
sdylenenleri bir noktada toplayabiliriz. Olii iizerine aglamak, dliiden dliiye degisik
durumlar arzeder. Mesela sdyle sdylenir; Oliimii halinde halkmin kendisi igin agt
dokmelerini isteyen kisi, azap goriir. Bir kisi aile halkinin agit yaktigini bilir de
onlar1 bu adetten bile bile engellemezse, yaptiklarina razi olmus demektir. Ama
yaptiklarina razi degil de ailesini engellemede ihmalkar davranmisgsa, kinanir.
Biitiin bunlardan uzak olup, aile halkin1 agit yakmaktan engellemis, ama aile halki
onun nasthatlarina aykir1 davranarak Olimiinden sonra da kendisine agit
yakarlarsa ailesinin bu giinahindan 6tiirii sadece incinir. Dogruyu en iyi bilen
Allah Teala'dir”. Bunun ardindan Karadavi, Hz. Aise’nin mezkir hadisi Kur’an’a

aykir1 gérmesinin hatali oldugu iizerinde durur ve soyle der:

“Bu konuyla alakali olarak sunu da kaydetmek de fayda vardir: Hz. Aise
(r.anh) de, soruyu yonelten kardesimizin zannettigi gibi hadisi Kur'an'mn
ifadelerine aykir1 bulmus ve rivayet edenleri azarlamistir. Ibn Omer'den rivayet
eden raviyi de yanilgi ve unutkanlikla itham etmistir. Bu anlamda hi¢ bir hadis
duymadigint yalmiz Miislimde de gegcen su hadisi bildigini sdylemisti; Allah
Resilii (s.a.v) soyle buyurdu: “Olii, kendi giinahindan &tiirii azap ¢eker. Ehli ise

7% K onunun biitiin detaylartyla tahlili icin bkz. ibn Hacer, Fethu 'I-Bari, 111, 499-502.
5 Karadavi, Cagdas Meselelere Fetvalar, 1, 96-97.
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onun tistline aglar.” Hz. Aise'nin bir bagka rivayeti de sOyledir: "Restlullah (s.a.v)
ehlinin tlizerine agladig1 6lmiis bir yahudi kadinin cenazesinin yanindan gegerken
sunlar1 sdyler: "(Aile efradi) onun iizerine agliyor ama o ise kabrinde azap
icinde." (Buhar?) Bir bagka rivayet de ise; (Yine Hz. Aise'den); "Allah Teala aile
halki agladigi i¢in kafirin azabini artirir. “Hz Aise; sizin i¢in Kur'an yeterlidir. Hig
bir kimse bir baskasmin giinahindan sorumlu degildir, der. (Buhari) Hafiz Ibn
Hacer soyle der; Hz. Aise'ye ait olan ve ondan rivayet edilen yorumlarin hepsi
birbiriyle ¢eligkilidir. Bu da gosteriyor ki; Hz. Aige konuyla ilgili hadisi, bir bagka
hadisle reddetmemistir. Aksine o, hadisin Kur'an'la ¢elistigi hissine kapilmustir.
Hz. Aise'nin son rivayeti, Oliiniin kendi aile halkinin aglamasi nedeniyle daha
fazla azap gorecegini ispatlamaktadir. Azap gérmekte olan bir 6liinlin azabinin,
aglama nedeniyle artmasi ile baska bir sugu ve giinah1 olmasa da aglamaktan
Otiirli azap gérmesi arasinda ne gibi bir fark vardir? Sayet hadisi zahiri manasinda
alacak olursak o zaman Kur'an'la ¢elisir. Bundan dolay1 alimler Hz Aise'nin bu
konudaki tutumlarini benimsememislerdir. Muhakkak ki, Allah Restliin'den
baska hi¢ kimse hatalardan korunmus degildir. Kurtubi de konuyla alakali olarak
sOyle der. Hz Aise'nin bu hadisi inkar etmesi ve ravisini de unutkanlikla itham
etmis olmasi ya da hadisin bir kismin1 duyup bir kismin1 duymadigini sdylemesi
olur sey degildir. Ciinkii ayn1 manada bir¢ok rivayetler bulunmaktadir ve aym
zamanda hepsi de giivenilirdir. Hadisin dogru yorumlanabilme imkani varken

kalkip da kars1 ¢ikmanin hi¢ bir manasi yoktur.”’®

Ona gore, bu hadisin din usuliiyle herhangi bir alakasi yoktur. Mesela,
ilahiyat, niibiivvet ya da dinin agik-gizli toplumsal ve kisisel vecibeleri, helal ve
haram konulari, aile, toplum, devletle alakali tesri konular, Islamin kendine 6zgii
ahlak prensiplerini agiklayict herhangi bir hiikiim icermiyor. O, bir miisliman
Omriinii bu hadisi duymadan ve okumadan yasasa, bu onun dinine herhangi bir
zarar getirmez, demektedir. Akidesine, inancina ve yasantisina herhangi bir etkisi
olmaz. Karadavi’ye gore, her ne kadar bu hadis, hadis alimleri tarafindan sahih
olsa da ahad hadistir. Kesinlik ifade eden miitevatir derecesinde degildir. Ahad
hadislerin Buhari ve Miislim veya ikisinden biri tarafindan rivayet edilmesi

durumunda kesin bir bilgi mi ifade ederler, yoksa sadece kuvvetli bir zan m1 veya

706 Karadavi, Cagdas Meselelere Fetvalar, 1, 102-103.
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bazi 6zel sartlarda bilgi mi ifade ederler? Karadavi, alimlerin bu konularda ihtilafa

diistiiklerini séyler. O durumu 6zetleyerek soyle der:

“Kim ahad hadisleri inkar ederse, kimin iginde Peygamber (s.a.v)
tarafindan rivayet edildigi hakkinda siiphe olugursa bu sebeple dinden
¢ikmaz. Ciinkii, yakin derecesine ulagan hadisleri inkar eden dinden

¢ikar. Bunda siiphe yok, ihtilaf da yok. Kati derecesinde olan hadisleri

Islam alimleri 'Zaruret-i Diniyye' diye isimlendirmislerdir.”707

d. Sinek Hadisi

Hadisin sihhat yoniine, ilgili boliimde deginmistik. Burada anlami
tizerinde duracagiz. Karddavi’ye gore, bu hadis etrafinda olusturulan siiphe
bulutlariyla dine dil uzatmak, onu alaya almak gibi birsey amaglaniyorsa iste bu
insan1 dinden ¢ikarir. Boyle yapmak acikea kiifiirdiir... Hadisin igerigine, modern
tip ve bilimle olan iliskisi bir bilim adami ve tip otoritesince savunulmus ayni
zamanda batil1 bilim adamlarinin arastirma ve bilimsel ¢alismalarina delil teskil
etmistir. Bazen bu bilimsel arastirmalar cesitli miinasebetlerle Islami
mecmualarda yayinlanmigtir. Karadavi, bu mevzuyla alakali olarak bilimsel, tibbi
bir reddiyeyi nakletmektedir. Bu reddiye 1977 senesinde Misir'da ¢ikan "Tevhit
dergisinde yaymlanmstir. Reddiye, Iskenderiye Universitesi Ortopedi ve
Travmatoloji uzmanm Prof. Dr. Emin Riza tarafindan bir baska tip doktorunun
anilan hadisin etrafinda halk: siipheye diisiirmesine karsilik kalame alinmistir. Dr.

Emin Riza reddiyesinde sunlari sdyliiyor:

1. Sirf giiniimiiz bilimine uygun olmadigi i¢in bu hadisi veya herhangi bir
hadisi reddetmek dogru olmaz. Bilim, devamli degismekte ve ilerlemektedir.
Hatta bazen oOnce soylediginin aksini dahi sdyleyebilmektedir. Bugiin ilmi
nazariyenin dogru olarak degerlendirdigi bir sey belli bir zaman sonra hatta ¢ok

kisa 'zamanda hatal1 oldugu ortaya ¢ikabiliyor.

2. Bu hadisi veya herhangi bir hadisi kendi mantigiyla celisiyor diye
reddetmek dogru bir sey degildir. Bu ¢eliskiye sebep olan kusur, hadiste degil
kisinin kendi aklinda aranmalidir. Cagdas bilime 6nem veren herkes kendi aklina

da biiytiik bir sekilde saygi duyar. Akla nem veren kisi bilgiyle cahaleti kiyaslar.

7 Karadavi, Cagdas Meselelere Fetvalar, 1, 140-141.

198



3. ‘Tipta hastaliklarin sinekle tedavisini saglayacak hi¢c bir hiikiim
bulunmamaktadir' demek dogru degildir. Ben de bircok eski kaynaklar var. Bu
kaynaklarda, sinekler kullanilmak suretiyle cesitli hastaliklarin iyilestirilmesine
dair regeteler mevcut. Siilfat terkibinin bulundugu yillarda yasayan cerrahlarin
timi, ¢esitli kiriklarin, miizmin yaralarin sinekle tedavi edildigini gérmiislerdir.
Zaten o yillarda sinekler bu hastaliklar i¢in 6zel olarak yetistiriliyorlardi. Bu
durum, mikrop oOldiiriicti bakteriyofaj viriislerin kesfedilmesi ile de gegerliligini
bir kat daha artirmustir. Ilacin kesfi yapilirken sinegin, ayni anda hastalik etmeni
olan mikroplarla bu mikroplara kars1 savag agan bakteriyofajlar tasidigi esasindan
hareket edilmistir. Buradan hareketle bu giin artik ¢ibanlarin ve kemik
iltihaplarinin, sinekle tedavisinin yapilmamasi, bu tedavi metodunun basarisiz
olmasindan kaynaklanmamaktadir. Bu tedavi metodunun uygulanmayisi, bilim
adamlarin1 dikkatlarini fazlasiyla iizerine ¢eken siilfat bilesimlerinin kesfedilmis

olmasindandir.

4. Bu hadis sinegin kanadinda zehir bulundugunu haber vermesi sebebiyle
gaybr1 bildirmektedir. Cagdas bilim bu gercegi ancak ve ancak son asirlarda ortaya
cikarabilmistir. Daha Onceleri bilim adamlar1 sinegin kanadinda herhangi bir
zararli maddenin varligimi bilemediklerinden &tiirii yalanlayabiliyorlardi. Fakat
daha sonra gercek ortaya cikinca yani mikroplarin kesfi ile beraber eski inkarci

tutumlarim birakip hadisi dogruladilar.””®®

Yemek kabina diisen sinegin kanatlarinda hem zehir hem de panzehir
bulunmasindan dolay1 tekrar yemege batirilmasiyla ilgili hadis Buhari’de

geemektedir.””

ibn Hacer ve Ayni, hadisteki miiskili halletmek icin Hattabi’nin sdyle
dedigini nakletmistir: “Nasibi olmayan kimseler bu hadisi elestirip ‘sinegin iki
kanadinda hem zehir hem sifa nasil olur?’ dediler. Bu cahilane bir sorudur. Pek
cok hayvan zit sifatlar1 kendinde toplamistir. Mesela ar1 karnindan bal, ignesinden

95710

zehir ¢ikarir. Bu hadisi yorumlayan diger alimler de Ibn Hacer ve Ayni ile

%8 Karadavi, Cagdas Meselelere Fetvalar, 1, 142-145.
79 Buhari, Tib 58.
1% fbn Hacer, Feth, X1, 421; Ayni, Umde, XVII, 435.
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aynmi goriste olup yine destekleyici tarzda bu alimlerden farkli yorum yapanlar da

vardir.”!!

Hadise yapilan itirazlar yeni degildir. Glinlimiizde ise uydurma oldugunu
sOyleyenlerin yaninda bu tiir hadislerin kesin olarak bilim tarafindan yanlighgi
ortaya koyuluncaya kadar sahih olmadiklarini séylemenin dogru olmadigini ifade
edenler de vardir. Ayrica tam bir mucizevi beyan oldugu yoniiyle bu hadisle ilgili
yogun tartismalarin yapildigini belirtmeliyiz. Oyle anlagiliyor ki, hadis hakkinda
red hitkkmii vermek erken olur. Ancak hadisin anlasilmasi yolunda bilimsel

cabalarin arttirilmasina da ihtiyag¢ vardir.
e. “Mii’min mii’minin aynasidir”

Karadavi, bu hadisin Elbani’ye gore hasen oldugunu belirtir. Bu hadis Ebu

Davud tarafindan rivayet edilmistir.”’?

Manasi soyledir: Kisinin bedeninde
diizeltilmeye muhtag yerler olabilir. Ayna insana kendi suretini gosterir. O da
gerekli yerleri diizeltir. Mii’min’de boyledir. Kardesine diizeltilmesi gereken
davramsi hatirlatir, o da bu eksikligini giderir.”"> Karadavi de ayni seyleri soyler:
‘Mii'min mii'minin aynasidir' soziiniin manasi; yani onlar birbirlerine nasihat

ederler. Hicbir saptirmaya ugratmadan ayiplarini ayna gibi Dbirbirlerine

gosterirler.”"
f. “Acele seytandandir” rivayeti

Konuyla ilgili hadisler soyledir: “Hz. Peygamber Esecc b. Abdilkays’a
sOyle buyurur: Sende Allah’in sevdigi iki huy var: Hilm ve teenni”. Sehl b. Sa’d
Peygamberimizin soyle buyurdugunu nakleder: “Teenni Allah’tan; acele ise

seytandandir.”’"?

Tirmizi, birinci hadis hakkinda hasen-sahih-garib derken, ikinci
hadis hakkinda “garib” ifadesini kullanir. Baz1 hadisciler Abdulmuheymin b.
Abbas’1 hifzindan dolay1 tenkit edip zayif kabul etmislerdir. Karadavi’ye gore

teenninin/yavashigin 6viilmesi, aceleciligin yerilmesi insanin fitratinda olan bir

"' Bkz. ibn Kuteybe, Te vilu muhtelefi’l-hadis, 273; Kirmani, el-Kevikibu d-derdri, XIII, 221;
Miinavi, Feyzu'l-kadir, 1, 581; Aliyyuw’l-Kari, Mirkatu’l-mefatih, VII, 732; Kamil Miras,
Tecrid-i Sarih, 1X, 70; Kuseymi, Miiskilatii'l-ehadisi n-nebeviyye ve beyanuhu, ss. 93-95; Ebl
Sehbe, Siinnet Miidafaast, 11, 129-35; Ibrahim Bayraktar, Edebi ve Ilmi A¢idan Hadis, s. 118.

2 Ebd David, Edeb 49.

"3 Seharenfurd, Bezlu 'I-mechiid, Beyrut, ts, IX, 159.

14 Karadavi, Cagdas Meselelere Fetvalar, 1, 149.

5 Tirmizi, Birr 66.
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seydir. Onceki ve simdiki biitiin alimler de bu yonde icma etmislerdir. Hatta bazi
meselelerde soyle denmektedir. Yavas hareket eden kisi imit ettigine ulasr.

Yavas davranmakta selamet, acelecilikte ise pismanlik vardir.”"
g. “lyiligin en hayirlis1 acele etmektir” sozii

Bu sozle ilgili Karadavi soyle der: “Bu soze gelince ‘Kesfu’l-Hafa’ adli
kitabinda Acliini bu soziin hadis olmadigini, ama ayn1 manada Abbas (r.a)’dan
rivayet edilen sdyle bir hadisin var oldugunu sdylemistir: ‘Iyi bir is acele
edilmeden tamamlanamaz. Acele edildi mi hayirli sonuca varilir’. Dillerde yaygin
ve meshur olan sOyle bir s6z de vardir ‘Beklemek 6liimden daha beterdir’. Su da
var ki, ‘Ma'ruf (iyi) bir is acele edilmeden tamamlanamaz’ ciimlesindeki ma'ruf
kelimesi 'birr' kelimesinden daha kapsamli manaya sahiptir. Ma’ruf kelimesi tim
amel-i salih olan davraniglart kapsamina alir. Kisiyi Allah'a yaklastiran ya da
onunla faydalandig1 her sey ma'ruftur. lyilik ve salih ameller igin acele etmek
Oviilmiis islerdendir. Kur'an ve siinnet de insanlar1 daima buna tesvik

etmektedir.””"’

h. “Meleklerin infak edenlerle ilgili bir duas1” hakkinda

Karadavi’ye bu hususta sorulan soru soyledir: “Bir hadiste Peygamber
(s.a.v) sOyle buyurmustur. ‘Glinesin dogmadig1 hi¢ bir giin yok ki, o gilinde iki
melek soyle seslenmesin; Allah'im! infak edenin malin1 yeniden doldur. Cimrilik
edenin malim ise telef et!‘. Oysa hayatta hep bunlarin tersini yastyoruz. Malini
infak edip sadaka dagitanlar gecim sikintisi ¢ekiyorlar. Cimriler ise hi¢ bir infakta

bulunmadiklar1 halde mali durumlar1 oldukga iyi. Simdi bu hadis sahih mi degil

mil’))’718

Karadavi’nin yaklagimi sdyledir: ““Yukarida bahsedilen hadis sahihtir. Ebu
Hureyre (r.a)'den Buhari ve Miislim rivayet etmistir. Ebu Hureyre Peygamber
(s.a.v)'in soyle dedigini sdylemistir: ‘Kulun sabahladig1 hi¢ bir giin yoktur ki o
giinde iki melek inip biri; Allah'im! infak edenin malinin yerini doldur. Digeri de;
Allah'im! cimrilik edenin malini telef et’ diye buyurmasin. Ayni anlamda daha

birgok hadis vardir. Hepsi de yukaridaki hadisi te'yit niteligindedir. Bunlardan bir

16 Karadavi, Cagdas Meselelere Fetvalar, 1, 105.
"7 Karadavi, age., I, 105. Ayrica bkz.Acluni, Kegfit 'I-hafa, 1, 340.
"8 Karadavi, age., [, 110.
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tanesi de Miislim ve Tirmizi'nin Ebu Umame'den rivayet ettikleri hadistir.
Peygamber (s.a.v) soyle buyurmuslardir. ‘Ey Ademoglu! Malinin fazlasim
dagitirsan bu senin i¢in daha hayirhidir. Yok, eger cimrilik edip tutarsan bu da
senin i¢in daha kotiidiir’. Kisiyi infaka ¢agirip ve cimriligin sebeplerini yenmeye
tesvik eden Allah Tedla'min kitabindan daha dogru ne olabilir? ‘Seytan sizi
fakirlikle korkutarak cimriligi ve hayasizligt emreder. Allah ise kendisinden
magfiret ve bol nimet vadeder. Allah'in liitfii boldur. O her seyi bilir.”’"
‘Sarfettiginiz herhangi bir seyin yerine O daha hayirlisim1 koyar, ¢linkii O, rizik

verenlerin en hayirlisidir.”’*°

Ibn Kesir bu ayetin tefsirinde sunlari sdylemistir: “Allah'in  size
emrettiklerinden ve mubah kildiklarindan her ne sarfederseniz Allah Teala
diinyada karsiligini ona bedel bir seyle verir ahirette ise sevap ve miikafat olarak
verir. Hadislerde bu konuda ayni seyleri sdylemektedir. Kutsi bir hadiste Allah
Teala soyle buyurmaktadir: ‘Sen harcarsan Ben de senin i¢in harcarim’ (Yani sen
Benim yolumda mal harcarsan Ben de sana misliyle veririm). Soruyu yonelten
kardesimiz 'malin yerine konmasi' ve 'telef edilmesi' sozlerini sadece mali
konulardan ibaret oldugunu telakki ettigi icin meseleyi biraz karistirmistir. Oysa
mesele kardesimizin anladigindan daha genis ve daha kapsamlidir. Bir malin
yerine getirilmesi, Allah Teala'nin infak eden kuluna karsiligin1 vermesi demektir.
Allah'in verecegi miikafat maldan daha gilizel ve daha sereflidir. Hatta bazan
'malin yerine konmasi' ailenin sthhatli olmasi, evlatlarin salih olmasi, bedenin
afiyette olmasi, az seylerde bereketin olmasiyla da saglanabilir. Bazan da manevi
seyler olabilir. Mesela, hakki bulmak, basariya ulasmak, gogsiin genislemesi,
kalpte huzurun bulunmasi, kisinin sevgisinin halkin goénliine yerlesmesi, Allah'a
imanin ve Allah'in takdirine razi1 olmanin tadina varmak da 'malin yerine konmast'
demektir. Bunlarin yaninda Allah'in salih kullarina ahirette hazirladig1 ve hig¢ bir
gbziin géremedigi ve hi¢ bir kulagin duymadigi seyler de yine kulun diinyada
harcamis  olduklarina  karsilik malinin  yerine konmasi olarak da

adlandirilabilir. ..”"*!

9 Bakara 2/268.
20 Sebe 34/39.
2! Karadavi, Cagdas Meselelere Fetvalar, 1, 107.
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1. “Ya hayir soyle ya da sus!” hadisinin manasi

Karadavi, bu konuda soyle der: “Dilin afetleriyle alakali olarak Peygamber
(s.a.v)'den birgok rivayetler mevcuttur. Bunlardan bir iki tanesi sunlardir. "Kim
Allah'a ve ahiret giiniine inaniyorsa ya hayir konussun ya da sussun"’** ve "Allah
hayir soyleyip de zengin olanla susup da selamet bulana rahmet etsin."’>
Karadavi’ye gore, ¢ok konugsmak bazan insani, i¢inden c¢ikilmaz durumlara
siiriikler. Dilin afetleri vardir. imam Gazzali dilin tam yirmi afetini sayar;
yalancilik, giybet, kovuculuk, yalanci sahitlik, yalan yere yemin, insanlarin
namuslar1 hakkinda konusmak, malayani seylerden konusmak, baskalarini alaya
almak ve asagilamak. Hatta Seyh Abdulgani Nablusi dilin afetlerini yetmis ikiye
kadar cikartmistir. Bu konunun aciklamalari olduk¢a uzundur. Bir kisi ¢ok
konustugu zaman hataya diigsmesi, dilini onun bunun namusuna uzatmaya giybetle
insanlarin etini yemeye yakalanmasi kaginilmaz olur. Bundan dolayr susmak
selamet vesiledir. Bu demek degildir ki kisi duyduklarini hi¢ konusmadan tutacak
ve hi¢ kimildamadan duracaktir. Hayir, sadece konusunca hayir konusacak yani
Allah'in raz1 olacag: seyleri konusacaktir. Bilindigi gibi eskiden beri insanlarin
dilinde hep su s6z dolasir: ‘So6z giimiis ise, siikut altindir’. Sadece ahirette degil
diinyada da insan dilinin hatasindan dolay1 ortaya ¢ikacak neticeleri gorebiliyor.
Cok konusmasi sebebiyle zararlara, musibetlere di¢ar kaliyor. O halde dilin

hatalarindan sakimak gerekir”*.

i. “Siz Yahudilerle savagsmadikca kiyamet kopmaz” hadisi

Bu hadis Buhari ve Mislim tarafindan rivayet edilmistir.”* Burada
sorulan soru: “Simdi bundan Yahudilerle savasimizin kiyamete kadar siirecegi
sonucunu ¢ikarabilir miyiz? Yoksa bu, kiyametin kopmasina yakin bir zamanda

ortaya ¢ikacak bir kusak i¢in hazirlanmis bir ayricalik midir?” seklindedir.

Karadavi’nin cevabi soyledir: “Yahudilerin Filistin topragmi isgal ederek
halkin1 yurtlarindan ¢ikarmalar1 ve mukaddes mekanlar1 kirletmeleri ile birlikte

onlarla Miisliimanlar arasinda fiiline savas baglamis oldu. O, hadiste haber verilen

722 Buhari, Edeb 31, 85, Rikak 23; Miislim, iman 74; Eba David, Edeb 123; Tirmizi, Kiyamet 50.
7 bn Miibarek 'Ziihd' adl1 kitabinda rivayet etmis ve daha bir kag yoldan rivayet edilmistir.

74 Karadavi, Cagdas Meselelere Fetvalar, 1, 115.

725 Buhari, Cihad 94; Menakib 25; Miislim, Fiten 82.
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savasin bir glin patlak verecegine kesin olarak inandigimi sdyler. Ona gore, bu
savasin sonucunda Miisliimanlar daha 6nce kendilerine egemen olan Yahudileri
agir bir yenilgiye ugratarak onlara egemen olacaklardir... Bu savasin ne zaman
gercekleseceginin bilgisi sadece Allah’a aittir. Onemli olan bu savasin Ulasalcilik
adina yapilmayacagidir. Bu savas bir din savasi olacagini sdyleyen Karadavi,
bunun, Araplarla Siyonistler arasinda savas ya da bir Filistin-Yahudi savasi1 veya
Suriyelilerin, Iraklilarin Yahudilerle savasi yahut da bir gurup Miisliimanin ile bir
grup yahudiye karsi baslattigt bir savas olmayacaktir. Ona goére bu savas
Miislimanlarla Yahudiler, hadisten de anlasildig1 gibi tiim Miisliimanlarla tiim
Yahudiler arasinda gecen topyekiin bir savas olacaktir. Karadavi’ye gore, hadisin
ifade tarzinin zorunlu bir sonucu olarak ‘yahudiyle savasimizin kiyamete kadar
siirecegi’ gibi bir anlam ¢ikmaz. Aksine bu, ‘hatta’ edatindan sonra gelen
durumun kesinlikle kiyametin kopmasindan 6nce gergeklesecegine isaret eder.
Ona gore, ‘kiyametin kopmasindan once’ ifadesi ise Peygamberimizin vefatindan
kiyametin kopusuna kadarki zamani kapsar. Karadavi, bu kalipla nakledilen pek
¢cok hadis oldugunu ifade eder. Bunlarin bir kismi gerceklesmis bulunuyor.
Karadavi burada kastettigi anlamin, ‘hatta’ edatindan sonra isaret edilen olaylar
oldugunu soyler. Ona gore bunlarin bir kism1 da heniiz ger¢eklesmemistir. Mesela
onceki kusaklara karis1 karisina uyacagimiza dair hadis gergeklesmistir, diyen
Karadavi, ‘Tiirklerle savasmadik¢a kiyamet kopmaz’ hadisinin de boyle oldugunu
belirtir. Bu olay da ylizyillar 6nce gergeklesti. Sonra Allah Tiirkleri dogru yola

iletti. Islam’1n mesajin1 diinyaya yaydilar.”*

Karadavi, bu tiir hadislerde sozii edilip heniiz ger¢eklesmeyen olaylarin da
oldugunu soyler. Giinesin battig1 yerden dogmasi gibi. Soruyu soran tipki bunun
gibi vaat edilen zaferin kiyametin kopusuna yakin bir zamanda gerc¢eklesecegini
santyor. Hadiste bu zanmi destekleyen bir kanit yoktur. Aksine beklentimiz sayet
Allah dilerse bu zaferin pek yakin oldugu yoniindedir. Isaretleri goriilmeye

baslandi bile.”””’

Konuyla ilgilenen I. L. Cakan hadisin yanlis terciime edildigini ve

anlasildigini ifade eder. Hadiste s6z konusu olanin bir soykirim ¢agrisi ve tesviki

726 Karadavi, Cagdas Meselelere Fetvalar, 111, 131.
727 Karadavi, age., 111, 132.
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olmadigimn1 vurgulayan Cakan sunlar1 belirtir: “Hadisin bazi rivayetlerinde
degerlendirmede dikkate alinmas1 gereken 6nemli ifadeler bulunmaktadir. Ahmed
b. Hanbel’in ii¢ rivayette (II, 131, 133, 149) Buhari’de (Menakib, 25) ve
Miislim’de ‘Yahudiler sizinle savasacak. Siz onlarin {izerine gonderilecek, galip
geleceksiniz’ kayitlar1 bulunmaktadir. Bu farkli ifadeler, hadisten anlagilmasi
gereken asil anlami agiklamaktadir. Hadis sadece yahudilerin sebep olacaklar

Miisliimanlarin da mecbur olacaklari bir son hesaplasmayi, bir biiylik olay1 haber

vermektedir.””*®

j. “Peygamberimize biiyli yapildigina” dair hadis

Bugiin cok tartisilan bir hadistir. Konuyla ilgili olarak Buhari, Yahudi
Lebid b. A’sam’in Restliillah’a sihir yaptigina dair uzun bir hadis rivayet
etmistir.”*’ Yapilan bu sihrin vahyi etkileyip etkilemedigini tartigan ibn Hacer

Ma’zeri’den naklederek sunlar ifade etmektedir:

“Bid’at ehli kimseler bu hadisi reddetmis ve peygamberlik makamim
cigneyip siiphe uyandirdigini iddia etmislerdir. Onlara gore bdyle bir
seye giivenmek, peygamberin seriat olarak getirdigi hususlara
glivenmemeyi dogurur. Ciinkii Cebrail’i géormedigi halde gordigii, bir
sey vahyedilmedigi halde kendisine bir sey vahyedildigi hayaline
kapilir. Tim bu diisiinceler merduddur. Zira Hz. Peygamber’in
Allah’tan aldiklarini aktarmada dogru ve bu tebligi yaparken masum
oldugu hususunda deliller vardir. Delilin ortaya koydugu bir hususun
hilafina cevaz vermek ise batildir. Hz. Peygamber’in risaletle ilgisi
olmayan hastalik gibi baz1 diinyevi hususlara gelince, Hz. Peygamber
de diger insanlar gibi bunlara maruz kalabilir. Bu sebeple dini islerde
masum olmasma ragmen diinyevi islerde hakikatte olmayan bazi
seylerin yapiyormus gibi kendisine hayal olarak gelmesi uzak bir

durum degildir.”"*"

2% fsmail L.Cakan, Se¢cme Hadisler, istanbul, 2008, 108-109.
2% Buhari, Tib 50.
3% fon Hacer, Fethu I-Bdri, XI, 390.
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Ibn Hacer aym sekilde Kadi Iyad’in da sihrin sadece bedenine tesir ettigi

731 732

goriisiinde oldugunu belirtmistir.””" Ayni de ibn Hacer’le ayn1 goriistedir.

Bu konuda Karadavi’ye soyle bir soru sorulur: “Resid Riza’y1 Islam’in
davetcisi, siinnetin savunucusu bilirdik. Fakat son zamanlarda Buhari’de yer alan
bir hadisi yalanladigin1 gordiik. Bu, Peygamberimize biiyii yapildigina iligkin bir
hadistir. Anladigim kadariyla siz Resid Riza hayranisiniz. Onun bu tutumunu
nasil agiklarsiniz?” Karadavi, buna cevap olarak Resid Riza hayrani oldugunu
inkar etmedigini belirtir. Ona gore Resid Riza selef ekoliin davetcilerinden,
Muhammedi siinnetin yilmaz savunucusudur. Bununla birlikte kusursuz da
degildir. Bunun ardindan Karadavi, uzun bir sekilde konuyla ilgili sariklerin
sOzlerine yer verir ve bedeninine sihrin tesir edebilecegi kanaatini izhar eder. Son
olarak Resid Riza’nin da aslinda bu hadisi inkdr etmedigini bir makalesini

kastederek ortaya koyar.”*
k. “Kadinin fitne olusuyla” ilgili hadis

Bu hadis bir¢ok muhaddis tarafindan rivayet edilmistir.”* Tirmizi, hadis
hakkinda hasen-sahih hitkmiinii vermistir.”>> Hadiste gegen fitne, imtihan

anlamindadir.

Giinlimiizde ise bu hadis c¢esitli agilardan tenkit edilmektedir. Bu
tenkitlerden biri soyledir: “Kadmin ugursuz, fitneci ya da serli olduguna dair
anlay1s dnceki kiiltiirlerin iiriinii olup daha sonralar1 Islam kiiltiiriine sokulmus ve
bunlar hadis haline getirilmeye calisitlmistir. Bunlara kisaca Israiliyat demek
miimkiindiir. Kadin1 fitneci ya da serli olarak damgalamak Islam’in temel
esaslariyla bagdasmaz ve Hz. Peygamber’in teblig metoduyla uyusmaz. Koti
veya iyi, hayirli veya serli, fitne ve fesad kaynagi insan olmak sadece kadin
cinsine mahsus degildir. Erkek olsun, kadin olsun tiim insanlar iyi egitilip terbiye
edilmezlerse, bu ¢irkin niteliklere sahip olabilirler.””*° Bu elestirinin ¢cok subjektif

oldugu sdylenebilir. “Kadinin zararli ve fitne olusuyla™ ilgili hadisi “Onceki

! fbn Hacer, age., XI, 391.

732 Ayni, Umdetu’l-kart, XV1I, 420.

33 Karadavi, Cagdas Meselelere Fetvalar, 111, 152.

3% Buhari, Nikédh 18; Miislim, Zikr 97; ibn Méce, Fiten, 19; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 200.
73 Tirmizi, Edeb 31.

36 A. Osman, Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, Istanbul, 2000, s. 65.
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kiltlirlerin {irtinii kabul etmenin” herhangi bir delili yoktur. Siiphesiz hadiste
kastedileni yanlis anlamak bdyle bir sonuca yol agmustir. Bir kere metinde gegen
fitne kelimesi kadinin varligiyla irtibatlandirilmigtir. Oysa kadinin fitne unsuru
olmas1 varlik itibariyle degil, pratik sonuclari itibariyledir. Hz. Peygamber’in bir
insan olarak kadinda var olan farkli yonleri kotiilemesi miimkiin degildir. Kadinin
cinsel cazibesi ona yaratilistan verilen bir fitrattir. Bu cazibenin fitneye doniismesi
ise pratik yoniiyledir. Hz. Peygamber de kadinin bu yoéniine dikkat ¢ekmistir. Bir
baska hadis bu durumu te’yid etmektedir. Miislim’in naklettigi bir hadiste Hz.
Peygamber soyle buyurur: “Diinyadan sakinin, kadinlardan sakinin; siiphesiz
[srailogullarinin ilk fitnesi kadmlar yiiziinden olmustur.””*’ Burada diinya nasil ki
bizatihi sakinilmasi gereken bir sey olmayip onun gegciciligine dikkat ¢ekmek
seklinde ise, kadinlardan sakinilmasi da bizatihi olmayip onlarin fitneye diistirticii
yonlerine dikkat ¢cekmek seklinde olmalidir. Kald:r ki, bu dikkat ¢cekmeyi teyid
eden Israilogullarinin yasadigi bir vakia da vardir. Elbette bu tiir vakialar,
Israilogullartyla sinirli degildir. Yazarin yukaridaki tenkidinde kadin fitne ve
fesad kaynagi olarak kabul edilmistir. Ancak bunun yanina erkek de eklenmistir.
Dolayisiyla kadin ve erkek fitne ve fesad kaynagi olabilmektedir. Kadin da fitne
ve fesad kaynagi ise o halde hadis nicin reddediliyor? Bunun sebebi erkegin
onunla birlikte zikredilmeyisi midir? Hadiste erkegin zikredilmeyisi erkegin fitne
unsuru olmadigini gostermez. Hz. Peygamber, kadinin cazibesinin daha agir
basmasindan dolay1 buna dikkat ¢ekmistir. Mesela “Nefsani arzulara, kadinlara,

ogullara... diigkiinliik insanlara ¢ekici kilindr”"®

ayetinde erkekler gecmiyor diye
ayetin inkar edilmesi mi gerekmektedir? Yine ayet sinirli sayida insanlara ¢ekici
gelen seyleri saymustir. Bu, insanlara cekici gelen bagka seylerin olmadigi
anlamma mi gelir? Biitlin bunlar dislintildiigiinde Hz. Peygamber hadiste

Ozellikle kadinlar1 zikretmis ve onlarin kadins1 6zelliklerine dikkat ¢ekmistir.

37 Miislim, Zikr 99.
3% Al-i Imran 3/14.
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UCUNCU BOLUM
YUSUF EL-KARADAVI’YE GORE SUNNETIN TOPLUMSAL VE
MEDENIYET BOYUTU

I. YUSUF EL-KARADAVI’YE GORE SUNNETIN TOPLUMSAL
BOYUTU

A. SUNNET VE EGIiTIiM

1. Genel Olarak Hz. Peygamber ve Egitim

Restliillah (s.a.v), ilme ve alimlere deger vermistir. Bununla birlikte
alimlerin uymas1 gereken bir takim ahlaki Olgiiler de getirmistir. Karadavi,
modern bilimin bugiin ortaya attig1 egitim konusundaki ilkeleri Hz. Peygamber’in

ta kendi zamaninda ortaya koydugunu ifade eder.

Karadavi, onun ortaya koymus oldugu ilkeleri su sekilde 6zetlemektedir:
“Egitim-0gretim ve adabi, her mislimanin 6grenmesi gereken ilkeler, ilim
O0grenmede kiginin niyetinin halis olmasi, 6grenimde siireklilik, ilim tahsilinin
zorluklarina kars1 sabir, talebenin hocaya hiirmet etmesi ve giizel sorular sormast,
toplumun 6gretmene verdigi deger, 6grenciye karsi giiler yiiz gosterme ve onu hos
tutma, Ogrenciye sefkatle muamele, iyi ve ¢aliskan Ogrencilerin ddiillendirilip
Oviillmesi, hata edene merhamet ve sefkatli olma, tedrici bir metod takip etme ve
zorluk degil kolaylik gosterme, bireysel farkliliklar1 gdzetme, orta bir yol takip
etme ve biktirmama, egitim ve irsatta uygulamali bir metod takip etme, tesbih,
darb-1 mesel ve kissa yoluyla anlatim gibi giizel metodlar1 benimseme, soru sorma
ve karsilikli diyalog yoOntemiyle dikkatin dagitilmasini temin etme gibi

metodlardir.””*’

Hz. Peygamber’in kavli hadisleriyle fiili-takriri slinnetlerinde egitim-

Ogretimi ilgilendiren ve nebevi hakikat pariltilarini yansitan pek ¢ok tevcih, 6giit

39 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 178.
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ve uyari bulunmaktadir. Karadavi de bu konular1 ayrintili bir sekilde ele

almugtir.”*

2. Hz. Peygamberin Egitimde Bireysel Farkliliklar1 Gozetmesi

Egitimde dikkat edilmesi gereken hususlardan birisi de bireysel
farkliliklar1 dikkate almaktir. Hz. Peygamber de insanlar arasindaki bireysel
farkliliklar1 dikkate almis ve teblig ve egitim alaninda bu farkliliklar1 gbzetmistir.
O bir hadisinde; “Insanlara akillari nisbetince konusunuz”*' buyurarak bu konuda
yol gostermistir. Bireysel farkliliklar1 etkileyen bir takim faktorlerin de goz
oniinde bulundurulmasi gerekmeketedir. Karadavi de bu duruma dikkat ¢ekerek,
cevre sartalarinin ve bir takim kisisel 6zelliklerin bireysel farkliliklara etki ettigini
ifade etmektedir. O bu durumu agiklarken, bir kimse i¢in uygun diisen egitim-
Ogretim faaliyetlerinin bir baskasi i¢in uygun diismeyecegini belirtir. Ayni
zamanda bir sosyal ¢evrede gecgerli olan bu faliyetin bir baska sosyal ¢evrede
gecerli ve uygun bir yontem olamayabilecegini de sOyler. Degisen zaman
sartlarinin da dikkate alinmasini sdyleyen Karadavi, bir asirda uygun olan egitim
yonteminin baska bir asirda uygun olamayacagini sdyler. Ona gore, basarili bir
egitimei, fert olsun cemaat olsun, uygun miktarda ve istifadeli olabilecek tarz ve
vakitte, her insana bildigi konularda miinasip bir egitim ve 6gretim sunmalidir.
Karadavi, Hz. Muhammed (s.a.v)’in bu konuda hem pratik hem de teorik olarak

o o . 42
ornekler sundugunu ifade eder.’

Karadavi, Hz. Peygamber’in insanlarin
farkliliklarin1 gozetmedeki tavir ve davraniglari konusunda bir takim ornekler
vermektedir. Biz de bu 6rnekleri onun yaptigi siralamaya sadik kalarak anlatmak

istiyoruz.

a. Sahislara Gore Hz. Peygamber’in Tavsiyelerinin Farklihg:

Karadavi, Hz. Peygamber’in bir¢ok kimseye dogru yolu gostermede
dogrudan veya dolayli olarak tavsiyelerde bulundugunu ve muhtelif o6giitler

verdigini sOylemistir. Mesela o bir kimseye; “Allah’a ibadet et, Ona higbir sey

™0 Karadavi, er-Resil ve 'l-ilm, Kahire 2001, ss. 85-154.
"I Eba David, Edeb 20.
™2 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 179.
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ortak kosma, namazimi kil, zekatin1 ver, sila-i rahimi ihmal etme”’*

seklinde
tavsiyelerde bulunurken, baska birine “Nerede olursan ol, Allah’tan kork, bir
kotiiliik isledigin zaman ardindan bir iyilik yap ki, o kotiligli yok etsin ve
insanlara giizel ahlakla muamele et”** buyurmaktadir. Diger bir kimseye
“Allah’a inandim de ve dosdogru ol”’* diye 6giit verirken, diger birine de, baska
bir sey soylemeksizin sadece “Kizma”’*® buyurmustur. Hz. Peygamber’in
kendisine sorulan sorulara yonelik tavrini, hastanin bilinyesine ve hastaliklarinin
durumuna uygun ilaglart veren bir doktorun tavrina benzeten Karadavi, Hz.

Peygamber’in kendisinden 6glit ve tavsiye isteyen kisinin durumunu gozettigini

ve herkese en fazla ihtiyaci olan tavsiyeyi verdigini belirtir.”"’

b. Ayni Soruya Verilen Cevabin Farklilik Arz Etmesi

Hz. Peygamber’in hadislerinde bunun Orneklerine sik¢a rastlamaktayiz.
Ozellikle kendisine sorulan; “Hangi amel daha faziletlidir?”, “Hangi islam daha
degerlidir?” gibi sorular karsisinda Resiliillah’in verdigi cevaplar faklilik arz

etmektedir. Bu konuda Hz. Peygamber’in hadislerinden bazilar1 sunlardir:

Abdullah b. Mes’ud’dan rivayet etmistir. “Restliillah’a hangi amellerin
Allah katinda daha faziletli oldugunu sordum ve bana, ‘Vaktinde kilinan namaz’
diye cevap verdi. ‘Sonra hangisi?’ diye sordugumda, ‘Anne-babaya iyilik edip
rizalarin1 kazanmak’ buyurdu. ‘Daha sonra hangisi?’ diye sordugumda ise, ‘Allah

yolunda cihad etmektir’ buyurdu.”’**

Has’am kabilesine mensup bir kimse sdyle demistir: “Restliillah bir gurup
ashabiyla beraberken onlara gelip, Hz. Peygamber’e hitaben, ‘Kendisinin Allah’in
elgisi oldugunu iddia eden sen misin?’ diye sordum. Resiliillah, ‘Evet’ diye cevap
verdi. Bunun {izerine ben ‘Ey Allah’in Restlii! Allah katinda en sevimli amel
hangileridir?’ dedim; ‘Allah’a iman etmek’ buyurdu. Ben, ‘Ey Allah’in Restlii!

Sonra hangisi?’ dedim, ‘Akrabay1 ziyaret edip hal ve hatirlarin1 sormak’ diye

™3 Buhard, Zekat 1.

™% Tirmizi, Birr 55.

™ Miislim, imén 62.

746 Buhari, Edeb 76.

™7 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 180.
™8 Buhari, Cihad 5; Edeb 120; Miislim, iman 137, 140.
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cevap verdi. Ben tekrar, ‘Ya Resilellah! Daha sonra nedir? Dedigim zaman

da, Tyiligi emredip kotiiliiklerden sakindirmak’ buyurmustur.”*’

Karadavi, bu rivayetlerde Resiliillah (s.a.v)’a yoneltilen sorularin ayni
olmasina ragmen, bu sorulara verilen cevaplarin farklilik arz etmesinin sebebini,
soru soranlarin i¢inde bulundugu durum ve onlarla ilgili farklarin géz oniinde

bulundurulmasinin gozetilmesi olarak agiklar.”°

c. icerisinde Bulunan Konum ve Buna Yénelik Davrams Farklihg

Hz.Peygamber’in, ¢6l hayatindan gelen bedevi Araplarla, kendi
terbiyesinde yetigsmis sahabeye muamelesi farklilik arz etmektedir. Bedevilerin
baz1 davraniglarina gostermis oldugu miisamahayi, kendi arkadaslarina
gbstermemistir. O, Islam’a yeni girenlerin- 6zellikle de Mekke nin fethinden
sonra- kalplerini islam’a 1sindirmak i¢in yaptiklarini muhacir ve ensardan diger
sahabiler i¢cin yapmamistir. Karadavi, Hz. Peygamber’in, ashabinin makam-mevki
ve mizaglarii goz oniinde bulundurarak onlara muamelede bulundugunu sdyler.
Nitekim, Hz. Peygamber, huzuruna Hz. Osman girdigi zaman ayaklarini toplar,
elbisesini diizeltirdi. Aym seyi, Hz. Ebubekir ve Hz. Omer i¢in yapmazdi. Ciinkii
Hz. Osman’daki edep ve haya duygusunu o, su sekilde izah ederdi: “Meleklerin
haya ettigi bir kimseden ben haya etmeyeyim mi?”">' Hz. Aise, neden bdyle
yaptigin1 sordugunda, Hz. Peygamber sdyle buyurmustu: “Osman haya sahibi bir
kimsedir ve ben eger o bu halimle huzuruma girerse, bana ihtiyacini

bildirmeyeceginden korkuyorum.””>

Karadavi’ye gore, Resiliillah (s.a.v) bir
kavmin 6nde geleni ve sereflisi huzuruna geldigi zaman, ona ikramda bulunur,
iltifat eder; ahmak ve kotii biri huzurunda bulundugu zaman da onun gonliinii
fethedip serrinden emin olmak i¢in tath sdzle muamele eder ve giiler yiiz

gosterirdi.”

749 Heysemi, Mecmau 'z-Zevaid, V111, 151.

% Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 181.
! Miislim, Fedail’s-sahabe 26; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 71.
72 Miislim, Fedail’s-sahabe 27.

733 Karadavi, age., s. 184.
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d. Emir ve Sorumluluklardaki Farklhilhik

Hz. Peygamber, her insana giiciiniin yettigi oranda, ona uyan ve o kiginin
durumuna uygun diisen goérev ve sorumlulugu yiiklemistir. Karadavi, Hz.
Peygamber’in Medine’ye hicret ve Sevr magarasinda saklanma hadisesini buna
ornek verir. Hz. Muhammed (s.a.v), bu hadisede, Hz. Ebubekir’e yolculukla ilgili
hazirlik ve kendisine refakat gorevini verirken, Hz. Ali’ye her tiirlii tehlike
thtimalini géze alarak kendi yataginda geceleme vazifesini vermistir. Esma binti
Ebubekir’e magaraya yemek getirme ve Mekkelilerle ilgili istihbarat goérevini
verirken, Abdullah b. Ebubekir ve Amir b. Filheyr’e de bu konuda onemli
gorevler vermistir. Karadavi, onun bu tarz uygulamalaria verdigi baska 6rnekler
arasinda; Halid b. Velid ve Amr b. EI-As’t baz1 seriyyelerin basinda
gorevlendirmesi, Hasan b. Sabit’e Kureys sairlerinin hicivleri karsisinda onlar
ayni1 sekilde hicvetme gorevi vermesi, goriis ve mizacindaki katilik ve tavizsizligi
bildigi i¢in, kendisini vali tayin etmesini istedigi zaman Ebu Zer’e icabet etmeyip,

. . . . .. 754
onu boyle bir géreve getirmemesini sayar.

e. Baz1 Sahabelerden Miisamaha ile Karsiladigi Bir Davranmsi Diger

Bazilarindan Kabul Etmemesi

Hz. Peygamber, bedevi Araplarinin sadece farzlarla yetinmesine ses
cikarmamakta ve kendisine, “Allah’a yemin olsun bunlara ne bir ilavede bulunur
ne de eksiltirim” dediklerinde onlar hakkinda “Eger sOylediginde sadik olurlarsa
kurtulusa ermis demektir”’>> buyurmaktadir. Karadavi, Hz. Peygamber’in bu tavri
icin; “talebelerinin ve ashabimin durumunu, onlarin 6zel ve genel kabiliyetlerini
goriip gozeten gercek bir miirebbi ve muallimin haline benzetir. Ona gore, Hz.
Peygamber’in biiyiiklerine hitabi ile kiiciiklerine hitab1 ayni olmaz. O, kizlarla
konustugu gibi erkelerle konugmaz. Avamdan olan kimselere anlattiklarini bilgili
olan kimselere anlatmaz. Karadavi, topluma yon verici konumda olan insanlarin,
anlaylp anlamadan herkese ayni seyleri anlatmasinin, acziyetlerinin ifadesi

oldugunu vurgular. Hz. Peygamber bir hadislerinde; “Her isittigini anlatmasi,

7% Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 185.
755 Buhari, Iman 3; Savm 1; Miislim, Iman 8, 9.
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kisiye giinah(yalan) olarak yeter””° buyurmustur. Karadavi, sahabe-i kirammn
sakindirdig1 seylerden birinin de bu husus oldugunu belirtirken, bunun higbir
surette ilmin gizlenmesi olmadigini, aksine ilmin yerinde ve giizel bir sekilde

7 Burada,

insanlara aktarilmasi ve chli olanlara verilmesi oldugunu séyler.”
Gazzali’nin goriislerini de aktarmak istiyoruz. O, /hya adli eserinde bu hususta
sunlar1 soylemektedir: “Talebesinin, kavrayis ve kabiliyetine gore, bilgi
aktarmasi, hocanin talebesine kars1 gorevlerindendir. Boylelikle hoca, insanligin
efendisi Hz. Peygamber’in siinnetine uyarak, aklinin ermedigi ve talebesinin
hosuna gitmeyecek bir meseleyi ona aktarmamig olur. Talebenin akli, kavrayis ve
anlama acisindan bagimsiz diistinme melekesini kazanip kivama ermeden belli

: . 5758
gercekleri ona aktarmamasi gerekir.”

B. Siinnet ve Cevre

1. Kur’an’in Cevreye Verdigi Onem

Kur’an g¢evreye onem vermekte ve bir¢ok ayette cevreye vurgu yaparak
insanlar1 bilin¢lendirmeye c¢alismaktadir. Mesela Kur’an, “Devenin nasil
yaratilmig olduguna bakmazlar m1?”"*” buyurmaktadir. Karadavi’ye gore, bu ayet,
ilging yaratiliga sahip deveye verilen dnemin bir isaretidir ve Kur’an deveye
yaptig1 bu vurguyla, onun yaratilisi, fonksiyonelligi, ona mahsus 6zellikleri ve
onun sagladigi faydalar konusunda diisiinmemizi 6giitlemektedir. Karadavi,
Kur’an’in siirekli olarak bagka {iilkelerde bulunan bazi hayvanlara degil de deve,
sigir ve koyun gibi dort ayakli hayvanlardan s6z etmesi, muhatabin dikkatini
cevrede bulunan hayvanlar alemi iiyelerine ¢ekme amaci tasidigin1 ve boylece
insanlar bu hayvanlardan istifade edip Allah’in nimetlerine siikretmelerini
istemesinden dolay1 oldugunu sdyler.”*

Kur’an, “Biz size onlarin karinlarindaki figk: ile kan arasindan, lezzetli ve

59761

icenlerin bogazindan kolayca gegen halis bir siit igiyoruz ayetinde

buyuruldugu iizere etinden ve siitiinden yiyip i¢sinler ve “Sizin i¢in onlardan

7> Eb Daviid, Edeb 80.

77 Karadavi, age., ss. 185-186.

% Gazali, [hyau ulumi’d-din, cev. Ali Arslan, Hikmet Nesriyat, Istanbul 1992, I, 57.
79 Gasiye 88/17.

70 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 188.
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ayrica aksamleyin getirirken, sabahleyin saliverirken bir giizellik (bir zevk)

762
vardir”

ayetinde de giizellik ve estetiginden bahsetmekte ve onlardan
yararlanmalar1 vurgusunu yapmaktadir. Kur’an’in, kendi ismini tasiyan surede
arinin petegi, cesitleri, faydalari, bali ve ila¢ olarak kullanilmasindan bahsetmesi
de boyledir. Ayrica Kur’an, tadi degisik, birbirine benzemeyen zeytin ve nar
bahgeleri, lizim ve liziim baglari, hurma ve hurma bahgeleri ve ¢esitli ekinlerden
bahsetmektedir. Karadavi, Kur’an’in bu hususta iki mithim nokta {izerine vurgu
yaptigini ifade eder. Bu iki unsuru “Meyve verirken ve olgunlastifi zaman her

n'”763

birinin meyvesine baki ayetinde vurgulandigi iizere giizellik unsurundan

istifade etme ve “Devsirilip toplandig1 giin de hakkini (zekat ve sadakasini) verin,

fakat israf etmeyin”’®*

ayetinin beyanina gore de, Allah’in hakki olan zekat ve
sadakasint vermek suretiyle, maddi olarak bunlardan istifade etme, olarak

aciklar.”®

Karadavi, Kur’an’da sik sik tertemiz bir sekilde Allah’in halife olarak
yarattig1 insanoglunun istifadesine sunulmus olan yeryliziinde fesat ¢ikarmanin
haramligindan bahsedildigini sdyler. Kur’an, Allah’in fesadi ve fesat ¢ikaranlar
sevmediginden bahsetmektedir. Ona gore, yeryiiziinde fesat ¢ikarma, tabii ve
sosyal ¢evrenin bozulup kirlenmesi, diismanlik ve zulmiin onu c¢epecevre
kusatmasi ve onu Allah’in koydugu nizamin disina ¢ikarmakla olur. Bunu da bir
cesit nankorliik olabilebilecegini beyan eden Karadavi, Ad, Semud ve onlardan
sonra yasamis bagka kavimlerin basma gelenlerin, bu sekilde kainatta fesat
cikaranlarin basina da gelebilme ihtimalinin oldugunu séyler.”®® Kur’an’da bu
hususta sdyle buyrulur: “Ulkelerinde azgmlik edenler, onlar da kotiiliigii
cogalttilar. Bu yiizden Rabbin onlarin iistiine azap kamgis1 yagdirdi. Ciinkii
Rabbin her an gézetlemededir.”’®” Bu konuda kendilerine vermis oldugu onca
nimete ragmen, o nimetlerin hakkin1 vermeyip yiice yaraticidan yiiz ¢eviren Sebe
halkinin basina gelenleri de 6rnek vermek miimkiindiir. Kur’an bu hususu soyle

beyan eder: “Andolsun, Sebe kavmi i¢in oturdugu yerlerde biiyiik bir ibret vardir.

762 Nahl 16/6.

763 En’am 6/99.

% En’am 6/141.

765 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 189.
766 Karadavi, age., s. 189.
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Biri sagda, digeri solda iki bahgeleri vardi. Onlara: Rabbinizin rizkindan yiyin ve
Ona siikredin. Iste giizel bir memleket ve ¢cok bagislayan bir Rab! Ama onlar yiiz
cevirdiler. Bu yiizden {izerlerine Arim selini gonderdik. Onlarin iki bahgesini,
buruk yemisli ac1 1lginli ve i¢inde biraz da sedir agact bulunan iki harap bahgeye
cevirdik. Nankorliik ettikleri i¢in onlari bdylece cezalandirdik. Biz nankorliik

edenden baskasini cezalandirr miy1z?”"%

2. Siinnetin Cevreye Verdigi Onem

Stinnetin ¢evreye ve cevresel unsurlara verdigi dnem Kur’an’a gore ¢ok
daha detayli ve g¢esitlidir. Bu konuda giiniimiizde miistakil c¢alismalar da

yapilmustir.”® Burada Karadavi’nin goriislerine dikkat cekmek istiyoruz.

Karadavi, Kur’an’in bircok konuda kiilli kaideler ve bazi ilkeler vaz
ettigini; siinnetin ise Kur’an’in bu kiilli kaidelerini, bir takim hiikiimler, bazi
tevcihler ve detaylar getirerek acikladigini sdyler. Durgun suya bevletmek,
insanlarin gelip gectigi yerler ile konakladiklar yerlere ve su kaynaklarina biiyiik
ve kiiclik abdesti bozmak gibi fiiller Allah’in, meleklerin ve biitiin insanlarin
lanetledigi fiillerdir. Karadavi’ye gére, Kur’an’in 6énem verdigi, stinnetin de tekid
ettigi hususlardan biri de bedenin egitimli olmasi, hac ve umre i¢in ihrama girdigi
zaman c¢evredeki hayvan ve bitkilere zarar vermeyip saygi gostermesidir. Bu
hususta Allah Teild sdyle buyurur: “Ey iman edenler! ihramli iken avi

5ldiirmeyin.”’"

Hz. Peygamber’in siinnetinde ¢evre ile alakali insanlar1 aydinlatacak
bircok hadis bulunmaktadir. “Kim bir sidre (agag) keserse, Allah da onun basini
cehenneme sokar”’’! hadisi bunlardan birisidir. Karadavi, buradaki “sidre”
ifadesinden maksadin, bilinen sedir agact oldugunu sdyler. Bu agaci kesmenin
neden bu kadar agir bir yaptirimla karsilasacagi ve o donemdeki 6nemi hususunu
Karadavi soyle aciklar: “Bu agag, ¢olde yetisen bir agag¢ olup sicaga ve uzun siire
susuz kalmaya dayamklidir. Insanlar misafir olarak gelip serinlemek

istediklerinde, otlu ve sulak bir yer aradiklarinda ya da buna benzer diger

768 Sebe 34/15, 17.

7% Bkz. Yunus Macit, Islami Perspektifte Cevrecilik, Trabzon 1999.
0 Maide 5/95.

' Eba David, Edeb 159.
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amaclarla buralara ugradiklarida, bu agacin golgesinden istifade ederek
meyvesinden de yemektedirler.””’? Karadavi’ye gore, sidre agacim kesenin
cehenneme gidecegi yoniindeki tehdit tabi ¢evrenin iizerine oturdugu temellerin
korunmasma delalet eder. Tabii c¢evrenin mahlikatlar arasindaki dengeyi
korudugunu sdyleyen Karadavi, insanligin daha iyi yasamasi i¢in bu dengelerden
birinin bile gozden c¢ikarilmasinin ¢evreye haksizlik ve haddi asma anlamina
geldigini de vurgular. Bu giin diinyanin degisik yerlerinde yesilin ve ormanin
korunmas: konusunda “Green Peace” vb. gruplarin yapmaya calistiklarini Hz.
Peygamber asirlar 6ncesinde yapmis ve bu konuda tedbirler almistir. Karadavi’ye
gore siinnet, yesil alanlar1 tehdit eden bu agaclarin kesilip yok edilmesini
sorumsuz bir davranis olarak goriir. Karadavi, slinnet olan bu davranisi, “Dogrusu

99773

o, insan ¢ok zalim ve ¢ok cahildir”’’” ayetinde bildirildigi gibi, insanin cahillik ve

hirsinin bir sonucu olarak gormektedir.””*

Karadavi, bu hadisle alakali olarak yapilan bir takim yanlis te’villeri de
elestirmektedir. Ona gore, bazi hadis alimleri bu hadisi, ilk akla gelen genel
manastyla almayip, baska bir manaya tevil etmislerdir. Karadavi, onlarin sidre
agact harem bolgesine mahsus bir aga¢ oldugunu ve sadece sidre agacini
kesenlerin cehennemle cezalandirilacagi ve cezanin daha da siddetli olacagi
yoniindeki tevillerine katilmamaktadir. Ona gore, bir sdzde esas olan, aksine bir

delil yoksa onu zahirdeki anlamina ve umumuna hamletmektir.””

Hz. Peygamber’in siinneti aga¢ dikmeye de onem vermektedir. Siinnetin,
hem aga¢ dikme hem de yesili korumaya verdigi 6nemi baska bir yerde bulmak
s6z konusu degildir. Cesitli hadislerde, aga¢ dikmeye ve insanlarin, kuslarin ve
hayvanlarin bunlardan istifade edecegi siirece aga¢ dikmenin insant Allah’a en
cok yaklagtiran faziletli amellerden oldugu goriilmektedir. Nitekim Hz.
Peygamber bir hadislerinde; “Aga¢ diken higbir Miisliiman yoktur ki, bu dikilen
agactan yenmesi, ¢alinmast ve golgesinde konaklanmasi o kimse i¢in kiyamete

kadar sadaka olmasmn™’’® buyurmustur. Yine buna benzer bir bagka hadiste de,

2 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 191.
"> Ahzab 33/72.

7" Karadavi, age., s. 191.

5 Karadavi, age., s. 192.
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“Kim bir aga¢ dikerse, o diktigi agactan insanoglu veya Allah’in mahlikatindan

biri yemese dahi, o agac1 diken kimse icin sadaka olur”’”’ buyurmustur.

Hz. Peygamber’in silinnetinde kuslar ve hayvanlarin yaninda diger bazi
canlt tiirlerinin de korunmasma yonelik faaliyetleri destekleyen deliller de
mevcuttur. “Eger kopeklerde immetlerden bir iimmet olmasaydi, 6ldiiriilmelerini
emrederdim; onlarin simsiyah olanlarimi 6ldiirin®"’® buyurmustur. Karadavi’ye
gbre bu hadis, Kur’an’1t Kerim’in de belirttigi lizere, kainattaki nizamin tedviriyle
ilgili bir hakikati ortaya koymaktadir. Karadavi, akil sahibi disinda kalan
mahlukatin da, onlar1 digerlerinden ayirip birbirine kaynastiran kendilerine
mahsus sosyal bir diizenleri vardir. Kur’an tabiriyle bu “Onlarin her biri bizim
gibi birer immettir” seklinde formiile edilmektedir. Allah Teald sdyle buyurur:
“Yeryiiziinde yiirliyen hayvanlar ve gok yliziinde iki kanadiyla u¢an kuslardan ne
varsa hepsi ancak sizin gibi bir topluluktur. Biz o kitapta higbir seyi eksik
birakmadik.””” Karadavi, burada Kur’an’in zikrettigi benzerligin her konuda
birbirine benzemeyi gerektirmedigini ifade eder. Ona gore, bir seye benzeyenin
kendisine benzetilene biitiin yonleriyle benzemesi gerekmeyip durum geregi belli
bir yoniiyle benzemesi de yeterlidir. O, buradaki benzerligin, iimmet olma
durumu oldugunu soéyler. Hayvanlardan her birinin kendine mahsus olusum ve
mahremiyetleri oldugunu ifade eden Karadavi, Allah’in onlar1 digerlerinden ayr1
bir sekilde yaratmasinda bir hikmet bulunan birer iimmet olduklarini da
vurgular.”®® Karadavi, insanlarm bazilarina zarar veriyor diye insanlarin aklma
onlar1 6ldiirmek ve bir hamlede onlardan kurtulabilecegi gelebilir. Ona gore, bu
hadis tam da bu diisiinceye kars1 ¢ikmakta ve asrimizin mantik orgiisiinii agsan bir
gerekceyle bu diisiinceye karsi durmaktadir. Ciinkii bu hadisin sahibi heva ve
hevesinden konusmaz diyen Karadavi, onun sdylediginin “Vahyedilenden baskasi
5781

degildir”’™" ayeti de soyler.

777" Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 184, 191.

7% Eba David, Sayd 21; Tirmizi, Sayd 14.
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C. Siinnet ve Saghk

1. Genel Olarak Saghk ve Temizligin Onemi

Islam dini, Kur’an ve siinnette belirtilen sekilleriyle insan sagligi ve beden
ile ruhun korunmasina 6nem vermektedir. Bu konuda siinnet insani inceleyen
herkes i¢in bulunmaz bir hazine niteligindedir. Burada siinnetin ele aldig1 bazi
ilkeleri belirtmek istiyoruz. Karadavi’ye gore, bu ilkeler, insan sagligi, insanin
hastaliktan kurtulmasi, is yapabilme gii¢ ve kudreti, insanligin sagligini tehdit
eden bir takim bulasici hastaliklara karsi mukavemet hususundaki bilgi ve

prensipleri icermektedir.

Saglik konusunda siinnetin dnem verdigi bir takim ilkeler mevcuttur. insan
sagligim her seyin iistiinde tutan islam, Allah’mn en ¢ok deger verdigi bir nimet
olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Allah Teala, insana vermis oldugu bu nimetin
karsilig1 olarak insandan istedigi sey, ona karsi siikkretmektir. Bir emanet olarak
insana verilen saglik ve afiyette olma durumuna karsi, emanete titiz bir sekilde
bakmak, onu kollamak ve onu verene siikretmek, insandan istenilen gorevlerdir.
Allahu Teéla, Kur’an’da bu konuda sdyle buyurmaktadir: “Hatirlayin ki, Rabbiniz
size: Eger siikrederseniz, elbette size nimetimi artiracagim ve eger nankdrlik
ederseniz hi¢ siiphesiz azabim ¢ok siddetlidir!”’®* Karadavi’ye gore, saghk
nimetinin slkrli, onun Allah’in sebep ve sonuglar olarak koymus oldugu
stinnetlerine uygun yasamak, en giizel 6giit ve tavsiyelerle insanin hidayetine ve

dogruya ydnlemesine vesile olan Hz. Peygamber’in siinnetine uymakla olur.”™

Hz. Peygamber, insan saglig1 iizerinde durmus ve bu konuda bir¢ok hadis
beyan etmistir. Bu hadislerden birisi; “lki nimet hususunda insanlar
aldanmaktadir: Sihhat ve bos vakit”® hadisidir. Onun bedenin sthhati iizerinde
durdugu bir baska hadis de; “Bedeni sihhatli, gogsii imanli ve rizki temin olan
kimse icin, sanki diinya onun olmus gibidir”™® hadisidir. Hz. Ebu Bekir’den
rivayet edilen bir hadiste ise; “Allah’tan size, yakin (iman-ilim) ve afiyet

vermesini isteyin; hi¢bir kimseye yakinden sonra, afiyette olmaktan daha hayirl

782 fbrahim 14/7.

783 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 198.
78 Buhari, Rikak 1; Tirmizi, Ziihd 1.

85 Tirmizi, Zithd 34.
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hi¢bir sey verilmemistir.”"*® Tiim bu hadisler ve buna benzer daha bagka birgok

hadiste Hz. Peygamber’in insan sagligina ne kadar deger verdigini anlamaktayiz.

[slam’in saglik ve sthhatin korunmas: hususunda iizerinde durdugu
konulardan birisi de temizlige verilmesi gereken Onemdir. Islam’in temizlik
konusundaki tutumunu baska hicbir dinde géremeyiz. islam temizligi Allah’a bir
ibadet ve yakinlagma araci olarak gérmekte ve bazi ibadetlerin gerceklesmesi icin
de farz kilmaktadir. Islam dini temizligi abdest almakla gidermeye calismis ve
bunu bir siar olarak ortaya koymustur. Karadavi de, abdesti, namazin cennetin
anahtart olmasi gibi, abdestin de namazin anahtar1 olmasi benzetmesiyle

orneklendirir.

Temizlik konusunda Kur’an’t Kerim’de insanlara bircok emir ve
tavsiyelerin yer almaktadir. “Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalktiginiz zaman
yiizlerinizi, dirseklerinize kadar ellerinizi, baglarimizi meshedip, topuklariniza
kadar ayaklarimzi yikaym. Eger ciiniip oldunuz ise boy abdesti alimz.”’®’ Hz.
Peygamber de bu konuda; “Allah temizlenmeden (abdestsiz) hi¢bir namazi kabul

etmez 59788

Karadavi, Kur’an ve siinnetin tiim bunlarin 6tesinde temizligi ve temiz
kimseleri ovdugiinii ifade eder. Zira Kur’an’it Kerim bu hususta; “Muhakkak
Allah, tevbe edenlerle temizlenenleri sever”™® buyurmustur. Hz. Muhammed
(s.a.v) “Temizlik, imamn yarisidir”” buyurarak baska hi¢bir din ve kiiltiirde
bulunmayan hikmetli bir s6z sOylemistir. Hz. Peygamber, bunlardan baska,

insanin sahsi temizligine™', agiz ve dis temizligine””?, tirnak temizligine, "> sag

8 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 3.

87 Maide 5/7.

788 Buhari, Viidu’ 2; Miislim, Taharet 1.

8 Bakara 2/22.

7 Miislim, Taharet 223.

P «Akil ve balig olan her miisliimanin tizerine Cuma giinii yikanmak vaciptir.” Bkz. Buhri,
Cum’a 2, 3; Miislim, Cum’a 4, 7.

“Misvak agzi temizler ve Rabbin rizasini kazanmaya vesile olur.” Bkz. Buhari, Savm 27;
Nesai, Taharet 4.

“Bes sey fitrattandir: Siinnet olmak, bacak arasi killar1 tiras etmek, biy1g1 kisaltmak, tirnaklar
kesmek ve koltuk alt1 killar1 almak.” Bkz. Buhari, Libas 51; Miislim, Taharet 49.
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temizligine”*, ev ve evin ¢evresinin temizligine””, yol temizligine ve yoldan

gecen insanlara zara verecek seylerin atilmamasina’® 6nem vermistir.

Karadavi, Hz. Peygamber’in bazi cahillerin sonuclarini diisiinmeden
isledikleri baz1 fiillerden sakindirdigini belirtir. Bunlari, estetik zevkten
yoksunlugun gdostergesi, en tehlikeli bulasicilardan ve ¢evreyi ¢ok kirleten
fiillerden sayan Karadavi, suya bevletmek, hamama kiiciik abdest bozmak,
insanlarin  golgelenip dinlendikleri mekanlara, yollara ve su kaynaklarinin
bulundugu yerlere biiyiik abdest bozmak gibi fiileri bunlara 6rnek verir.””” Bu
hususta Hz. Peygamber; “Kendilerine lanet edilen iki kimseden korkun: Insanlarm
gelip gectigi yollar ile insanlarin konaklamak ve dinlenmek i¢in kullandiklari
yerlere biiyilk abdest bozanlar”’®® buyurmaktadir. Hz. Peygamber’in uykudan
uyandiktan hemen sonra elleri kaplarin igine sokmaktan nehyetmesi de bu gibi
sakindirmalara Ornektir: “Sizden biriniz uykudan uyandigi zaman {i¢ defa
yikamadan elini kaplarin i¢ine daldirmasin. Ciinkii o elin nerede geceledigini

. 799
bilmez.”

Hz. Peygamber, her zaman aktif olmaya ve zinde kalmaya 6zen gostermis,
erken kalkmaya da tesvik etmistir. Zira o, “Allah’im! Ummetime sabah vaktini
bereketli kil”* buyurarak dua etmistir. Kendisi daima acizlik ve tembellikten
Allah’a siginmus™”, hos karakterli ve zinde olmayi dinine bagli bir miislimanin;
kot karakterli ve zinde olmayi da dindar olmayan Miisliimanlarin vasiflart
arasinda saymistir.**> Hz. Peygamber, spora da tesvik etmis ve bir takim sporlar

anne babalarin ¢ocuklarina 6gretmesini tavsiye etmistir.

74 «“Kim sag1 varsa ona ikramda bulunsun (temizleyip tarasin).” Bkz. Ebi David, Terecciil 3.

75 “Allah, giizeldir giizeli sever, paktir paki sever, temizdir temizi sever. Oyleyse evinizin
avlusunu ve bahgesini temizleyin ki, Yahudilere benzememis olun.” Bkz. Tirmizi, Birr 61.
“Kim, miislimanin gelip gectigi yollarda, onlarin eziyet gérmesine sebebiyet verirse, o
insanlarin laneti eziyete sebep olan kimselerin iizerine olur.” Bkz. Sahihu’l-Camii’s-Sagir,
hadis no: 113.

Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 203.

78 Miislim, Taharet 68.

™ Miislim, Taharet 87.

800 Tirmizi, Biiyu’ 6.

8% Bu manadaki bazi hadisler icin Bkz. Buhéri, Deavat 38; Cihad 25; Miislim, Zikr 49-51; Eba
David, Vitr 32; Tirmizi, Deavat 70; Nesai, Istiaze 6.

Bu durum su hadiste agik¢a ortaya g¢ikar: “Seytan, sizden biriniz uyudugu zaman basinin
arkasina ti¢ diiglim atar....” Bkz. Buhari, Tehecciid 12; Bed’u’l-halk 11.
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Islam’mn insan saghgma verdigi &nemin gostergelerinden birisi de
uyusturucu ve sarhosluk veren seyleri yasaklamasi ve bu hususta son derece kati
hiikiimler getirmis olmasidir. Islam dini bu gibi maddeleri kullananlara, her ne
sekilde olursa olsun bunlarin kullanilmasina yardim edenlere ser’i cezalar
getirmistir. Karadavi, Islam’in bu tarz zararli maddeleri kullanmay1 yasaklayarak,
insan sagligini korumaya yonelik tedbir almis, Allah’in emaneti olarak verilmis
bulunan bedeni ve enerjisini israf etmesinin haram oldugunu ve yasakladigini

ifade etmistir.803

Karadavi’ye gore Islam ibadet icin de olsa bedene agir yiik yiiklemeyi
yasaklamistir. Hz. Peygamber bu konuda; “Ben Allah’1 en iyi bileniniz, ondan da
en fazla korkanimizim. Buna ragmen gece ibadetimi eder uykumu da uyurum,;
orug tutar, oru¢ tutmadigim zamanlar da olur ve kadinlarla evlenirim. Kim benim
siinnetimden yiiz gevirirse benden (timmetimden) degildir*** buyurmustur. Hz.
Peygamber’den orug ic¢in olan agliktan baska higbir aghigin faziletine dair sahih
hadis gelmemis; bilakis agliktan Allah’a sigindigi nakledilmistir. O, bir
2,805

hadislerinde; “Allah’im! Agliktan sana siginirim; zira o ne kotii bir arkadastir

buyurmustur.

Karadavi, slinnetin insan bedenine verdigi 6nemin gostergelerinden biri
olarak, azimetlerin terk edilmesine dair verilen ruhsatlari gosterir. Ona gore,
azimetlerle amel etmek, o kisinin hastalanmasina sebep olacak, var olan
hastaligin1 artiracak, iyilesmesini geciktirip ilave bir zorluga sebep olacaksa ve
boylelikle sagligina iyice zararli bir hal alacaksa o kisi ruhsatlarla amel etmelidir.
Boyle durumlarda kisi suyla abdest almay: terk edip teyemmiim yapabilir; ayakta
namaz kilmayip oturararak veya yatarak kilabilir. “Kim o anda hasta veya yolcu

olursa (tutamadig1 giinler sayisinca) baska giinlerde kaza etsin”*"

ayeti bunu ifade
eder. Karadavi’ye gore, hastaligin agir olmasi, yolculugun zor sartlar altinda
yapilmasi, asir1 ihtiyarlik vb. sebepler gibi biinyenin ¢ok zayif diismesine neden

olan durumlarda ruhsatlarla amel etmek vaciptir.*"’

803 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, ss. 210-212.

804 Buhari, Nikédh 1; Miislim, Nikéh 5.

895 Eba David, Vitr 32; Nesai, istiaze 19, 20.
806 Bakara 2/185.

807 Karadavi, age., s. 215.
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Karadavi, ruhsat ve kolayliklarin 6nemi lizerinde durur ve onlara bagka
ornekler de verir. Onun ruhsat ve kolayliklara 6rnek olarak verdigi durumlardan
birisi de; mahzurlu olan halleri miibah kilan Kur’an ve silinnetin mesru kildigi
zaruret hiikiimleri (ahkdmu’z-zarura)dir. Bu ¢esit zaruretlerin basinda bedenin
koruyup gozetilmesi i¢in, les, kan, domuz eti ve Allah’tan baskasi adina kesilen
hayvanlarin etinin yenmesinin miibah olusunu 6rnek veren Karadavi, “Her kim
bunlardan yemeye mecbur kalirsa, baskasinin hakkina saldirmadan ve haddi
asmadan bir miktar yemesinde gilinah yoktur. Siiphe yok ki Allah, ¢okga

55808

bagislayan ¢okca esirgeyendir”™ " ayetine dikkat ¢ekmektedir.

2. Hz. Peygamberin Saghk Konusunda Irsadlan

Hz. Peygamber’in saglik ve tipla ilgili bir yonii de vardir. Karadavi, bu
yonli, Hz. Peygamber’in risalet ve vazifesine baglh irsadi bir yon olarak
belirtmektedir. Hz. Peygamber’in tip konusundaki tasarruflarinin ve getirdigi
ilkelerin ondan oOnceki hurafe ve batil inanclar1 sistemli bir sekilde ortadan
kaldirdigin1 beyan eden Karadavi, siinnetin getirmis oldugu bu 6l¢ii ve ilkelerin,
dogru yontemlere dayanan, ilmi esaslara uygulanan ve insani yonii bulunan tibbin
temellerini atip, gelismesini saglayan énemli kose taslarindan saymaktadir.*” Hz.
Peygamber’in siinnetinde yer alan bu ilke ve Olgiilerden bazilarimi aktararak,

konuyu agiklamaya calisacagiz.

a. Bedenin Degerli Olusuna Vurgu

Karadavi’ye gore, stinnet insanin bedeninin degerini ortaya koymus ve bu
bedenin {izerindeki hakkini tesbit etmistir. Insan bedeninin, insan iizerinde bir
takim haklar1 oldugunu vurgulayan Karadavi’ye gore bu haklardan bazilari,
yeterli gidayr ona vermesi, yoruldugu zaman dinlendirmesi, kirlendigi zaman
yikamasi ve hastalandiginda tedavi etmesidir. Bu itibarla, Hz. Peygamber’in;
“Allah’im! Ciizzam, delilik, alaca hastalig1 ve her tiirlii kotii hastaliklardan sana
sigmim™'® buyurmasinda oldugu gibi, viicuda sirayet eden ¢esitli kotii

hastaliklardan Allah’a sigindigin1 gérmekteyiz. Yine Hz. Peygamber, dilsizlik,

898 Bakara 2/173.
809 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 218.
810 Eba Davad, Vitr 32; Nesai, Istidze 36.
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sagirlik ve tiksindirici hastaliklardan da Allah’a sigmmuistir.®'!

Ayrica Restliillah
(s.a.v)’m, “Allah’im! Viicuduma afiyet ver, goziime afiyet ver ve onu bana varis
kil”*!? hadisinde oldugu iizere, viicuduna ve duyu organlarma saglik ve afiyet
vermesi i¢in Allah’a dua ettigi goriilmektedir. Karadavi’ye gore bu hadisteki
mana, “Olen kimsenin varislerinin kisi 6ldiikten sonra yasamaya devam ettikleri

gibi, ben dliinceye kadar goziimii ve viicudumu sapasaglam kil” demektir.®

Karadavi, Nebevi silinnetin, dindar insanlarin bile hastalig1 i¢in sifa aramak
yerine “belalara sabretmek ve Allah’in takdirine razi olmak gerek” diisiincesiyle,
tedavi olmanin yollarini arama ve hastalig1 i¢in ilag vs. kullanmanin kadere iman
etmeye aykirt oldugu seklindeki yanlis anlamalardan kaynaklanan problemi
¢oziime kavusturmustur. Ebu Hiizame’den rivayet edilen bir hadiste sdyle
buyrulur: “Bir giin Restliilllah’a, ya Restliillah! Tedavi i¢in kullandigimiz ilaglar,
sifa istegiyle okunan dualar ve diigmanlardan korunmak i¢in kullandigimiz kalkan
gibi koruyucu esyalar hakkinda ne buyurursunuz; bunlar Allah’in kaderinden bir
seyi geri ¢evirir mi? diye soruldu. Resiil-i Ekrem, ‘Bunlar da Allah’in kaderi

ciimlesindendir’ buyurdu.”®"

Karadavi, bu konunun kaderle olan iliskisini su
sekilde anlatir: “Allah Teala, sebepleri ve bu sebeplerin sonuglarini takdir etmis
ve mahlukatin kaderinin yine kaderle dnlenmesi siinnetini yerlestirmistir. Buna
gore, aclik kaderi beslenme kaderi ile, susuzluk kaderi igme takdiri ile, hastalik
kaderi de tedavi olma ve sifa icin ila¢ kullanma takdiri ile 6nlenir. Burada kaderi

onleyen de dnlenen sey de Allah’in takdiridir.”®"

Stinnet-i  seniyyenin ortaya koydugu ilkelerden birisi de, bulasici
hastaliklar konusunda karsimiza c¢ikmaktadir. Karadavi, siinnetin tiim bulasici
hastaliklardan sagligi koruyup kollamak i¢in gerekli tedbirlerin alinmasini
emrettigini sOyler. O bu koruma ¢emberinin hayvanlari da kapsadigini ifade
eder.®'® “Sakin hasta olan deveyi, saglam olanin yanina ugratmayin”'’ hadisi bu

duruma isaret eder. Miislim’in Sahih’indeki bir hadise gore, Sakif heyeti

8
8
813

' Tirmizi, Deavat 126.

Miislim, Zikr 33-35; Ebt David, Edeb 101.

Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 220.
814 Tirmizi, Tib 21; ibn Mace, Tib 1.

815 Karadavi, age., s. 221.

816 Karadavi, age., s. 222.

817 Buhari, Tib 54; Miislim, Selam 105.
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igerisinde ciizzamli bir adam vardi. Hz. Peygamber ona; “Biz senin bey’atini
yaptik (kabul ettik) sen don! diye haber gonderdi™®'® hadisi de bu hususa aciklik
getirir. Hz. Peygamber, yaygin hale gelen “taun” hastaligi hakkinda soyle
buyurmustur: “Bir yerde taun oldugunu duyarsaniz, oraya girmeyin; sizin de
icinde bulundugunuz bir yerde taun bas gosterirse oradan kagmak suretiyle oradan
cikmayimn.”**Karadavi’ye gore bu hadisin manasi, hastaliklarin bizzat kendisinin
yayildig1 ve salgin hale geldigi seklinde, cahiliye insanin inandig1 gibi olmayip,

bilakis bunun Allah’in takdiri ile ve siinnetullah {izere gergeklestigidir.gzo

Hz. Muhammed (s.a.v)’in {izerinde durdugu, siinnetin saglik agisindan
dikkat ettigi konulardan birisi de tecriibe ve birikime dayanan tibba saygi
gostermesidir. O, (s.a.v) “ruhani tip” olarak isimlendirilen kahin ve sihirbazlarin
tip ve tedavi usullerine karsi ¢ikmis, gozlem ve tecriibeye dayanan tibba deger
vererek sebep ve sonuclara saygi gostermistir. Karadavi, bu durum ile alakal
olarak, Hz. Peygamber kahin ve sihirbazlarin soézlerine inanilmasi gerektigi
yoniindeki anlayisi batil bir anlayis olarak gormiis ve manevi ilaglar olarak
sadece, igerisinde Allah anilan, O’ndan merhamet dileyen, ona siginmayi
ogiitleyen bir takim dua ve zikirleri kabul etmistir. Ona gore, Hz. Peygamber, s6z,
fiil ve takrirleriyle kuru iddia ve abartmalara dayanan bilgilere degil, ilim ve
tecriibeyle ortaya c¢ikmis sahih tipla ilgili bilgileri aktarmada bizim en giizel
Oornegimizdir. Karadavi, tib hususunda danisilacak doktorun, Miisliiman olup
olmadiginin 6nemli oldugunu, dogru olanin bir miisliimanin misliimana tedavi
olmas1 oldugunu ifade eder. Hz. Peygamber, ayrica “Daha Oonce tabiblik bilgisi
olmadig1 halde doktorluk yapmaya kalkisan kimse diyet 6demekle miikelleftir™*!
buyurmustur. Karadavi’ye gore, Hz. Peygamber bu hadisiyle, tibb1 bilmedikleri
halde doktor kisvesiyle ortaya c¢ikanlara savas agmis ve onlarin teshis ve
tedavilerinde yapacaklar1 hatalarinin sorumlulugu onlara yiiklemis ve ihtisas ehli

822

ile tecriibe sahibi olanlara saygi gostermistir.”*” Kur’an’da da bu husus su ayette

818 Miislim, Selam 126; ibn Méce, T1b 44.

*'° Buhari, T1b 30; Miislim, Selam 92.

820 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 223.
82! Eba David, Diyat 23.
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dile getirilir: “Bir ger¢egi sana her seyden haberi olan Allah gibi hi¢ kimse haber

veremez.”%?

Hz. Muhammed (s.a.v), tabipler ve hastalar i¢in de iimit kapisini agik
tutmus ve hastalik ne kadar uzun, hasta ne kadar yatalak olursa olsun her
hastaligin sifasinin oldugunu bildirmistir. Cok zor gegen ve isyan noktasina
gelebilecek durumlarda bile {lmitsizlige diismeyip, daima azimli olmay1
ogiitlemistir. O, bir hadislerinde sdyle buyurur: “Allah, sifasin1 gondermedigi

hicbir hastalik vermemistir.”***

b. Ruh Saghg

Nebevi siinnet, géniil huzuruna da olduk¢a 6nem vermistir. “Sen cisimle
degil, ruh ve gonliinle insansin!” sozii, goniil huzurunun Gnemini gosterir.
Karadavi, insanin goniill yonli ile beden tarafi arasinda karsilikli etkilesim
oldugunu soyler. Ona gore, onlardan her biri kuvvetli olma ve zayif diisme
noktasinda birbirini etkiler. O, Hz. Peygamber’in hayatina bakildiginda
Restliillah (s.a.v) ile sahabilerin, Mescidi Nebevi’yi insa ederken, manevi
kuvvetin bedenin giliglenmesine ekisinin agik¢a goriilecegini sdyler. Kerpicleri
ikiser ikiger tasiyan Ammar i¢in Hz. Peygamber’in sdyledigi; “Ey Ammar! Sen de
diger ashabin tasidig1 kadar tastyamaz misin? dediginde Ammar, Ben bunu ecrini

Allah’tan diliyorum, cevabmi vermistir”™®®

sOzli bunun etkilerini gosterir.
Karadavi, goriildiigii iizere, sevabi yalnizca Allah’tan bekleme duygusu Ammar’1

diger sahabilerin iki kat1 kerpic tasimaya sevk etmistir.

Karadavi’ye gore, Restliillah (s.a.v), sahabeyi “savm-i visal” (hergiin orug
tutmak) nehyettiginde de, ruh kuvvetinin bedene olan tesirine isaret etmistir.
Bunun iizerine ashap ona, “Bizi nehyettigin halde, bunu kendin yapiyor musun?”
diye sorduklarinda Hz. Peygamber su cevabi vermistir: “Sizden hanginiz benim
gibidir? Ben gecelerim ve Rabbim beni doyurup, susuzlugumu giderir!”**
Karadavi, bu ruh halinin yansimasinin 6rnegi, Hz. Peygamber’in tasidig1 ruh hali

oldugunu ve onun ruh halinin de baskalarininkine benzemeyecegini sdyler. Onun

823 Fatir 35/14.

824 Buhari, Tib 2; Tirmizi, Tib 2.

825 Buhari, Salat 63; Cihad 17.

826 Buhari, Savm 49; Miislim, Styam 57.
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devamli Allah’la birlikte oldugunu ve hi¢ aklindan ¢ikarmadan devamli Allah’1
zikrettini, hi¢bir seyden gafil davranmadigini ifade eder. Mii’'min insanin ruh hali
olarak insanlarin en giicliisii ve goniil huzuru bakimindan da en sihhatlisi olarak
tanimlayan Karadavi, sahip oldugu imanin onun her tarafini kapladigini, onda
emniyet, itminan, teslimiyet, umut ve sevgi peyda ettigini belirtir. Ona gore sahip
oldugu bu iman, onu kin ve aldatmalardan, haset, bugz ve kalbin diger saptirici
hastaliklarindan temizlemistir.**” Hasedi, psikolojik, ruhsal ve sosyal bir hastalik
olarak tanimlayan Karadavi, onun ayn1 zamanda bedensel bir hastalik oldugunu
da wvurgular. Hz. Peygamber, bir¢ok hadisinde hasetten sakindirmig ve onun
zararlarimi da belirtmistir: “Sizden Oncekilerin hastaliklar1 size de sirayet etmistir:

Haset ve bugz, usturanmn killar1 bictigi gibi insam biger.”***

Karadavi’ye gére, biitiin bunlar, islam’in temellerini attig1 dliimsiiz ilke ve
prensiplerdir. Hz. Peygamber de, soz, fiil ve takrirlerinden olusan siinneti ile bu
ilkelerin yerlesip istikrar bulmasi i¢in ¢aba gdstermistir. Karadavi, bu ilkelerin
gozetilip hayata tatbik edilmesi sonucunda dinin muzaffer olmasi saglanir,
diinyada ilerlemeyi gerektirecek her bakimdan saglikli ve giiclii nesillerin

yetismesine imkan taninir.**’

D. Siinnet ve Iktisat

Stinneti inceleyen iktisatgilar, siinnetin hiikiim ve tesri boyutuyla ilgili
hadislerdeki iktisadi yonlerin haricinde gerek dogrudan iiretim-tiiketim gerekse
dagitim ve piyasalarda mal ve paranin dolasimi konusunda, ekonomiyle ilgili
oldukca fazla ilke ve uygulama bulabilir. Karadavi, siinnetteki iktisatla ilgili
bilgilerin, bazen inan¢ ve akide ile ilgili hadislerde bulunabildigini soyler.**
“Allah’tan bagka ilah olmadigima ve Muhammed (s.a.v)’in Allah’in Resilii
olduguna sahadet, namazi kilincaya ve zekati eda edinceye kadar insanlarla harb

etmekle emrolundum. Onlar bunlar1 yerine getirince kanlarin1 ve mallarini benden

827 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 231.
828 Tirmizi, Kiyamet 56.

829 Karadavi, age., s. 231.

830 Karadavi, age., s. 232.
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korumus olurlar. Ancak Islam’in hakki olan miistesna. insanlarin gizli islerinden

dolay1 olan hesaplar1 da Allah’a aittir.”™'

Karadavi’ye gore, siinnette yer alan iktisada dair bilgiler bazen ibadetlerle
ilgili hadisler arasinda bulunabilir. Bunun en ac¢ik Orneginin zekat konusu
oldugunu ifade eden Karadavi, zekatin Islam’in kopriisii ve terazisi oldugunu

sdyler. Ona gore, fitir sadakasi da bunun i¢ine dahildir.**?

Karadavi, iktisatla ilgili haberlerin bir kisminin da taharetle ilgili
hadislerin i¢inde bulunabildigini sdyler. Tipki Restliillah’in Sa’d b. Ebi Vakkas’1
abdest alirken goriip, “Bu israf nedir?” buyurmasi gibi. Ki, Sa’d bu soruya, “Ya
Restlallah! Suda da israf var midir? diyerek karsilik verdiginde Restil-i Ekrem
sOyle buyurmustur: “Evet, akan bir nehrin basinda dahi olsan(akan bir nehirden

abdest alsan suda israf vardir).”**?

Bunun bir benzeri de, Hz. Peygamber’in abdest
alirken sOyledigi su hadistir: “Allah’im! Giinahlarimi bagisla, hanemi huzurlu ve
genis eyle, rizkimi bana bereketli kil.” Restliillah (s.a.v)’a, “Bu sekilde ne kadar
cok dua ediyorsun?” diye soruldugunda sdyle buyurmustur: “Basgka bir seyden

. . .. 59834
huzur bulmak mimkiin mii?”

Karadavi’ye gore, “Allah’im! Acliktan sana siginirim. Ciinkii o, ¢ok kotii

bir arkadastir”®*® hadisinde oldugu gibi, siinnetteki iktisadi hayatla ilgili bilgileri

836

zikirler ve dualara dair hadisler arasinda bulmak miimkiindiir.”” Asagidaki bazi

hadisler de buna Ornek olarak verilebilir:

“Allah’im! Zenginlik fitnesinin serrinden sana sigmirim. Allah’im!
Fakirlik fitnesinin serinden sana siginirim.”’
“Ey Allah’im! Senden hidayet ve takva, kanaatkarlik ve zenginlik

diliyorum.”**

81 Buhari, Iman 17; Salat 28; Miislim, iman 32, 33.

Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynag: Olarak Siinnet, s. 233.
83 {bn Mace, Taharet 48.

Tirmizi, Dua 78.

%33 Eba David, Salat 367; ibn Mace, Dua 3.

Karadavi, age., s. 234.

87 Miislim, Zikr 49.

838 {bn Mace, Dua 2; Tirmizi, Deavat 72.
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Karadavi, siinnetteki iktisadi rivayet malzemesinin, ickinin haram
oldugunu gosteren, igen kimseye lanet eden, dolayli dolaysiz igkiye bulasan
(hazirlanmasi, tasinmasi ve satilmasi gibi) kimseleri lanetleyen hadisteki gibi,
ahlak ve davraniglarla ilgili hadisler arasinda bulunabilecegini séiyler.839 Bu
hadiste lanetlenen kimseler dokuz kisidir ve Restliillah (s.a.v), onlarin hepsine
lanette bulunmustur.**® Hz. Peygamber bazi hadislerde de insanlarmn bir kismina
ya lanet etmekte ya da bizden olmadigin1 vurgulamaktadir. O, faiz yiyen, yediren,

faiz isinde calisan ve yalanci sahitlik eden kimseler icin lanette bulunmusgtur.”*"!

Alig-veriste sahtekarlik edip aldatan kimselerden kurtulmak igin; “Aldatan
bizden degildir’*** buyurmustur.

Mal stoku yapan (muhtekir) i¢in de, “Mal1 (daha fahis fiyata satmak i¢in)

giinahkar olandan baskasi stok yapmaz"’843

Sadece kendisi i¢in yasayip komsu ve akrabalarina 0nem vermeme
kuruntusundan kurtulmayr oOgiitleyen hadiste ise Resiliillah sdyle buyurur:

“Komsusu agken, tok yatan bizden degildir.”**

Karadavi, iktisatla ilgili nebevi bilgilerin bir kismina da cihadla ilgili
hadislerde rastladigimizi ifade eder.** Ganimet mallarinda hainlik etmenin ve
taksim edilmeden Once ganimet malindan almanin haram oldugunu gosteren
hadisler buna 6rnektir. Ayrica “Sehidin, bor¢ hari¢ her giinahi affolunur”®*® hadisi

de, hadis kaynaklarinin cihad bdliimlerinde zikredilen iktisada dair hadislerdendir.

Stinnet kaynaklarindaki hadisler arasinda gesitli yatirim alanlarinda tiretim
yapmay1 tesvik eden pek cok hadise rastlanacagimi ifade eden Karadavi, Hz.

Peygamber’in ekip-bicme ve bunu yapan insanlar i¢cin 6vgii dolu sozler sarf

839 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 234.

0 Eba David, Esribe 2; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 316; II, 97. hadis ibn Omer’den rivayet
edilmis olup hadisin metni soyledir: “Allah, ickiye, icene, tasiyip servis edene, satana, satin
alana, icki maddesini sikana(imal edene), nakledene, naklettirene ve parasini harcayana lanet
etmistir.”

1 Miislim, Miisakat 106; Eba Davad, Biiyu’ 4.

842 Miislim, iman 164.

3 fbn Mace, Ticaret 6; Eba David, Biiyu” 47.

84 Hakim, Miistedrek, 11, 12.

845 Karadavi, age., s. 235.

846 fbn Mace, Cihad 10.
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ettigini belirtir.*’ Bu duruma, Hz. Peygamber’in ekip-diken kimse hakkinda
sOyledigi su hadisi 6rnek verebiliriz: “Bir Miisliiman, aga¢ diker veya ekin eker
de kus, insan veya hayvanlar yerse, bu yenen sey o Miisliiman icin sadaka

Olur 99848

Hz. Peygamber sanat ve meslek edinme hakkinda da, tesvik edici hadisler
sOylemistir. Bu hadislerden birisi sudur: “Hi¢c kimse, asla kendi el emeginin
karsiligindan daha hayirli bir rizik temin etmemistir. Ciinkii peygamber Davud

(a.s) el emegi ile gecinirdi.”**

Karadavi, siinnette, liretimi ortaya konan triinlerin en giizel sekilde imal
edilmesini tesvik eden hadislerin de yer aldigin1 beyan eder. “Allah, ihsani (her isi
en giizel sekilde yapmay1) her iste takdir etmistir™®® hadisi ile “Allah, sizden
biriniz bir is yaptig1 zaman onun en giizel sekilde yapilmasini sever”®' hadisleri
buna Ornektir. Karadavi’ye gore, bu hadislerde Onemli olan, iiretmek degil
tiretilen malin en gilizel sekilde ve en iyi kalitede yapilmasina caligmak ve bu
tirtiniin rekabete dayali piyasada yer bulmasini temin etmektir. O, insanlarin din
ve diinyalarina zararli olsa da, her satilan mali {iretmenin 6nemli olmadigini,
onemli olanin insanlara faydali iiretimin gergeklestirilmesi oldugunu soyler.
Buradan yola ¢ikan Karadavi, sarhosluk veren maddeler, her tiirlii uyusturucular,
cevreyi kirleten maddeler ve insan sagligina zararli mamullerin Islam toplumunda

{iretilmesinin caiz olmadigmi ifade eder.*”

Hz. Peygamber’in sagmal koyunlarin kesilmesini yasaklamasi da, iktisadi
yonii haiz hadislerdendir. Bagka bir koyunun onun yerine kesilme ihtimali varsa
ve zaruret de bulunmuyorsa, sagmal koyunun siitiinden faydalanmaya engel teskil
etmektedir. Bu konuda Restliillah (s.a.v) soyle buyurur: “Sagmal koyunu
kesmekten sakimnin.”®* Hz. Peygamber, verimli bir arazinin ekilmeden bos olarak

tutulmasina kars1 ¢ikmis ve onu sahibinin ekmesini, bunu yapmaya gii¢ ve imkani

Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynag: Olarak Siinnet, s. 235.
%% Buhari, Edeb 27; Tirmizi, Ahkam 40.

849 Buhard, Biiyu’ 15; ibn Mace, Ticaret 1.

830 Eba David, Edahi 12; Tirmizi, Diyat 14.

Y Sahihu’l-Camiu’s-sagir, Hadis no: 1880.

852 Karadavi, age., s. 237.

853 Miislim, Esribe 140.
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yoksa baska birine ekmesi icin kiraya vermesini emretmistir: “Kimin bir arazisi

varsa, ya onu ekip diksin veya bir din kardesine ekmesi i¢in versin.”***

E. Siinnet ve Istatistik Planlama

1. Istatistik Kullanimi

[statistik kullanim1 her donem belli seylerin aci1ga ¢ikmasi i¢in gerekli olan
bilimsel yontemlerden biridir. Bircok alanda kullanilan istatistik, gercek ilim
adamlar1 ile herhangi bir veriye dayanmadan uluorta konusan kimselerin
arasindaki farki ortaya c¢ikarmaktadir. Hz. Peygamber de, oldukca erken bir
donemde, Medine’de Islam Devleti’ni kurduktan sonra bu metoddan istifade
yoluna gitmistir. Hz. Peygamber, bir hadislerinde, “Insanlardan kimin Miisliiman
oldugunu benim i¢in yaziniz” demistir. Huzeyfe de”’Biz bunun iizerine yazdik ve
bin besyiiz miislimanin oldugunu tesbit ettik”*>> buyurmustur. Karadavi’ye gére
burada s6z konusu olan, Miisliimanlarin sayisinda yazili bir istatistiki bilgi elde
edilmesidir. O, Hz. Peygamber’in bdyle bir emri, devamli surette miiteyakkiz
bekleyen diigmanlarina karsi koyabilecek Miisliimanlarin vurucu giiciiniin sayisini
ogrenmek i¢in verdigini sdyler. Buradaki istatistiki sayimin yalnizca erkeklere
yonelik oldugunu da ifade eden Karadavi, Islam devletinin olduk¢a erken
donemlerde Hz. Peygamber’in emri ile kolay bir sekilde gerceklestirilen bu
sayimim, Islam’m bu tarz modern bilimsel ydntemleri ne derece

kullanabileceginin ipuclarini verdigini de beyan eder.**

2. Planlama

Istatistik, bilimsel metodlarin en énemli yol gdstericilerinden birisi olunca,
plan ve proje yapmanin da bu kadar 6nemli oldugunu sdylemek gerekir.
Planlamanin, sayim ve istatistikten daha Onemli olabilecegini ifade eden
Karadavi, planlamanin istatistiki bilgilerin tizerine yapildigini sdyler. Karadavi’ye
gore, planlamadan maksat, belli 6ncelikleri géz onilinde tutarak, simirli devreleri
kapsayacak sekilde gelecekte yapilmast gerekli veya muhtemel islerin

projeksiyonunu ortaya koymaktir. Karadavi, iglerin bilimsel olarak planlanip

854 Buhari, Hars 18; Miislim, Biiyu’ 87, 88.
855 Buhari, Cihad 181; Miislim, Iman 235.
836 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 250.
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projelendirilmesinin dinin karsi ¢iktig1 ve ona aykir1 bir tutum olmadigimi da

belirtir.?’

Karadavi, 6zii itibariyle dini diisiincenin gelecek i¢in plan ve proje yapma
esast lizerine kuruldugunu sdyler. Ona gore, boyle davranan bir Miisliiman, 6limii
icin hayatindan, ahireti i¢in de diinyasindan fedakarlikta bulunmakta ve kendisini
Allah’in rizasmi kazanma hedefine gbtiirecek bir plani hazirlamis olmaktadir.®®
Kur’an’da akil sahipleri icin oldukca ibret verici bir kissa oldugunu sdyleyen
Karadavi, plan ve projenin ne kadar Onemli oldugunu Yusuf kissasinda

gerceklesen planlama ile anlatmaktadir.®’

Karadavi, plan yapmanm Islam’m tevekkiil anlayisiyla ortiistiigiinii
belirtir. Ona gore, Kur’an ve silinneti iyice tetkik eden bir kimsenin; Kur’an ve
stinnetin hazirliks1z olmayi, rastgele hareket etmeyi, islerin plansiz prensipsiz ve
intizamsiz olarak kendi haline birakilmasini reddettigini gorecektir. Karadavi, Hz.
Peygamber’in bildirdigine gore, Allah’a tevekkiil etmek, sebeplere sarilmamak ve
Allah’in mahlikati i¢cin koydugu siinnetullahin 6nemsenmemesi demek degildir.
Nerdeyse her Miisliiman Hz. Peygamber’e gelip de devesini mescidin Oniine
birakip sonra Resiliillah (s.a.v)’a sdyle diyen bedevinin hikayesini bilir: “Ey
Allah’in Restlii! Devemi baglayip m1 yoksa serbest birakip m1 Allah’a tevekkiil
edeyim diye sordugunda, Hz. Peygamber de; ‘Deveni bagla sonra Allah’a

7860 Burada Taberi’nin tevekkiile sarilmakla kader

tevekkiil et’ buyurmustur.
arasindaki iliski hakkinda soylediklerini de aktarmak istiyoruz. Taberani bu
hususta sdyle soyler: “Gergek olan su ki, Allah’a giivenen ve Allah’in takdirinin
mutlaka vaki olacagina tam bir ihtimat icerisinde olan kimsenin sebeplere
sartlmasi, onun tevekkiiliine zarar vermez. Zira Restliillah (s.a.v)’in siinnetine
uymanin icabi budur. Ciinkii Hz. Peygamber zirhin1 giymis, migfer takmus,
okcgular1 (Uhud’daki) vadinin bas tarafina yerlestirmis, Medine’nin etrafina

hendek kazmig, Habesistan’a ve Medine’ye hicrete izin vermis, kendisi de

Medine’ye hicret etmistir. Yine Resiliillah (s.a.v), yeme-igme gibi sebeplere de

87 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 251.
858 Karadavi, age., s. 251.

% Yusuf, 12/47-49.

860" Tirmizi, Kiyamet 60.
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tevessil etmis, ailesi i¢in azik biriktirmistir. Higbir surette bu azigin gokten

kendisi i¢in inmesini beklememistir.”*®!

Karadavi’ye gore, Hz. Peygamber’in siretini okuyan kimse, onun Allah’a
en giizel sekilde tevekkiil ettigi halde her is i¢in hazirhik yaptigini, o isin
sebeplerine tevessiil edip onun i¢in hazirlandigini, biitiin ihtimalleri géz Oniine
alarak tedbir aldigini fakat her zaman ihtiyat paylarin1 da biraktigin1 gorecektir.
Karadavi, Hz. Peygamber'in planlama ve tevekkiil anlayisina Habesistan’a hicret
etmelerini 6rnek verir. Ona gore, Miisliimanlarin Habesistan’a hicreti okun
yaydan firladig1 gibi ¢cabucak olmamistir. O, Habesistan’in cografi, siyasi ve dini
durumunu g6z onilinde tutularak verilmis stratejik bir karar oldugunu vurgular.
Arabistan ile ayni siyasi sartlardaki bir yere hicret etmeyi ashaba emretmenin hig
de akillica ve planlt bir is olamayacagini sdyleyen Karadavi, Kureys’in, dini,
kiiltiirel ve edebi niifuzuyla onlara kolayca ulasabilecegini belirtir. Ona gore, ilk
Habesistan Muhacitlerinin, Iran ve Roma imparotorluklarmn hiikmii altindaki bir
beldeye gitmeleri de akillica olmazdi. Zira bu imparotorluklar, yeni ortaya ¢ikan
din ve mesajlar1 kabul etmeye yanasmayan zorbalar tarafindan yonetilmekteydi.
Hint Alt Kitasi ve Cin gibi Arap Yarimadasi’ndan uzak bolgelere gitmelerinin de
planli ve hikmetli olmayacagini belirten Karadavi’ye gore, boyle bir durumda

onlardan haber alinamaz ve onlarin kaybolup gitmelerine sebep olunabilirdi.**

Karadavi, Habesistan’in neden miisliimanlar i¢in dogru bir tercih oldugunu
da soyle aciklar: “Habesistan, cografi olarak bdyle bir hicret i¢in en miinasip yer
durumundaydi. Zira bu bolge, Arabistan’a ne ¢ok uzak ne de ¢ok yakindi ve Arap
Yarimadasi ile arasinda deniz vardi. Ayrica dini olarak da, hicret etmeye en uygun
yerdi. Ciinkii halki, Ehl-i kitaptan sayilan Hiristiyanlardan olusmaktayd: ve
Miisliimanlara sevgi besleme konusunda en yakin dini gurup olarak
addediliyorlardi. Yine siyasi bakimdan da Habesistan’a hicrete uygun bir ortam
bulunuyordu. Insaf ve adaleti ile {in salmis bir hiikiimdar tarafindan

99863

yonetiliyordu. Karadavi’ye gore bu durum, Hz. Peygamber ve ashabinin,

861 Sevkani, Neylii 'I-Evtar, Kahire 1993, IX, 92.
%62 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 253.
863 Karadavi, age., ss. 253-254.
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kitalar ve {ilkeler arasindaki biitiin ulasim zorluklarina ragmen, ig¢inde yasadiklari

diinyadan kopuk olarak, uzlet hayati igerisinde yasamadiklarin1 gostermektedir.

Hz. Peygamber’in Medine’ye hicreti de miithis bir planlama 6rnegi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Karadavi, bu hicrette, ilmi planlama ve imani tevekkiiliin
nasil yan yana oldugunu gormekte oldugumuzu sdyler. Ona gore, Hz. Peygamber
bu hicrette bir beserin hazirlamasi gereken biitiin tedbir, hazirlik ve yardimlar tek
tek planlayp uygulamaya koymustur. Oncelikle Evs ve Hazreg kabilelerinden
mi’minlerle I. ve II. beyatlarii gergeklestirip onlardan kendileri i¢in zararli
goriip men ettiklerini kendisi i¢in de men etmeleri séziinii almis ve boylece hicret
edecegi yere (Medine ve halkina) kalbi 1sinmistir. Kendisi i¢in bu yorucu ve
tehlikeli yolda Hz. Ebubekir’i segen Hz. Peygamber, kendi yatagina da Hz. Ali’yi
birakmustir. Karadavi, onun emin bir miisrik olan Abdullah b. Ureykid’1 kendisine
kilavuz yaptigini da ifade ederek, onu arayanlarin sagirmasini ve gizlenecek yerler
hususunda bilgili insanlara bagvurdugunu ifade eder. Ona gore, Hz. Peygamber’in
bu sekilde Miisliman olmayan birinden yardim almasinin, koéken itibariyle
Miislimanlara ait olmayan teknik bilgilerin iktibas edilmesine ve Miisliiman
olmayan bilginlerden, giivenilip emin olunmasi durumunda yardim talep
edilmesinin caiz olduguna delalet eder. Hz. Mihammed ve arkadasina
gizlendikleri Sevr magarasinda Hz. Ebubekir’in kiz1 Esma ve oglu Abdullah azik
getirmekte ve azatli kolesi Amir b. Fitheyre de koyunlarmi sagip onlara siit
getirmekte ve Esma ile Abdullah’in ayak izlerini yok etmekteydi. Karadavi, bu
hicret yolculugunda halkalarin birbirine i1yi oriildiigiinii, i¢inde doldurulmayan
hicbir boslugun birakilmadigi, her gérevlinin sartlar1 ve giicii oraninda kendisine
uygun gorev iistlendigini ve kisaca her tiirlii tedbirin alindigini ifade eder. Biitlin
bu tedbirlere ragmen neredeyse yakalanacaklari esnada, Hz. Ebubekir’in korkmasi
tizerine; Hz. Peygamber, “Korkma! Allah bizimle beraberdir” buyurmustur.
Karadavi, burada Allah’a gercek tevekkiiliin nasil olmasi gerektigi ayan beyan
ortaya c¢ikmaktadir. O, insanin gii¢ ve kudreti oraninda gayret sarfederek,
alabildigi kadar tedbirini alip, gii¢c ve takati asan kaderin ani tecellileri konusunda

da Allah’a sigmacaktir.*®*

864 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, ss. 254-256.
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II. YUSUF EL-KARADAVI’YE GORE SUNNETIN MEDENIYET
BOYUTU

A. Medeniyet Fikh1 Tabiri

Medeniyet kelimesinin sozlik ve terim olarak ne anlam ifade ettigini
bilmek gerekir. Karadavi medeniyet kelimesinin bu anlamlar1 tizerinde durarak
buradan hareketle medeniyet fikhin1 anlamlandirmaya ¢alismaktadir. Ona gore,
medeniyet kavrami sozliik olarak ifade ettigi manadan daha genel bir anlam ifade
etmektedir. Karadavi, “medeniyet” kavramint “herhangi bir toplum veya benzer
toplumlardaki maddi, ilmi, teknik, edebi ve sosyal kalkinma gostergelerinin
biitlinline verilen isim” olarak tanimlar. O bu anlamiyla kelimenin, Arapg¢a’daki
“el-bedavat=bedevilik/ilkellik” veya “el-hemeciyye ve’t-tevahhus=barbarlik ve
vahsilik” kelimelerinin karsiti olarak kullanildigini sdyler. Buna karsilik “el-
hadira=medeni” kelimesi de “el-badiye=bedevi/ilkel” kelimesinin; “el-hadru” ise,
“el-bedv” kelimesinin zit anlamlisidir. Buna gore, “ehlii’l-hadr=medeni insanlar”
denildiginde sehir ve kdylerde yasayanlar; “ehlii’l-bedv=bedevi, ilkel insanlar”

denince de ¢6l, mezra ve ¢adirlarda yasayan kimseler kastedilir.*®

Islam, insanlar1 her tiirlii ve her seviyedeki karanliktan yine her cesit ve
seviyedeki nur ve aydinliga ¢ikarmak i¢in gonderilmistir. Karadavi de bedevilik
ve barbarlik karanligindan medeniyet-uygarlik aydinligina atilan adimin da nura
dogru atilmis bir adim oldugunu ifade eder. Bu konuda, Kur’an’da sdyle
buyurulmustur: “Bedeviler, kafirlik ve miinafiklik bakimindan hem daha beter,
hem de Allah’in Resiiliine indirdigi kanunlar1 tanimamaya daha yatkindir. Allah
ok iyi bilendir, hikmet sahibidir.”®® Bu ayetin ortaya koydugu hakikati Hz.
Peygamber’in  “Bedevi ve ilkel kimse kaba ve serttir™ hadisi de

desteklemektedir.

Karadavi, bu ayet ve hadislerden yola ¢ikarak, Islam’in sozii edilen
kimseleri barbarlik ve bedevilikten kurtarip medeniyet aydinligina kavusturmakta
oldukga istekli oldugunu ifade eder. Ona gére, Islam bu tarz insanlar1 maddj, ilmi,

edebi ve sosyal alanda gelistirmek istedigi gibi manevi ve ahlaki olarak da

%65 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 268.
866 Tevbe 9/97.
87 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 371, 440.
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egitmek icin ¢aba sarf etmektedir. O, bu cabalarin sonu¢ vermesinin ancak
Islam’in emir ve yasaklarini gozetmek ve Hz. Peygamber’in ortaya koydugu

hikmetli egitim metodunu tatbik etmekten gectigini de vurgular.*®®

Hz. Muhammed (s.a.v), bu baglamda insanlar1 Islam’in ahlakiyla
yetistirmekte ve bunu uygulamali olarak da Miislimanlarin hayatina tatbik
etmekteydi. Insanlarin yeme-i¢gme, giyinme, yiiriime, oturma gibi biiyiik-kii¢iik
sosyal hayatin biitiin yonlerini Islam ahlakiyla bezemeye calismaktaydi. Bu
meyanda Resiliillah (s.a.v) ve sahabiler igeride oldugu bir sirada Mescid-i
Nebevi’'nin duvarmna kiigiik abdestini bozan bedevinin durumuyla ilgili rivayetin
tetkik edilmesi 6gretici olacaktir. Orada bulunan sahabilerin bedevinin iizerine
yilirlimesi esnasinda Hz. Peygamber onun bedevi olmasini géz Oniine alarak
ashabina soyle buyurmustu: “Onun kiiclik abdestini kesmeyin (birakin yapsin)!
Daha sonra isedigi yere bir kova su dokiin. Ciinkii sizler, zorluk ¢ikarmak i¢in

degil, kolaylastirmak iizere gonderildiniz!”®

Karadavi’ye gére, Islam’in insa etmeye calistigi medeniyet, hayatin sadece
maddi tarafini, insanin da sadece fiziki yonii ve birtakim arzular ile diinyanin
gelip gecici baz1 zevklerini 6nemseyen diger medeniyetler gibi degildir. Diger
medeniyetlerin en biiylik arzusunun diinya hayatin1 diizene koyup diinyaya ait
bilim ve teknikte ulagabilecekleri en iist noktaya ulasmak oldugunu sdyleyen
Karadavi, bu medeniyetin hayat fikriyatinda Allah’a yer olmadig1 gibi egitim ve
diisiince sisteminde de ahiret ve uhrevi hayata yer bulunmadigini belirtir. Islam
medeniyetinin bdyle olmadigimi belirten Karadavi, Islam’mn diinyay:r ahiret
hayatina ulagsmanin vesilesi sayarak, madde ile manay1r mezcedip akilla kalp
arasindaki dengeyi muhafaza ettigini sdyler. Ona gore, Islam ilimle imam
birbirinden ayirmaz, ahlaki olarak ylicelmeyi isterken maddi olarak da gelismenin
yollarin1 arar. Karadavi, bunlarla beraber Islam medeniyetinin, “Boylece sizi

k”870

mutedil bir immet kild1 ayetinde buyuruldugu gibi bir orta yol (i’tidal) ve

adalet medeniyeti oldugunu da vurgular.®”!

868 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 270.

%9 Buhari, Vudu’ 57; Eb David, Taharet 136; Tirmizi, Taharet 112.
870 Bakara 2/142.

871 Karadavi, age., s. 273.
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Karadavi, medeniyet fikh1 olgusunun Kitap ve hikmet tarafindan
ogretildigini soyler. Nitekim Kur’an’da bu hususta séyle buyurulur: “Ciinkii
iimmilere i¢lerinden, kendilerine ayetleri okuyan, onlar1 temizleyen, onlara kitabi
ve hikmeti 0greten bir peygamber gonderen O’dur. Kuskusuz onlar 6nceden

95872

apagik bir sapiklik igerisindeydi. O, medeniyet fikh1 kavramiyla ne

kastedildigini baska bir sekilde sOyle izah eder:

“Bu kavramla, insanin hayat ve kainati ibtidai, dar ve sathi anlayisla degil
daha derinlemesine ve genis perspektifle, durgun akilla degil faal akilla, baskasina
tabi olan taklit¢i akilla degil 6zgiir ve diisiinen akilla, vehim ve hayaller pesinde
kosan hurafeci akilla degil delilleri arastiran ilmi bir akilla, kibir ve gururlu akilla
degil haddini bilip orada durmasinmi bilen tevazu sahibi akilla idrak etmesini

kastediyoruz.””?

B. Medeniyet Fikhinin Boyutlar:

1. Kur’an ve Siinnet Cerc¢evesinde Bilginin Anlasilmasi

Medeniyetin  dogru bir sekilde anlasilmasi icin, bilginin 1iyice
oziimsenmesi gerekmektedir. Karadavi’ye gore, gerek Kur’an’1t Kerim’de gerekse
stinnette, ilmin fazileti, ilim sahiplerinin Ustiinliigl, ilmin elde edilip devaml
artirilmasi yoniinde tesvik, ilim elde etmede yarisilmasi, 6§renme ve 6gretmenin
degeri, ilim 6gretenlerin konumu, ilim adabi gibi konularda pek ¢ok ayet ve hadis
mevcuttur. Bunlar, Kur’an’da genel olarak belirtilmis, slinnette ise genis olarak
yer almistir.”’* Karadavi, biiyiik hadis kitaplarinda ilim bahsi boliimlerinin yer
aldigin1 ve bunun ilme verilen degeri gosterdigini ifade ederken, bu boliimlerin
taharet, namaz ve Islam’m sartlarmin &niinde zikredilmesini bir seyin teoriginin

pratiginden once gelmesiyle izah eder.

Karadavi’ye gore, ilim ve bilginin anlagilmasi husussunda siinnette ilk
dikkat ¢ceken husus, din ve diinya konusunda her tiirlii faydali ilmin elde edilmesi

konusundaki tesviktir. Hz. Peygamberimizden bu hususta olduk¢ca meshur bir

2 Cum’a 62/2.
¥73 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 274.
874 Karadavi, age., s. 282.
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hadis nakledilmistir: “ilim 6grenmek, her Miisliiman kadin ve erkege farzdir.”®"

Karadavi, ‘bu hadiste gecen “her Miisliiman” kelimesinden maksadin, kadin olsun

erkek olsun, Miisliimanligini agiklayan her insan oldugunu’ soyler.®®

Ogrenilmesi gereken ilimler konusunda alimlerin ihtilaf ettigini belirten
Karadavi, 6grenilmesi gereken ilimlerin, farz-1 ayn olan ile farz-1 kifaye olanlar
seklinde ikiye ayrildigini sOyler. Ona gore, 6grenilmesi farz-1 ayn olan ilimler, bir
insanin hem diinyas1 hem de ahireti i¢in gerekli olan ilimlerdir. O, kisi diinyalik
islerini yiirlitebilmesi i¢in asgari bir bilgi seviyesine ulagsmak zorunda oldugunu
ifade eder. Karadavi, Hz. Peygamber’in ilme verdigi 6nemi onun yasantisindan

degisik orneklerle aciklamaktadir.®”’

Karadavi, kisinin dini hususunda O6grenmesi zaruri olan seyi, inang
esaslarinin yaninda, ibadetlerini dogru sekilde yapabilecek diizeyde dini bilgiye
sahip olmasi seklinde aciklar. O, bu bilgiye sahip olduktan sonra Allah’in
belirlemis oldugu emir ve yasaklara uyup, helal ve haram siirlarin1 zorlamamak
gerektigini de vurgular. Karadavi’ye goére bir miisliimanin ugrastigi alandaki
biitlin temel ilke ve kurallar1 bilmesi iizerine vaciptir. Ona gore, eger bir
Miisliiman ticaretle ugrasiyorsa “ticaret fikhin1” bilmesi gerekir. Eger doktor ise,
ondan beklenen “tip fikhi (doktorluk)” ile ilgili biitiin hiikiimleri bilmesi

. 878
gerekir.

Karadavi, 6grenilmesi farz-1 kifaye olan ilimleri ise sdyle agiklamaktadir:
“Dini ve diinyas1 hususunda bir biitiin olarak ihtiya¢ duydugu, kendisini ayakta
tutup bir gelisme kaydetmesini saglayacak ve baska milletlere ihtiyag duymaktan
kurtaracak sayida, her alanda gerekli en iist seviye uzman ve miitehassislarin
yetismesinin saglanmasidir. Bir baska deyisle, dini ilimlerde iimmetin alimlerinin
ictihat edecek seviyeye ulasmasi, diinyaya ait pozitif ilimlerde ise bilim adami ve

bilginlerinin yeni kesif ve icat yapabilecek noktaya ulasmasidir.”*”

Karadavi’ye gore, ‘bilginin anlasilmasi’ olgusunun gereklerinden biri de,

baskalarini taklit etmemektir. Kur’an, atalarin1 ve 6nde gelenlerini korii koriine

875 {bn Mace, Mukaddime, 17.

876 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 283.
877 Karadavi, age., ss. 284-285.

878 Karadavi, age., s. 285.

879 Karadavi, age., s. 286.
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taklit edenleri bazi1 ayetlerle kinamaktadir. Bu ayetlerden birisi; “Babalariiz bir

din iizerinde bulduk, biz de onlarin izlerine uyariz derlerdi”**

ayetidir. Bagka bir
ayette de; “Onlara (miigriklere): ‘Allah’in indirdigine uyun,” denildigi zaman
onlar, ‘Hayir! Biz atalarimiz iizere buldugumuz yola uyariz’ dediler. Ya atalar1 bir
sey anlamamus, dogruyu da bulamamis idiyseler?”™' buyrulmaktadir. Kur’an’in
birden fazla siliresinde beyan edilen bu hakikati, siinnet de tekit etmistir.
Tirmizi’nin rivayet ettigi bir hadiste soyle buyurulmustur: “Soéyle diyen
sahsiyetsiz kimseler gibi olmayin: ‘Eger insanlar iyilikte bulunurlarsa biz de iyilik
eder; insanlar zulmederlerse biz de zulmederiz!” Bilakis, insanlar iyilikte
bulunurlarsa iyilik etmeye, zulmederlerse de zulmetmemeye kendinizi

882
alistirin.”

Karadavi, bu hadiste gecen “sahsiyetsiz” kelimesini, her sese kulak
kabartip onun pesine diisen, kendine 6zgii bir fikre sahip olmayan, sahsiyeti

yerlesmemis ve siirekli baskalarina kuyruk olmus kisi olarak tanimlamaktadir.**’

Karadavi’ye gore, bilginin idrakinin gereklerinden birisi de, kisinin
bilmedigi sey karsisinda acele etmemesi, bilgiclik taslamamasi, kendisini
ilgilendirmeyen ve malumat sahibi olmadig1 konularda ulu orta konusmamasidir.
Bu konuda Allah Teala sdyle buyurur: “Hakkinda bilgin bulunmayan seylerin
ardina diisme. Ciinkii kulak, gz ve goniil bunlarin hepsi ondan sorumludur.”***
Karadavi, bu vasfa sahip kimselerin, bilmedikleri bir konu soruldugunda,
“bilmiyorum” demekten utanmamalar1 gerektigini vurgular. Kur’an’in beyanina
gore melekler, bilgi sahibi olmadiklar1 bir konu hakkinda kendilerine
soruldugunda soyle cevap vermislerdir: “Ya Rab! Seni noksan sifatlardan tenzih
ederiz, senin bize 6grettiklerinden baska bizim bilgimiz yoktur.”®> Allah Teala da
bir ayetinde Hz. Peygamber’e soyle hitap etmistir: “Insanlar sana kiyametin ne
zaman kopacagini soruyorlar. De ki: Onun bilgisi, Allah katindadir. Ne bilirsin,

belki de zamani yakindir.”®*¢

880 Zuhruf 43/23.

' Bakara 2/170.

882 Tirmizi, Birr 62.

883 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 287.
¥4 isra 17/36.
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Diger taraftan Allah Teala, ruh konusunda kendisine bir sey soruldugunda
bunu Allah’a havale etmesini Resiliillah (s.a.v)’a tenbihlemistir: “Sana ruhtan
soru sorarlar. De ki: Ruh Rabbimin emrindedir. Size ancak az bir bilgi
verilmistir.”**" Hz. Peygamber’e de pek c¢ok kereler muhtelif konularda sorular
sorulmus ancak o, vahiy melegi Cebrail’e sorup cevap alincaya kadar suskun
kalmis; bazen de asagidaki hadiste oldugu gibi, bir takim konular1 bilmedigini
ifade etmistir. “Tubba lanetli mi degil mi bilmiyorum; Ziilkarneyn peygamber
miydi yoksa degil miydi? Bilmiyorum ve had cezalarmin sahipleri i¢in birer
kefaret sayilip sayilmayacagini (sahiplerinin bu suglarin1 Allah katinda affettirip

ettirmeyecegini) bilmiyorum.”

Karadavi, gerek dini ilimlerde gerekse diinyevi bilimleri ilgilendiren her
konuda uzman kisilere bagvurmak gerektigini beyan eder. Kur’an’da pek ¢ok
ayette bu konuyu dile getirir:

“Eger bilmiyorsaniz bilenlerden sorunuz.”®**

“Halbuki onu Restile ve aralarinda yetki sahibi kimselere gotiirselerdi,

onlarin arasindan isin i¢ yiiziinii anlayanlar, onun ne oldugunu bilirlerdi.”**

“Bu gercegi sana her seyden haberi olan Allah’tan baska kimse haber

veremez.”%°

Uzman kisilere basvurulmasi gerektiginin orneklerini Hz. Peygamber’in
hadislerinde de bulmak miimkiindiir. Nitekim Eb( David ve Darekutni’nin
rivayet ettigi bir hadiste; sahabeden birinin basina bir tas isabet etmis ve basi
yarilmisti. Sonra bu haldeyken ihtilam olmus ve arkadaslarina, “Teyemmiim
yapabilmem i¢in ruhsat var midir?” diye sormustu. Arkadaslari, ‘Senin durumuna
bir ruhsat gormiiyoruz; ¢iinkii su kullanmaya muktedirsin!” diye cevap
vermiglerdi. Bunun iizerine adam yikanmig ve su yarasini azdirdigi igin de
Olmiistii. Bu durum Restliillah (s.a.v)’a haber verildigine sdyle buyurmustu:
“Allah da kendilerini Sldiiresiceler, adami 6ldiirdiiler! Bilmiyorlarsa sormalari

gerekmez miydi? Zira dudagin sifasi, sormaktir. O kimse i¢in sadece teyemmiim

887 fsra 17/85.
%% Enbiya 21/7.
889 Nisa 4/83.
890 Fatir 35/14.
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yapmasi veya yarasinin iizerini bir sargiyla sarmasi yeterliydi; daha sonra bu sargi

{izerini mesh eder ve sair bedenini yikayabilirdi.”®"

Bilginin anlasilmasi ve idrak edilmesini gerektiren durumlardan birisi de,
baskalarinin goriislerine 6nem vermek ve onlarla diyalog kurmaktir. Baskalariin
goriisleri bizim gorlisiimiizle taban tabana zit bile olsa bunu yapmak gerekir.
Karadavi’ye gore bunun sirr1 ihtilafin slinnetullah geregi olmasidir. Zira Allah

kainattaki varliklar, “renkleri gesit cesit”®

ayetinde buyurdugu iizere farkli farkli
yaratmugtir. Insanlarm Allah’in yaratmasi sonucunda inang, fikir ve egilimleri
konusunda farkliliklar bulundugunu belirten Karadavi, tabiatlar1 geregi insanlar
arasinda ihtilaf olmasinin zaruri oldugunu ve birbirleriyle her konuda diyalog

893

kurmalarinin birbiri tizerindeki haklarindan oldugunu ifade eder.”” Kur’an bunu

894 A
»%7% Karadavi,

su sekilde ifade eder: “Onlarla en giizel sekilde miicadele et, tartis.
bu ayette dikkat ¢eken hususun islam’a davet ve baskalar1 ile diyalog kurma
metotlarin1 ortaya koymasi ve bunu adeta zihinlerimize naksetmesi, oldugunu

sOyler.

Kur’an-1 Kerim degisik asir ve toplumlarda, muhaliflerle olan diyalog ve
konusmalarla ilgili pek ¢ok Ornek zikretmistir. Burada bazilarin1 aktarmak
istiyoruz. Bunlardan biri, Hz. Nuh peygamber’in kavmiyle olan diyalogudur:
“Dediler ki ey Nuh! Bizimle miicadele ettin ve bize karsi miicadelede ¢ok ileri
gittin. Eger dogrulardan isen, kendisiyle bizi tehdit ettigini (azabi) bize getir!’
(Nuh) dedi ki: ‘Onu size ancak dilerse Allah getirir. Ve siz Allah’1 aciz birakacak
degilsiniz. Eger Allah sizi azdirmak istiyorsa, ben size 6giit vermek istesem de,
ogidiim size fayda vermez. Ciinkii o sizin rabbinizdir. Ve nihayet ona

55895

dondiiriileceksiniz.””” Kur’an’1 Kerim’de bundan bagka bir¢ok diyalog drnekleri

896

de vardir. Hz. Ibrahim ile kavmi arasindaki diyalogu®°, Hz. ibrahim’in babasiyla

olan diyalogu®’, Hz. Suayb’mn kavmi olan Medyenlilerle olan diyalogu®®, Hz.

%1 Eba David, Taharet 125.

82 Fatir 35/27.

%93 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 289.
894 Nahl 16/125.

85 Hud 11/32, 34.
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Musa ile Firavun arasindaki diyalog®*’Hz. Adem’in yaratilip yeryiiziine halife

0

kilinmas: hakkinda Allah Teéld ile melekler arasinda gegen diyalog®® ornek

olarak verilebilir.

Kur’an’1 tetkik edenlerin fark edecegi en giizel anlatim 6zelliklerinden
birisi de, Hz. Peygamber’in miisriklerle konugma ve diyaloglarinda Allah’in ona
yaptig1 rabbani ve hikmetli yoOnelislerdir. Karadavi bu tevcihlerinde Allah
Teala’nin peygamberinden istediklerini su sekilde anlatir: “Peygamberinden
miigriklerle miinakasa ve tartismalarinda onlarin delillerini ¢iiriitiicii, ikna edici ve
saglam ifadelerle konusmasini, kulaga son derece hos gelen sozlerle hitap
etmesini, muhatabiyla (diismaniyla) konusurken edepli olmanin en giizel 6rnegini
vermesini, kendisiyle miinakasa eden muhatabina firsat verip onu Ozgiir
birakmasimi ve nihayet ona son derece yumusak davranip sevgi beslemesini

tavsiye etmektedir.””""

Allah Teala, Restliine hitaben soyle demektedir:
“(Restliim!) de ki: goklerden ve yerden size rizik veren kimdir? De ki: Allah! O
halde biz veya siz, ikimizden biri, ya dosdogru yol iizerinde veya acik bir sapiklik
icindedir.”””* Karadavi’ye gore, bu ayetteki islip yakindan incelendiginde,
diyalog agisindan son derece 6zenli bir Uslibun varligr goriiliir. Higcbir surette
onlar1 delaletle damgalamadigi gibi, olayr da carpici bir anlatimla ortaya
koydugunu sdyleyen Karadavi, bu iislibun gerektirdigi edep igerisinde onlara
sOyle seslendigini de belirtir: “De ki: bizim isledigimiz sugtan siz sorumlu

degilsiniz; biz de sizin islediginiz sugtan sorumlu degiliz.””"

Karadavi, Kur’an’da gecen bu tarz diyaloglarin Hz. Peygamber’in
stinnetinde de yer aldigini ifade eder. Ona gore, Hz. Peygamber’in hayatinda diger
biitiin peygamberlerin giizel ahlaki miindemictir. Tipki onun sahsinda Kur’an
ahlakinin ger¢ek manada tecelli ettigi gibi. Bu durumu en iyi bilen Hz. Aise bu
durumu soOyle Ozetlemektedir: “Allah’in peygamberinin ahlaki, Kur’an’dan

. . 5,904
ibaretti.”

899 Suara 26/16, 31.

Bakara 2/30, 33.
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Medeniyet fikhinin ilkelerinden birisi de, muhaliflerin goriisiine saygi
duymaktir. Karadavi’ye gore, baskalarinin goriislerine insaf ve adaletle
yaklagmanin anlami, bir diislince ve caligma {iriinii oldugu, konuyla dogrudan
veya dolayli géz oniine alinmasi gereken bir bakis acisina sahip oldugu miiddetce,
goriinliste ona hak verip kendisini savunmasina firsat tamimaktir. O, Hz.
Peygamber’den baska biitiin herkesin hem almip tatbik edilebilecek hem de
reddedilecek davranis ve sozleri olabilir. Ona gore, Islam dini baz1 alanlarda bize
igtihat etme yetkisi vermektedir. I¢tihadinda hata edenlerin bile sevap almacagimin
vurgulanmasinin, Islam’in  hakikati elde etme konusuna verdigi &nemi
gostermektedir. °°° Bu durum konuyla ilgili asagidaki meshur hadisin vurguladig
husustur: “Hakim/miictehit ictihat eder ve isabetli hiikiim ortaya koyarsa
kendisine iki ecir vardir; yok eger ictihat edip gayret gosterir de hata ederse bir
ecir kazanir.””® Karadavi, bazi sarihlerin, hatali goriis bildiren miictehidin ecir
almasini uzak ihtimal olarak gdrdiiklerini ve buradaki maksadin ecir almas1 degil,
mazur olacagimi vurgulamak oldugunu ifade ettiklerini sdyler. Ona gdre, bu
yorum, hadisi anlamada acik bir zorlamadir. Bu durumda miigtehidin sevap
alacagi hadiste net olarak zikredilmistir. Isabet edip de iki ecir kazanacak
miictehidin mukabili olarak zikredilmis olmasinin bu durumu agik¢a gosterdigini
sOyleyen Karadavi, buradaki sevabin bizzat hatanin kendisine verilmedigini,
bilakis calisip gayret gostermeye ve elinden geleni yapmaya verildigini de

vurgular.””’

2. Kur’an ve Siinnet Cercevesinde Hayatin Anlasilmasi

Medeniyetin anlasilmasinin gereklerinden birisi de, hayatin degerini
bilmekten gecer. Bazi insanlar, diinya hayatina 6nem vermemekte ve ahiret hayati
icin c¢aligmaktadir. Allah’in “Ahiret yurduna (oradaki hayata) gelince, iste asil
yasama odur. Keske bilmis olsalardi!™® ayetinde buyurdugu vech ile, gercek
hayat olarak ahireti itibara almaktadirlar. Yine insanlar bu tarz anlayislarina

Kur’an’in, takva sahipleri ve iyilerden olan mii’minlerin sifatlar1 arasinda

5 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 295.
%% Buhari, I’tisam 21; Miislim, Ekdiye 15.

907 Karadavi, age., s. 295.

%% Ankebut 29/64.
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zikrettigi, “(Onlar) ahiret giiniine de kesinkes inanirlar™®

ayetini de gerekce
gosterirler. Hz. Peygamber de bir hadisinde, ahirete oranla diinyanin yerini
aciklamis ve sOyle buyurmustur: “Ahrete gore diinya, sizden birinizin parmagini
denize daldirmasindan baska nedir ki! O kimse denize daldirdig1 parmaginin ona
geri ne getirdigine bir baksmn.””'® Karadavi’ye gore, bu hadis ve ayetler dogru
olmakla beraber asla diinya hayatinin ihmal edilip ona deger verilmemesi
anlaminda anlasiimamalidir. O, Islam’a gore bu hayatin siikriiniin eda edilmesi
gereken bir nimet, gozetilmesi gereken bir emanet ve baskalarina ulagtirilmasi

gereken bir mesaj ve de degerlendirilmesi gereken bir firsat olarak gordiigiinii

soyler.”!!

Karadavi, diinya hayatinin bizim i¢in bir nimet oldugunu ifade eder. Ona
gore, Allah Tedld diinya hayatinda bizim i¢in pek ¢ok nimet yaratmistir. Allah
(c.c) bu hususta soyle buyurur: “Allah, size kendi nefislerinizden esler yaratti,

eslerinizden de sizin icin ogullar yaratti ve sizi temiz gidalarla riziklandirdr.””"?

Kur’an bir kisinin hayatina kastetmeyi, biitlin insanligin hayatina
kastetmek gibi goérmiis; birinin hayatin1 kurtarmay1 da biitiin beseriyetin hayatini
kurtarmak gibi gOrmiistiir. Soyle buyurulmaktadir: “Kim, yeryiiziinde
bozgunculuk ¢ikarmaya, karsilik olmaksizin haksiz yere bir cana kiyarsa biitiin
insanlar1 Oldiirmiis gibi olur. Her kim de bir cani kurtarirsa biitiin insanlar

kurtarmus gibi olur.””"

Karadavi, Islam’mn insan canma verdigi degerlerin gostergelerinden
birisinin de intihar etmenin haram kilinmasidir. Ona gére, insan can1 Allah’in bir

14 Intihar etmenin haram olup, bilyiik giinahlardan birisi

nimeti ve emanetidir.
olduguna delalet eden ayette Allah Teala soyle buyurur: “Kendinizi 6ldiirmeyin;
siiphesiz Allah sizi esirgeyecektir.””'® insanin kendisini 6ldiirmesinin ¢ok biiyiik
su¢ oldugunu ve bundan siddetle kac¢inilmasini tembihleyen sahih hadisler de

vardir. Bunlardan birinde Hz. Peygamber soyle buyurur: “Sizden Onceki

%99 Bakara 2/4; Neml 27/23; Lokman 31/4.

%1% Miislim, Cennet 55.

' Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 300.
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iimmetlerden birinde, yarali bir adam vardi ve o, bu yaranin verdigi elem ve
1zdiraba tahammiilsiizliik gostermis ve sonunda bicakla elini kesmisti. Fakat elinin
kani bir tiirlii kesilmemis ve neticede Olmiistii. Bunun iizerine Allah Teala,
‘Kulum aceleci davranarak kendi canina kiydi ve ben de ona cenneti haram
kildim!” buyurdu.””'® Bagka bir hadiste de; “Kim diinyada kendini bir seyle

6ldiiriirse, kiyamet giinii o seyle azap gérecektir™®'’ buyrulmustur.

Karadavi, insan hayatinin ¢ok kisa oldugunu ve bu kisa zaman da elimize
gecen vaktin iyi degerlendirilmesi gerektigini ifade eder. Ona gore, akil ve
hikmet, insanin yarinlarindaki ebedi hayatin insasi ve geleceginden emin
olabilmesi i¢in, bu diinyadaki her anin kiymetini bilmesini ve onu en iyi sekilde
degerlendirmesini gerekli kilar. Kur’an’in lizerinde durdugu ve siinnetin de te’kit
ettigi vakit konusunun 6nemi ortaya ¢ikmaktadir. Allah Teala sdyle buyurur:
“Ibret almak veya siikretmek dileyen kimseler igin gece ile giindiizii birbiri
ardinca getiren de O’dur.”®'® Alah Teald istiimiizden ve etrafimizdan bizim
istifademize sundugu nimetlerini s6z konusu ederken de sdyle buyurmustur:

. . o e . . . : 99919
“Geceyi ve glindiizii de istifadenize verdi.”

Vaktin iyi degerlendirilmesini tesvik eden ve her Miisliimana Allah’in
huzurunda bu vakitten sorumlu oldugunu hatirlatan pek ¢ok hadis bulunmaktadir.
Bunlardan bazilar1 sunlardir:

“Iki sey hususunda insanoglu aldanmaktadir: Sihhat ve bos vakit.”*
“Allah, altmis yasina kadar omiir verdigi kimseden artik mazeret kabul
etmez.”!

“Bes sey gelip catmadan 6nce bes seyin kiymetini bilin: ihtiyarliktan 6nce

gencligin, hastaliktan once sihhatin, fakirlikten 6nce zenginligin, mesguliyetten

. . e qee . 22
once bos vaktin ve 6liimden 6nce hayatin.””

%16 Buhéri, Enbiya 50; Miislim, iman 173-77.
17 Buhari, Cenaiz 83; Edeb 44.

918 Furkan 25/62.

% brahim 14/33.

920 Buhari, Rikak 1; ibn Mace, Ziihd 15.

21 Buhari, Rikak 5.

22 Miislim, T1b 39.
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Karadavi’ye gore, Islam’m en giizel ozelliklerinden biri de, diinya
hayatinda giizel isler yapmaya, onu imar edip gilizellestirmeye, giizelliklerinden
istifadeye cagirmasidir. Islam’mn bu ¢agrisimin uhrevi hayatin giizel olmasi igin
gayret edip ona hazirlik yapmaya engel olmadigini sdyleyen Karadavi, bilakis iki
diinya saadeti i¢in ¢aligmasina ve ikisinden de faydalanmasina bir davet oldugunu
belirtir.”” Cenab-1 Hak bu konuda sdyle buyurur: “Onlardan bir kismu da: ‘Ey
Rabbimiz! Bize diinyada da iyilik ver, ahirette de iyilik ver. Bizi cehennem

azabmdan koru!’ derler.”®**

Karadavi, Allah’in yeryiiziindeki giizellikleri ve
stisleri oncelikle ve birinci planda iman edenler i¢in oldugunu soéyler. O, iman
etmeyenlerin de bu giizellikleri, Yiice Allah’in hikmeti, hayatin akis1 ve insan
guruplarinin bir intizama kavusup ayrismasi i¢in kullanabildiklerini ve diinyay1

paylasmak i¢in onlardan faydalandiklarim da vurgular.’®

Karadavi, diinyada yapilan amellerin koklii, faydasinin uzun siireli ve
kalic1 izler tasimasi durumlarma gore, kiyamet giinii farkli derecelerde
degerlendirilecegini ifade eder. Hz. Peygamber de insanlarin kisacik hayatlarinda
uzun bir hayat siirmelerine sebep olacak bazi giizel amellerden bahsetmektedir.
Onlardan biri su hadiste karsimiza ¢ikmaktadir: “Her kim —higbir zuliim ve
baskasinin hakkina tecaviiz etmeksizin- bir bina yapar ve yine —zuliim ve
haksizlikta ulunmaksizin- bir agac/bitki dikerse, Allah Teala’nin kullar istifade
edip faydalandig siirece, o kimse i¢in bunda, devam edip giden bir ecir vardir.”**
Agag dikmeye verilen 6nemi belirten diger hadisleri daha 6nce zikretmistik. Bu
hususta diinyayr mamur etmek ve insanlarin istifadesine sunmak agisindan son
derece degerli ve anlamli hadisler yer almaktadir. Hz. Peygamber de insanlari
tesvik amaciyla ve diinyayr imar ile ondan istifade etmek niyetiyle insanlar
yonlendirmekte ve egitmektedir. Yine bu hususta Hz. Peygamber bir hadislerinde
sOyle buyurur: “Yedi sey vardir ki, 6ldiikten sonra kabirde dahi kulun bunlardaki
ecir ve sevab1 devam edip gider: Bir kimseye ilim 0greten, su kanali agan, kuyu

kazan, hurma agaci diken, cami/mescid yapan-yaptiran, miras olarak bir kimseye

923 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 307.
924 Bakara 2/201.

925 Karadavi, age., s. 307.

?2° Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 438.
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Kur’an birakan ve kendisinden sonra affedilmesi i¢in Allah’a dua ve niyazda

bulunacak sahih bir evlat birakan.”*%’

Hayatin dogru anlasilabilmesinin gereklerinden birisi de, i¢inde bulunulan
durumun idrakinde olunmasi, isabetli bir sekilde degerlendirilmesi ve
bulundugumuz ortamin iyi kavranmasi gerekir. Fakat bu durumu higbir zaman
kendi arzularimiz dogrultusunda degerlendirmemeliyiz. Karadavi, ig¢inde
bulunulan gercekligin bilinmesinden kastin, onunla iligkilerimizin mahiyetini ve
onu anlamada kullandigimiz ydntemlerimizin belirlenmesi oldugunu sdyler.
Karadavi’ye gore, Hz. Peygamber’in siretini dikkatli olarak inceleyen bir kimse,
ilk bakista benzermis gibi goriilen Restliillah (s.a.v)’in karsilastig1r bazi 6nemli
durumlarda verdigi hiikiim ve kararlarin aslinda farklilik arz ettigini gorecektir.
Onun bu tavrinin her durumun digerinden farkli anlamlar ifade ettigi icin
gergeklestigini one siiren Karadavi, Mekke’nin fethi giinii Mekke miisrikleri
karsisinda gosterdigi tavrin boyle oldugunu sdyler. Hz. Peygamber, onlara
Yahudilerin aksine hosgorii ile muamele etmistir. Bunun sebebi Yahudilerin ahlak
ve karekterlerinin Araplarinkinden farklilik arz etmesi, her ikisinin igledigi sugun
ayni olmadig1 ve her iki hadise arasinda zaman farki gibi durumlar1 g6z oniinde

bulundurmus olmasidir.”®

Hayatin anlasilabilmesinde dikkat edilmesi gereken olgulardan birisi de,
Islam’in genel amag ve ilkelerinin iyi bilinmesidir. Karadavi, “Mekasidu’s-seria”
diye isimlendirilen bu durumu, ciiz’i ve detaylara sahip olan hiikiimlerin genel
mana ve maksatlarin1 belirleyen, ilk bakista hemen anlasilmayan hikmet ve
esrarindan bahseden fikih olarak tanimlar. Allah Teald hicbir seyi bos yere
yaratmamistir. Kur’an’da gecen su ayette bu en giizel sekilde ifadesini bulmustur:
“Rabbimiz! Sen bunu bosuna yaratmadin. Seni tesbih ederiz.””* Kur’an
ibadetlerin bazi1 gerekcelerini ortaya koymus ve onlarin bazi hedef ve maksatlara
ulagmak i¢in yapildigin1 bildirmistir. Mesela namaz hakkinda, “Muhakkak ki
namaz hayasizliktan ve kotiiliikten alikoyar™®*® buyurulmakta; zekat ile ilgili ise,

“Onlarin mallarindan sadaka al; bununla onlar1 giinahlardan temizlersin, onlari

27 Ebi Davad, ilim 48.

928 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 312.
929" Al-i Imran 3/191.

%39 Ankebut 29/45.
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aritip yiiceltirsin™”' buyurulmaktadir. Ibadetlerin hikmetine dair Kur’an’da yer
alan bu bilgileri, siinnet de tekit etmistir. Karadavi’ye gore, her kim esas maksat
ve anlamini idrak etmeksizin, sadece sekli olarak bu ibadetleri yaparsa, onlardan
elde edilecek faydayi elden kagirmis, ecrinden de mahrum kalmis olur.”* Bu
durum bazi hadislerde de karsimiza ¢ikmaktadir. Bu hadislerden bazilarini sdyle
stralamak miimkiindyir:

“Her kim, koti sozler sdylemeyi, dedi-kodu yapmayi siirdiiriirse, o

kimsenin yemesini, igmesini birakmasima Allah’in ihtiyaci yoktur.”**?

“Nice orug tutan kimse vardir ki, aclik ¢ekmeden baska orucundan elde
edecegi bir sey yoktur. Nice gece ibadet edenler vardir ki onlarin da,

uykusuzluktan baska elde edecekleri bir sey yoktur.”***

Karadavi, Allah’a ibadet olarak yapilan bu gibi amellerde bile manevi ve
ruha hitap eden bazi hedeflerin yaninda ahlaki ve i¢timai bir takim gayelerin de
s0z konusu oldugunu sdyler. Ona gore bu tiir hedef ve gayeler, aile, toplum ve
devleti ilgilendiren hiikiimler ile diger ser’i ahkamla ilgili bu tiir gaye ve

maksatlarida ilgilendirir. °*°

[slam’in gayelerinden biri de imkanlar dl¢iisiinde maslahat geregi amel
edip maslahatlarin ¢cogalmasi i¢in gayret gostermek, kotiiliikleri ortadan kaldirip
asgariye indirmeye cabalamaktir. Ay seklilde giizel ve faydali isleri miibah
gormek, kotii ve zararli olanlari haram saymak, Allah’in kullarina zorluk

¢ikarmayp islerini kolaylastirmak da islam’in gayeleri arasindadir.”® Allah Teéla

soyle buyurur: “O, (Allah) din hususunda iizerinize hicbir zorluk yiiklemedi.”’

Bir baska ayette de; “Allah, sizin i¢in kolaylik ister, zorluk istemez”?*®

buyurmaktadir. Hz. Peygamber de bir hadislerinde; “Zarar gérmek de zarar

vermek de yoktur.”*’

N=3
w

" Tevbe 9/103.

%32 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 314.
%33 Buhari, Savm 8; Tirmizi, Biiyu’ 3.

%34 fbn Mace, Styam 21.
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Insanlarin en fakihi olan sahabiler, dinin gayelerini gozetmede oldukca
titiz davranmiglardir. Karadavi, sahabilerin tutumu hakkinda genis bir agiklama

yapmaktadir.”*

Karadavi, uygun maslahati gozetme hususunda, Hanefi
mezhebinin bir uygulamasini da aktarmaktadir. Bu uygulama hakkinda Karadavi
sOyle der: “Hanefi Mezhebi, insana hiirmetten dolay1 aklin1 yitirmis olsa da akil
balig olan kimsenin gorev yapmasinin engellenmesi gerektigini vurgular. O,
bunaklik alameti gdsteren miiftiiniin, bilgisiz ve ehliyetsiz doktorun, iflas etmis
miiteahhit vb. kimselerin gérevden menedilmesi gerektigi dogrultusunda goriis
beyan etmeye gétiiren sebep, Islam’in gayelerine gére hiikiim verme prensibidir.
O, bu gibi kimselerin gorevden men edilmesi gerektigi seklindeki goriisiini
sliphesiz, insanlarin pek ¢cogunun zararar ugramasini engellemek amaciyla beyan

etmistir.”"!

Kur’an ile siinnetin teyit ettigi hayatin anlamin1 bilmenin temel
prensiplerinden birisi de, hayatin ulvi gayelerine yonelik prensiplerdir. Hayatin
cabucak ge¢mesi ve insan Oomriiniin kisacik olmasi hasebiyle bu diinya hayatini
mamur edip, ahret hayati i¢in de ¢alismak gerekir. Diinya hayati, ahret hayatinin
tarlasidir. Bu diinyada yaptigimiz amellerin hesap giiniinde karsimiza ¢ikacagini
bilerek hayatimizi yasamaliy1z. Kur’an bu konuda sdyle buyurur: “O giin insanlar,
amellerinin gérmeleri (karsiligini almalari) icin darmadaginik geri doniip gelirler.
Kim zerre miktart hayir yapmissa onu goriir; kim de zerre miktar1 kotiiliik

42 A .. . .
»%42 Karadavi, bu itibarla insanin hayatin gaye ve hedeflerini

yapmigsa onu gOrur.
bilmesi gerektigini, varliginin hikmet ve sirlarim1 idrake calismasi gerektigini
beyan eder. Insanin yaratilis gayesine uygun davranmamasi ve sehevi arzularin
pesine kosmasinin bir miimin davranisi olmadigini1 sdyleyen Karadavi, bunun
ancak sefil bir davranig olabilecegini ifade eder. Nitekim Kur’an’da sdyle
buyrulur: “Inkar edenler ise diinyadan faydalanirlar, hayvanlarm yedigi gibi

59943

yerler. Onlarin yeri atestir.”” "~ Bu sebeple, kafirin karnin1 doyurmaktan baska bir

arzusu olmadiginmi belirten bir hadiste, “miimin bir bagirsagi doldurmak i¢in yer,

%0 Bkz. Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, ss. 321-322.
! Karadavi, age., s. 322.

2 Zilzal 97/6-8.

3 Muhammed 47/12.
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kafir yahut miinafik ise, yedi bagirsagi birden doldurmak icin yer™*

buyrulmustur. Karadavi bu hadisten yola ¢ikarak soyle der: “Buna gore kafir yer,
fakat doymaz. Devamli bir seye sahip olmak ister ve kanaatkarlik nedir bilmez.
Buradaki 6l¢ii, kisinin biriktirdiklerinin ¢oklugu degil, bilakis kalbinin kanaatkar,
g6nliiniin de hosnut olup olmadigidir.””* Bu konuda Hz. Muhammed (s.a.v) bir
hadislerinde soyle buyurur: “Zenginlik, mal c¢oklugunda degildir; goniil

59946

zenginligindedir. Karadavi, bu hadiste bahsedilen durumun, mutasavviflarin

anladigr gibi, higbir surette zenginlik ve malin koétilenmesi anlaminda
anlagilmamasi gerektigini vurgular. Ciinkii bu konuda Hz. Muhammed (s.a.v),
Amr b. As’a sdyle demistir: “Salih bir kimsedeki salih bir mal ne kadar

'”947

giizeldir Karadavi’ye gore, bu hadiste Hz. Peygamber, mali hayatin gayesi,

yegane ulasilmasi gereken hedef ve insami kul ve kdle eden bir varlik olarak
gormez. Aksine ona gore mal, gaye degil; Allah’a daha iyi kul olmaya gétiiren bir

vesiledir.”*®

%4 Buhari, Et’ime 12; Miislim, Esribe 182.

Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynagi Olarak Siinnet, s. 329.
%6 Buhari, Rikak 15; Tirmizi, Ziihd 40.

7" Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 197, 202.

% Karadavi, age., s. 329.
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SONUC

Yusuf el-Karadavi, son yiizyilin yetistirdigi biiyiik Islam alimlerindendir.
Hemen her alanda sahip oldugu bilgi birikimiyle Miisliimanlarin iginde
bulundugu problemlere cevaplar vermeye g¢alisan ve biiyiik kitleler tarafindan
takip edilen bu sahsiyet bir¢ok makale ve kitaba konu olmustur. Calismamizin
bilimsel bir teze az sayida konu edilen Karadavi’nin goriislerini anlamaya katki
saglayacagini umut ediyoruz. Karadavi’nin her yoniiyle incelenmesi ¢ok daha
kapsamli bir calismanin konusu olmakla beraber elinizdeki ¢alismada bu alimin
siinneti ele alisini, hadislere bakis agisin1 anlamaya ve anlatmaya g¢alistik. Bu
acidan faydali olacagi kanaatindeyiz. Bu c¢aligmamizda ¢agdas alimlerden biri
olan Karadavi’nin degisen sartlarda Hz. Peygamber’in silinnetini nasil
degerlendirdigini ele aldik. Karadavi’nin yetistigi ve i¢cinde bulundugumuz son
ylizyil, siyasi, iktisadi ve toplumsal degisimin biiyiik ivme kazandigi ve buna
bagli olarak bircok farkli sorunun ortaya c¢iktigi bir donem olma oOzelligi
tasimaktadir. Ozellikle oryantalistlerin Kur’an bize yeter deyip hadislere
acimasizca saldirdigit bu donemde silinnetin canlilifini saglamak ve bu tarz
diistinenlere cevap verme zorunlulugu dogmustur. Siinnetin tesri olani ile
olmayaninin ayirt edilip, hadislerde ve silinnette asil anlatilmak istenilen 6z

yakalamak ve siinneti ¢aga uygulamak gerekmektedir.

Bugiin de silinnetin nasil tanimlanacagi konusunda yogun tartigmalar
yapilmaktadir. Bu tartismalarin temel sebebi Miisliimanlarin yasadiklar
tecriibelerden kaynaklanan bir takim ihtiyaglara cevap vermektir. Ozellikle
stinnetin sekil olarak ve bireysel boyutuyla ele alinmasi bu tartigmalara ivme
kazandiran amiller olmustur. Ote yandan miistesriklerin de siinnetin ne oldugu
konusunda tartigsmalara katilmasi onlarin goriisleri ¢cergevesinde siinnetin yeniden
ele alinmasma sebep olmustur. Yusuf el-Karadavi, yasadigt donem, siyasi ve
sosyal sartlar sebebiyle Islami ilimlerin ve bu ilimlerin olusturdugu hayat tarzinin
yasadig1 mesruiyet sorununu yakindan hissetmis ve tiim ¢abasini i¢inde bulunulan
bu soruna ¢oziimler iiretmeye adamis bir sahsiyettir. Sadece ilmi ve kiiltiirel

sahada degil, siyasi alanda da bir isgalin i¢ine dogan Karadavi, Miisliimanlarin
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icinde bulundugu yenilgi ve zafiyetin nasil yok edilecegi lizerinde durmus, tespit
ettigi sorunlar ve bu sorunlarin ¢oziimleriyle ilgili eserler kaleme almustir.
Karadavi’nin, toplumu yakindan taniyan ve dini ve sosyal alanda ortaya ¢ikan
sorunlar1 tespit eden, bu yonde gordiigii eksiklikleri, gerek yazdigi eserler ve
verdigi konferanslarla, gerek kurdugu egitim miiesseseleri ve hayir kurumlariyla
doldurmaya c¢alisan bir alim oldugu goriilmektedir. Miisliiman toplumlarin belli
bir ideal cergevesinde degistirilmesi ve doniistiiriilmesiyle ilgili icinde bulundugu

bilfiil gayret, onun tartisma gotiirmez bir basarisidir.

Iste Yusuf el-Karadavi de bu tartismalar arasinda siinneti yeniden ele almis
ve degerlendirmistir. Siinnetin degisik tanimlarin1 yaparak daha da anlagilmasina
katkida bulunarak, siinnetin sahabe ve tabiin yanindaki degerini ve giliniimiize
kadar yapilan tanimlarmi agiklamistir. Hz. Peygamber’in gorevlerini belirterek,
Islam’in anlasiimasinda peygamberin konumu iizerinde de durmustur. Onun
gorevlerini, teblig, beyan, tezkiye, cihad ve davet olarak tanimlayan Karadavi,
siinneti dogru anlayabilmek i¢in Hz. Peygamber’in hayatim1 da iyi bilmek
gerektigini ifade ederek, onun hayatini siinnetten ayri diisiinemeyecegimizi de
vurgulamaktadir. Hz. Peygamber’in insanlar i¢in gonderilmis en giizel 6rnek
oldugunu, onun, teori ile pratik, kalp ile akil, iman ile ilim, ruh ile madde, ferdi ile
toplumsal, Rabbin hakki ile nefsin hazzi arasinda denge kurup asiriya gitmeden
her hak sahibine hakkini veren, Allah’in alemlere rahmet olarak gdnderdigi,
insanlara yon gosterici, hidayet ve gercekeiligi agiklayict olmasi i¢in kendisine
Kur’an’1 indirdigi Allah Restlii oldugunu ifade eder. Hz. Muhammed (s.a.v)’i
Kur’anda bulunmayan bazi gaybi konularda haber veren bir insan olarak
gormekteyiz. Karadavi, onun bu 6zelligine de deginmektedir. Bununla beraber,
tevhide aykir1 olan ve Resiliillah’in da benimsemedigi ve israrla kaginmalarini
emrettigi kendisine ta’zim konusunda asirilik yapilmamasi taraftar1 oldugunu

anlamaktay1z.

Ayn1 zamanda bir fakih olan Karadavi, degisik eserlerinde vermis oldugu
fetvalarinda hadislere sikga basvurdugunu gérmekteyiz. Ozellikle sahih hadis
konusunda oldukg¢a titiz davranan ve asir1 savunmaci bir tavir gosteren Karadavi,
zayif ve mevzu hadislerin insanlara sik¢a anlatilmasinin dogru olmadig: iizerinde

durur. Bu baglamda davetgilerin yapmasi gereken bir takim gorevleri oldugunu da
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vurgular. Ozellikle hadis ile fikhin birlestirilmesi gerektigi iizerinde durdugunu
gormekteyiz. Ona gore her iki alan da birbirinden bagimsiz diisliniilemez.
Karadavi, insan1 sirke gotiirecek yollarin tespit edilmesi ve bundan sakinilmasi
gerektigini de degisik eserlerinde vurgular. Gelecege doniik 6zellikle de kiyamet
alametleri hakkinda siinnette yer alan rivayetlerin sahihligi iizerinde durarak, bu
hususlarda varit olan hadislerin tahlillerini de yapar. Karadavi’ye gore slinnetin
tahrif, istismar ve yanlis tevilden uzak sahih bir sekilde anlagilmasi i¢in yapilmasi
gereken gorevler vardir. Ona gore siinnet, haber verdiginde dogrulugu,
hiikmettiginde ise adaleti kat’i olan Kur’an’in 1s1¢inda ve onun Rabbani rehberligi

¢ergevesinde anlasiimalidir.

Karadavi, Kur’an’in Islami yapmin ruhu oldugunu sdyler. Ona gore
Kur’an, Islam’daki her kanun i¢cin kendisine basvurulan bir anayasa mesabesinde
olup onlarin temeli ve dayanagidir. Nebevi siinneti, bu anayasanin yorumu ve
daha detayli sekli, Kur’an’in teorik bir aciklamasi ve pratik uygulamasi olarak
goren Karadavi, Resil’lin gorevinin de insanlara indirileni agiklamak oldugunu
vurgular. Nebevi agiklamanin devamli olarak Kur’an’in yoriingesinde hareket
ettigini ifade eden Karadavi, ne agiklananin agiklananla celiskiye diismesi ne de
kendisine bagli olanin asil olana aykir1 olmamasi gerektigini sdyler. Ona gore,
Kur’an’in muhkem ayetlerine ve agik belgelerine ters diisen sahih ve sabit hi¢bir
stinnet yoktur. Siinneti dogru anlamanin hadisleri dogru anlamaktan gegtiginin
altim1 ¢izen Karadavi, bu hususta hadislerin dogru anlasilmasi i¢in bir takim
ilkeler belirlemistir. Hadisleri Kur’an’a ve silinnete arz etme yontemini kullanan
Karadavi, celiskili hadislerin tevil edilmesi, hadislerde nasih-mensuh iliskisi,
hadislerin sdylendigi sebepler ve maksatlar 151¢1nda anlasilmasi, hadis lafizlarinin
delaletinin iyi tespiti ve hadislerde olabilecek mecazlarin da iyi bilinmesi iizerinde

durur.

Hadis calismalar1 hicri ilk asirlardan baglayip giiniimiize kadar gelen ve
devam eden bir siiregtir. Bu siire¢ icerisinde hadisle ilgili bir¢cok problem ortaya
cikmig ve hadis alimleri gesitli sekillerde bunlara cevap vermeye c¢alismistir.
Hadislerin anlasilmasiyla ilgili problemler ihtilafu’l-hadis, miiskilu’l-hadis,
nasihu’l-hadis ve daha biiylik capta serh literatiiriinii ortaya c¢ikarmistir. Bu

literatiir daha ziyade ilmi ihtiyaglara verilen cevaplar niteligindedir. Karadavi,
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fikih ve hadis ¢aligmalariyla meshur olmus 6nemli bir alimdir. Cagdas Meselelere
Fetvalar adl1 eserinde fikih meseleleri agirliktadir. 1. ve 3. cildinde hadisle ilgili
miistakil boliimler olmakla birlikte genelde konular daginiktir. Ele aldigi
konularin ¢ogu hadisler etrafinda tartisilmistir. Ancak biz dogrudan hadisle ilgili
bu miistakil bolimlerde ne tiir sorularin soruldugunu inceledik. Bu sorular siibut

ve anlam agisindan degerlendirmekte oldugunu tespit ettik.

Restliillah, ilme ve alimlere deger vermistir. Bununla birlikte alimlerin
uymasi gereken bir takim ahlaki dlgiiler de getirmistir. Karadavi, modern bilimin
bugilin ortaya attigr egitim konusundaki ilkeleri Hz. Peygamber’in ta kendi
zamaninda ortaya koydugunu ifade eder. Karadavi, egitim-0gretim ve adabi, her
miislimanin 6grenmesi gereken ilkeler, ilim dgrenmede kisinin niyetinin halis
olmasi, 6grenimde siireklilik, ilim tahsilinin zorluklarina karsi sabir, talebenin
hocaya hiirmet etmesi ve glizel sorular sormasi, toplumun 6gretmene verdigi
deger, 0grenciye kars1 giiler yiiz gosterme ve onu hos tutma, dgrenciye sefkatle
muamele, iyi ve ¢aliskan Ogrencilerin 6diillendirilip Oviilmesi, hata edene
merhamet ve sefkatli olma, tedrici bir metot takip etme ve zorluk degil kolaylik
gosterme, bireysel farkliliklart gézetme, orta bir yol takip etme ve biktirmama,
egitim ve irsatta uygulamali bir metot takip etme, tesbih, darb-1 mesel ve kissa
yoluyla anlatim gibi giizel metotlar1 benimseme, soru sorma ve karsilikli diyalog
yontemiyle dikkatin dagitilmasini temin etme gibi metotlarin siinnette yer alan ve

uyulmasi gereken kurallar oldugunun altin1 gizer.

Siinnetin ¢evreye ve ¢evresel unsurlara verdigi 6nem Kur’an’a gore ¢ok
daha detayli ve cesitlidir. Karadavi, Kur’an’in bir¢cok konuda kiilli kaideler ve
bazi ilkeler vaaz ettigini slinnetin ise Kur’an’in bu kiilli kaidelerini, bir takim
hiikiimler, bazi tevcihler ve detaylar getirerek agikladigini sdyler. Durgun suya
bevletmek, insanlarin gelip gectigi yerler ile konakladiklar1 yerlere ve su
kaynaklaria biiylik ve kiigiik abdesti bozmak gibi fiiller Allah’in, meleklerin ve
biitiin insanlarin lanetledigi fiillerdir. Karadavi’ye gore, Kur’an’in dnem verdigi,
stinnetin de tekid ettigi hususlardan biri de bedenin egitimli olmasi, hac ve umre
icin ihrama girdigi zaman g¢evredeki hayvan ve bitkilere zarar vermeyip saygi

gostermesidir.
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Hz. Peygamber’in siinnetinde cevre ile alakali insanlar1 aydinlatacak
bircok hadis bulunmaktadir. Saglik konusunda siinnetin 6nem verdigi bir takim
ilkeler mevcuttur. insan sagligini her seyin iistiinde tutan Islam, Allah’in en ¢ok
deger verdigi bir nimet olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Allah Teala, insana vermis
oldugu bu nimetin karsilig1 olarak insandan istedigi sey, ona karsi siikretmektir.
Bir emanet olarak insana verilen saglik ve afiyette olma durumuna karsi, emanete
titiz bir sekilde bakmak, onu kollamak ve onu verene siikretmek, insandan
istenilen gorevlerdir. Siinneti inceleyen iktisatcilar, siinnetin hilkiim ve tesri
boyutuyla ilgili hadislerdeki iktisadi yonlerin haricinde gerek dogrudan iiretim-
tilketim gerekse dagitim ve piyasalarda mal ve paranin dolagimi konusunda,
ekonomiyle ilgili oldukca fazla ilke ve uygulama bulabilir. Karadavi, iktisatla
ilgili bilgilerin, bazen inan¢ ve akide ile ilgili hadislerde bulunabildigini

sOylemistir.

Karadavi’nin Miisliimanlarin son yiizyillarda icine diistiikleri zafiyetten
silkinmeleri ve bilinglendirilmeleri i¢in gosterdigi fikrl ¢aba, diinyanin dort bir
yaninda konferanslar ve basin-yayin araglariyla goriislerini dillendirmesi, ¢esitli
tiniversitelerin, hayir kurumlarinin ve bankalarin kurulmasinda ve isleyisinde aktif
rol almas1 seklinde meyvelerini vermistir. Gosterdigi gayret ve ortaya koydugu
eserler, giiniimiiz hadis ¢alismalar1 acisindan son derece dnemlidir ve Tiirkiye’de

bu alanda yapilacak arastirmalar i¢in 6rneklik teskil etmektedir.
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