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ON SOz

Elmalili Hamdi Yazir, toplumumuzun kiiltiir ve ilim alaninda gec¢is diyebilecegimiz
bir doneminde yetismis ve caligmalariyla Cumhuriyet Donemi’nde ortaya ¢ikan dini, ilmi,
sosyo-kiiltiirel problemlere ¢dziimler iiretmeye ¢alismis bir Islam diisiiniiriidiir. O, diisiince ve
yasamda degisime neden olan bu gecis asamasinda toplumun saglikli temeller iizerinde
kalabilmesi icin diisiinsel faaliyetlerde bulunmus ve sorunlara ¢ozlimler iiretmeye calismistir.
Halkin yasama dair degisim evrelerini onlarla i¢ ice yasamis olan Elmalili, sadece dini ilimler
sahasinda degil, pozitif bilimler, felsefe, mantik, sosyoloji, edebiyat ve hat sanati gibi

alanlarda da pek ¢ok ilim adami yetistirmis olan bir diistiniirdiir.

Elmalili, Osmanli Devletinin dini, siyasi ve sosyal calkantilarin yogun oldugu
donemlerine ve Cumhuriyet doneminin yaklasik ilk yirmi yilina da tanik olmus ¢esitli ilimleri
1yi tetkik etmis, biiylik sahsiyetlerindendir. O, felsefi kiiltiire vakif ve bunlar1 tahlil edebilecek
diizeyde bir diislince yapisina sahiptir. Hak Dini Kur’an Dili adli 10 ciltlik tefsirinde felsefi
konulara yogun bir sekilde yer vermistir. Biz bu diislincelerden hareketle, yakin tarihimizin
Tiirk-Islam diisiiniirlerinden Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’'m bilgi felsefesi baglaminda
konulara yaklasimini incelemeyi uygun gordilk. Bu anlamda akademik bir c¢aligmanin
yapilmamis olmasi1 bizi bu konuyu arastirmaya sevk eden bir diger etkendir. Amacimiz onun

konuya bakisini biitlin yonleriyle tespit ve tahlil etmektir.

Bu calismada toplumsal ve felsefi meseleler iizerinde durmus olan diisiiniirimiiziin
bilgi problemiyle ilgili goriislerini sistemli bir sekilde ortaya koymaya ¢alistik. Ayrica onun
ilmi sahsiyetini ve bunun felsefenin en 6nemli problemlerinden biri olan epistemolojiye
yansimasini arastirdik. Onun bilgi felsefesi hakkindaki diisiincelerini nasil olusturdugunu
ortaya ¢ikarmak i¢in sistematik bir ¢alisma yapmanin gerekliligine olan inancimiz bizi boyle

bir calisma yapmaya yonelten bagka bir sebeptir.

Bu caligmada karsilastigimiz en onemli sorunlardan birisi EImalili’nin bilgi problemi
ile ilgili fikirlerini sistemli bir sekilde eserlerinde vermemis olmasidir. Konuyla ilgili goriisleri
eserlerinde daginik olarak yer almaktadir. Bir baska husus da filozofun bu yOniiniin

calisilmamis olmasidir.

Calismamiz giris ve sonug hari¢ iki boliimden olugmaktadir. Giris béliimiinde bilgi

felsefesinin temel meseleleri olan bilginin tanimi, kaynagi, degeri ve imkéni konular1 ile



Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in hayati, eserleri ve ilmi sahsiyeti iizerinde durduk.
Birinci boliimde Elmalili Hamdi Yazir’da bilginin tanimi, kaynagi, degeri ve imkani konular1
ile bilgide yenilenme, bilgide nedensellik, bilgi-hikmet iliskisi gibi konular: ele aldik. Ikinci
boliimde ise Elmalili Hamdi Yazir’in bilgi ile ilgili olarak kullandig1 nefs, akil, mantik, suur,
vahiy, ilham ve hikmet gibi kavramlar ile bilgi vasitalar1 olarak ele almis oldugu bes duyu,
akil, vahiy, haber ve ilham kavramlarini inceledik. Sonu¢ ve degerlendirme kisminda ise

calismamizda ulasmis oldugumuz sonuglar1 genel hatlariyla belirttik.

Konuyu ele alirken miimkiin oldugunca diisiiniiriin eserlerindeki 6zgiinliigli korumaya
calistik. Bunun i¢in de gorislerini zaman zaman eserlerinden aktardigimiz climleleriyle
verdik. Bunun yaninda onun “Hak Dini Kur’an Dili” isimli eseri yaninda “Metalib ve
Mezahib” isimli esere yazmis oldugu “6ns6z” ile diismiis oldugu dipnotlardan da yararlandik.
Buna ilaveten Elmalili hakkindaki arastirmalardan da istifade ettik. Zaman zaman da
Elmalili’nin goriislerini daha dnceki Islam filozoflarinmn gériisleriyle iliskilendirdigini gordiik.

Boylece onun etkilenmis oldugu kaynaklar1 belirlemeye ¢alistik.

Calismam siiresince degerli zamanlarindan feragat edip bana zaman ayiran,
calismamin her asamasinda yol gosteren, Oniimii acan, bu ¢alismamin miimkiin oldugu oranda
iyl olmasi i¢in ugrasan danisman hocam Dog¢. Dr. Hiiseyin KARAMAN’a sonsuz

tesekkiirlerimi sunarim.

Rize, Ocak 2009 Ali CAN
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1. GIRIS: BILGI PROBLEMI VE ELMALILI MUHAMMED HAMDI
YAZIR

1.1. Bilgi Problemi

Insan, tabiat1 geregi kendini, ¢evresini ve diinyada olup biten her tiirlii
olusum ve degisimi merak etme giidiisiine sahiptir. Bu yeti vasitasiyla
ogrenebilmekte, kesfetmekte ve yasama farkli agilardan bakabilmektedir. Insan
yasaminda olumlu ve olumsuz sekilde meydana gelen her tiirlii degisim, bilgiyi

oziimsemeye egilimli bir insan dogasinin varligiyla dogru orantilidir.

Felsefenin en temel problemlerinden biri bilgi sorunudur. Gerek felsefe
tarihinde, gerekse de Islam felsefe tarihinde Bilgi sorunu ¢ok degisik yonlerden
ele alip arastirilmistir. Bu arastirmalara baktigimizda 6zellikle bilginin tanimi
konusunda bir birlikteligin degil farkliligin oldugunu gormekteyiz. Bunda s6z
konusu diisiiniirlerin bilgi birikimi, benimsemis olduklari ilkeler, bilgi kavramimi
kullanma yeri ve gayesi gibi nedenler etkili olmustur. Ancak s6z konusu
farkliklilara ragmen bilginin taniminda ortak birtakim noktalarin bulundugunu da
goriirliz. Bu baglamda biz bu calismamizda insanin yasamini kolaylastiran ve
insandaki merak giidiisiiniin, soru sorma ve kesfetme 6zelliginin bir yansimasi
olan bilgi 1ile 1ilgili yaklasimlar1 inceleyecegiz. “Bilgi nedir?” sorusunun
cevaplarin1 ararken bu konuyla ilgili felsefi literatiirde genel itibariyle yerlesmis
ortak bakis acisin1 da vermeye calisacagiz. Asil konumuz itibariyle Elmalili
Hamdi Yazir’in bilgi problemine yaklagimii incelemeye ¢alisacagiz. Ilk olarak
konuya bir giris olmas1 ve Elmalili’'nin goriislerini temellendirmesi anlaminda
bilgi felsefesine gore bilginin tanimi, kaynagi, imkani ve degeri gibi bilgi
felsefesinin temel konular1 hakkinda bilgi verecegiz. Sonar ise Elmalili’nin hayati

ve eserleri ile ilmi sahsiyeti hakkinda bilgi verecegiz.
1.1.1. Bilginin Tanim

Osmanlica’da “malumat”, ingilizce’de “knowledge”, Arap¢a’da “marifet”,

kavramlar1 ile ifade edilen bilgi; “Bir seyin bir sey olarak kavranmasr™';

! Bedia Akarsu, Felsefe Terimler Sozligii, “bilgi” md, Inkilap Yaymlari, Istanbul 1998, s. 34; Bkz.
Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi, “bilgi” md, Yaym kurulu, Interpress Basmn ve
Yaymcilik, Istanbul, c. 4, s. 1637-1638; Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Biiyiik Lugat,



“varliklara yiiklemler vererek elde edilen zihinsel iirin™; “6znenin amacli
yonelimi sonucunda &zneyle nesne arasinda kurulan iliskinin triinii olan sey™;
“bilen varlikla, yani 6zne ile, bilinmesi istenen veya bilinen varlik (nesne)
arasindaki iliski ya da olusan silire¢ sonucunda elde edilen {iriin™; “nesneyi

zihinde var kilan diisiince edimi” ® gibi farkli sekillerde tanimlanmaktadur.

Bilgi ile ilgili olarak burada ifade etmis oldugumuz bu farkl tarifler insan
bilgisinin yapisina, imkanina, kaynagina, dlgiitlerine, sinirlarina ve neligine dair
bilgi felsefesi incelemelerinin, tarihi siire¢ igerisinde ne kadar farkli yaklasimlar
ve degerlendirmeler igerisinde ele alindigini bize gostermesi acisindan dikkat
cekicidir. Felsefenin konusu olan bilginin insanin kendi bilgisi olmasi
bakimindan, insandan insana farklilik géstermesi tabiidir. Bize gore bunun sebebi,
insanlarin  fitrat, mizag, diinya goOrlisi ve ¢evresel kosullar yOniinden

birbirlerinden farkli yapilarda olmalaridir.

Bu tanimlamalarda da gorildigi gibi bilme aktiviteleri, insanin bir
ozelligidir ve sadece insan tarafindan bilinebilir. O halde, bilgi sahibi olan varliga
“bilen” demek dogru olur. Bilen olduguna gore diyalektik diisiiniisle bir de
“bilinen” olmas1 gerekir. Bilen, bilinen bir seye yonelir ve bu yonelis sonucunda
bilgi ortaya c¢ikar. Bilgi felsefesinde, bilen (6zne, suje), bilinen (nesne,obje) ve

bilgiden olusan bircok kavram felsefenin temel kavramlari olmaktadir.®

Bu {i¢ unsurun birbiriyle uyumlu bir iligki siirecinde biitiinliikk arz etmesi,
bilginin sistemli bir sekilde ortaya ¢ikmasini saglar. Eger bilen varlik var, fakat
bilinen varlik yoksa veya bunun tersi olarak bilinen var ancak bilen yoksa bilgi
meydana gelmez. Demek ki, bilen ile bilinen, adeta bir terazinin iki kefesi gibidir.

Birinde agirlik (bilen), digerinde tartilan sey (bilinen) bulunmaktadir. Iste bu tart

CEINNT3

“ma’rife”, “ma’rifet” ve “ma’ruf’ md, Heyet, Tiirdav Basim ve Yaymm, Istanbul, 1995, ss.
579-580.

2 Omer Demir-Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sozliigii, “bilgi” md, Adres Yayinlari, Ankara}, 2005.

s. 54; Bkz. Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, “bilgi” md, Yaym Kurulu, Risale Yayinlari, Istanbul,
1990, c. I, ss. 181-183. )

3 Ahmet Cevizci, Pradigma Felsefe Sozligii, “bilgi” md, Paradigma Yaymnlari, Istanbul, 2005, s.
249.

* Ahmet Cevizci, Felsefe Ansiklopedisi, “bilgi” md, Etik Yayinlari, Istanbul 2Q04, c.2,s.381.

3 Afsar Timugin, Felsefe Sozligii, “bilgi” md, BDS Yaymlari, Yon Matbaa51, Istanbul, 1994, s. 33;
Bkz. Alparslan Acikgeng, Bilgi Felsefesi, Insan Yayinlari, Istanbul, 2007, ss. 91-94, 147-
151.

% A. Kadir Ciicen, Bilgi Felsefesi, Asa Yaymlari, Bursa, 2001, s. 35.
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isleminde ortaya c¢ikan denklesme, bilgi olarak tarif edilmektedir. Bununla
birlikte, felsefe tarihinde filozoflardan bazilar1 bilene, bazilar1 da bilinene agirlik
vermiglerdir. Buna gore, rasyonalizm (akilcilik), sansualizm (duyumculuk),

ampirizm (deneycilik), rolativizm (gorelilik) gibi ¢esitli goriisler ortaya ¢ikmistir.
1.1.2. Bilginin imkam ve Degeri

Epistemolojinin 6ncelikli sorunlarindan birisi olan bilginin imkani
konusunda su sorular1 sorabiliriz: Bilgiye ulagsmak mimkiin miidiir? Eger
miimkiinse hangi yol veya kaynakla elde ettigimiz bilgiler kesin ve genel-gecer
Ozelige sahiptir? Eger bir bilgi verisini elde ediyorsak bu elde etme yoluna ne
Olciide giivenebiliriz? Elde ettigimiz bilgiye giivenmemizi saglayan Olgiit veya
Olciitler nelerdir? S6z konusu Olgiitlerle varligin bilgisine hangi seviyede
ulagabiliriz? Ulasmis oldugumuz bilgiler hangileri hangi oranda hakikat ve

dogruyu yansitir? Bilgide bir sinir veya bitmislik var midir?

Bu tiir sorular ve onlara verilen cevaplar g¢ercevesinde devam eden
tartigma sonucunda iki temel goriis ortaya ¢ikmistir. Bunlardan birincisi olan
dogmatik goriise gore bilgilerimiz dogustandir ve aklin iiriinii olarak elde edilir.
Dolayisiyla bilgi tabii halde zihnimizde vardir ve her zaman elde edilebilir. Bu
sekilde elde edilen bilgiler varhgi, varligm kapsami ve 6ziinii, hakikati yansitir.”
Bilginin imkanina olumlu bakanlar, bilenin kendinden bagimsiz olarak var olan i¢
ve dig gercekligin bilgisini mutlak anlamda elde edebilecegini savunurlar. O
halde, bilginin imkansizlig1 diye bir durum s6z konusu olamaz. Bilginin kesinlikle
elde edilebilme imkani vardir.® Dogmatik goriise gore; dogru (kesin), agik-secik,
genel-gecer yargilara ulasmamiz dogal olarak miimkiindiir. Dogmatiklerin disinda
ayrica ilkcagda, tabiati anlama ve kavrama ¢abasinda olan filozoflar kendilerine
gore tabiatla ilgili birtakim sonuglara varmiglardir. Bu durum dikkate aliminca bu

filozoflarmn felsefi bilginin miimkiin oldugunu benimsedikleri séylenebilir.’

Bilgiyi elde etmede ve bu elde edilene giivenmede kesin diisiinenlerin

yaninda, bilginin miimkiin olmadigini diistinenler de vardir. Yukaridaki bakisin

” Hiisameddin Erdem, Problematik Olarak Din Felsefe Miinasebeti, Sebat Ofset Matbaacilik,
Konya, 1999, s. 127.

¥ ibrahim Hakki Aydin, Farabi de Bilgi Teorisi, Otiikken Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 21.

? Aydin, age., s. 23.
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tersine bilginin imkanina olumsuz bakanlar, bilenin kendinden bagimsiz olarak
var olan gercekligin bilgisini elde etmesinin asla miimkiin olmadigini belirtirler.
Ciinkii onlara gore, bilgiyi edinmek i¢in bilme arzusunda olan insanin bilgi
edinme yetileri yeterli dzellige sahip degildir. Insanin dogru bilgiye ulasmasmin
miimkiin olmadigmi soyleyen bu filozoflara siipheci filozoflar denmektedir.
Onlara gore, duyular noksan ve yaniltic1 bilgiler vermektedir. Akil ise biitiin
gercekleri kavrayamaz. Dolayisiyla da genel-gecer bir bilgiden s6z edilemez.
Bilgi bilenin kabullenisi ile baglantili bir iknadan ibarettir.'® Felsefi anlamda
siiphecilik alginin goreliligi ve bilinemezlik ilkesinden hareketle bilgi olarak
kabul edilen seylerin gecerliliginden ve kesinliginden son derece sliphe duyan,
dogmatiklerin tam tersine aklin kesin bilgiyi elde edemeyecegini, sonugta da
mutlak bilgiye asla ulagsamayacagimizi savunan diisliniirlerin temsil ettigi akim
olarak degerlendirilir. Siipheci bir filozof dogmatik bir filozofun bilgi iddialarni,
bu iddialarinin temelinde bulunan dayanak ve Olgiitlerini siirekli kusku tireterek

ciiriitmek suretiyle reddetme gayesi giider."!

Ote yandan felsefe tarihine baktigimizda ilk olarak M. O. V. y. y.’da
sofistlerin duyularm insan1 yaniltabilecegi konusu iizerinde durduklarint goriiriiz.
Sofistler; bilginin degisken ve bilinemez bir yapida oldugunu savunmuglardir. Bu
goriisten hareketle de bilginin kesinlikle miimkiin olamayacagmi iddia
etmislerdir.'* Protogoras (6. M. O. 420), Gorgias (6. M. O. 376), Hippias (6. M.
0. 285) ve Prodikos (6. M. O. 399) énde gelen Sofistlerdir."?

Daha sonraki donemlerde ortaya ¢ikan “siipheciler” veya “septikler”,
sofistler de oldugu gibi genel-geger bir bilgi tiirlinden s6z edilemeyecegini, bu
nedenle de bilginin bilenin kabullenisi ile baglantili bir iknadan ibaret ve pratik
hayatla iligkili bir iirlin oldugunu savunmuslardir. Bagka bir ifadeyle duyu ve
tecriibe yoluyla dogru, genel-gecer ve giivenilir bilgiler elde edebiliriz diyenlere
kars1 ¢ikan, her seyi slipheye dayandiran, varligin bilgisinin kavranamayacagimni

belirten ve her ¢esit bilgiden sonsuz bir sekilde sliphelenen anlayisa

10 Erdem, age., s. 89.
' Aydin, age., ss. 23-24.
12 Aydin, age., ss. 23-24.
13 Erdem, age., s. 89.
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“septikler=siipheciler” denilir.'* Septisizm’e gére, “duyularmn noksan ve yaniltici
bilgiler verdigi, aklin ise biitliin ger¢ekleri kavrayamayacagi muhakkaktir. Bu
sebeple, kesin olarak hicbir sey bilemeyiz. Bilsek bile bunu bagkalarma
aktaramayiz. Yine bu sebepledir ki, kesin yargilardan kacinmak lazimdir. Higbir
sey hakkinda, hicbir zaman kesin hiikiim vermemek lazimdir.”"® Nitekim bilgi
problemini sistematik olarak inceleyen ilk septik Elis’li Pyrrhon (6. M. O. 275)
olmustur. Ote yandan Timon (6. M. O. 230) ve Arkesilaos (6. M. O. 241)

septisizmin diger temsilcileridir.'

Demek ki, siiphecilere gore, bir seyi bilebilmek i¢in, elde edilebilecek
biitlin kanitlara sahip olmak olanaksiz oldugundan aslinda bilgide Ongoriide
bulunmak da olanaksizdir. Bu nedenle herhangi bir bilginin dogrulugu konusunda
tamamen kesin yargida bulunamayiz. Dolayisiyla varlik diinyasint mutlak
anlamda asla bilemeyiz. Bunun i¢in herhangi bir sey hakkinda yargida
bulunmaktan kagmmaliyiz. Ozellikle dogmatizm ve septisizmde bilginin kaynag1
ve degeri konularinin birlestirilerek felsefe tarihinde i¢ ice islendigini

gormekteyiz.

Bilginin imkani meselesinde ampirizm biitiin bilgilerimizin kaynagmni
duyu ve deneye indirgeyerek duyu ve deneyin disinda kalan olgular
bilemeyecegimizi savunmakta ve bdylece bilgiyi duyu ve deneyle smirlamaktadir.
Deneylerimizle ispatlanmayan bilgilerin, gercek varligin bilgisi olmadigini ileri
siren bu goriis duyu alanmnin disinda kalan metafizi§in bilgisine kars1

cikmaktadir.

Sezgiciler ise dogrudan dogruya aracisiz kavranan bir bilgi vasitasi olan
sezginin, askm varh@m bilgisine kadar olan bilgileri elde edebilecegini
savunmaktadirlar. Bu nedenle bilginin smirin1 sezgi ile belirlerler. Ancak belki de
bu durum bilgiye bir smir ¢izmekten ¢ok sinirsizhigi cagristirmaktadir. Ciinkii
sezginin sonsuz, smirsiz olan agkin varligm bilgisine kadar ulagmasi tabii olarak

bizi bu goriise gotiiriir.

'* Erdem, age., s. 129.

15 Keklik, age., ss. 103-104; Ayrica septikler ve sofistler hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Gokberk,
age., ss. 38-43, 85-87, 112-115, 177; Von Aster, age., ss. 256-261.

' Erdem, age., ss. 95-96.
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Bilgimizin smirlarmi, bilginin islevinin, ise yararhiginm ve sonuglarmin
belirledigini savunan Pragmatizme gore ise, dogru bilgi ise yaradigi oranda aranan
ve istenen bir Uriindlir. Buna gdre bilgimizin sinir1 veya degeri yasamda bize

sagladig pratik fayda ve ise yaramast ile iligkilidir.'’

Bilginin degeri ile ilgili ortaya konulan anlayislardan birisi de
rOlativizmdir. Rolativistler, bilgimizin izafi oldugunu, gercegi ancak kismen
yansitabilecegini dolayisiyla herkese goére mutlak bir bilginin olamayacagini,
bilginin dogru ve kesinliginin kisiden kisiye, toplumdan topluma degiskenlik

. o .. PR . .
gosterecegini ileri siirmiislerdir. 8

Bilginin kaynagi sorununda akli Ol¢iit alan rasyonalistler ise algi ve
duyulara dayanan bilginin gegerli, kesin ve gilivenilir olmadigi, bu tiir bilgilerin
hakikate ulagsmada yaniltic1 oldugu konusunda 1srarct olmuslardir. Rasyonalistlere
gore bilgi duyu ve algmin 6tesinde, akil kaynagindan gelirse miimkiindiir. Clinkii
duyu ve algilarimiz bize dogrulugu kesinlik ifade etmeyen bilgiler verirler. O
halde miimkiin olan tek degismez ve genel-gecer, kesin bilgi akil araciligiyla
ulastigimiz  bilgilerdir.'” Bu anlamda rasyonalistler gére, duyuma
indirgenemeyecek bir¢ok bilgimiz vardir. Boylelikle rasyonalistler insanin bilgi
konusunda duyu ve deneyin Otesine ge¢ip metafizik konusunda da bilgi
edinebilecegini benimserler. Bunun sonucunda da bilginin smirint aklin sinirma

tagimus olurlar.?

Bilginin smirlarmi, duyularin ulasabildigi nokta ile belirleyen pozitivistler,
bilgilerimizin deney verileri ve bu verilerin akil yiiritme yollariyla ¢ikartilan yeni
bilgilerle smirli oldugunu ifade ederler. Onlar bilimsel ve olgularla agiklanmayan
bilginin disinda baska bir bilgiyi kabul etmezler. Pozitivistler, kendisini kesin
olarak bilebilecegimiz seyin ancak olguya, fiziksel aleme dayali suursuz ve
suurumuza konu olan objelerin bilgisi oldugunu o6ne siirmiislerdir. Oyleyse
bilginin smirlar1 duyusal alanin O6tesindeki bir diinyayr kapsayamaz. Ciinki
bilgilerimiz sadece deney verileri ve bu verilerden akil yiiriitme yollariyla

cikartilan yeni bilgilerle sinirhdir. Bilginin degeri, sinir1 ve imkani meselesinde

'7 Aydin, age., s. 41; Bilgi i¢in bkz. Ciigen, age., ss. 63-79-80-81-82.
'8 Erdem, age., s. 130.

' Aydn, age., ss. 27-28.

2 Aydin, age., s. 41.

14



pozitivist anlayigin bir baska tiirii olarak ortaya ¢ikan ve “mantik¢1 pozitivizm”,
“pozitivist mantik okulu”, “analitik (¢6zlimleyici) felsefe” gibi isimlerle anilanlara
gore, gercegin bilgisine ancak dil ¢oziimlemeleriyle ulasilabilir. Dilin gercekligi
tasviri ne kadarsa iste biz de gergek bilgiye o kadar ulasabiliriz.>' Pozitivizmin
farkli bir yaklasimi olarak Neo-Pozitivizm, bilgiyi dogrulanabilir Olgiitiiyle
gerekgelendirilen Onermelerle sinirlamistir. Buna gore, insan kendi zihninden
bagimsiz bir diinyanin bilgisine ancak dogrulanabilirlik 6l¢iitii ¢ercevesinde
yapilan bir temellendirme ile sahip olabilir. Fiziki (fenomenel) alemi 6n plana alip
fizik Gtesi (numen) alemin bilgisini dislayan neo-pozitivizme gore, dogrulanabilir
onermelerin digindaki bilgiler, metafizigin kapsami icindedirler ve bu tiir

bilgilerin gerceklikte herhangi bir karsiligi olmadigi i¢in anlamlar1 da yoktur.

Bilginin dogrulugunu, bilenin yoneldigi bilinenle uygunluk igerisinde
olmasma baglayan teoriye gore dogruluk, bilginin s6z konusu olan objeye
uygunluguyla iliskilidir. Bilen 6znenin bildigi bilginin dogrulugu kendi bilme
yetilerinin sonucu olusturdugu Onermelerin bilinenle uygunlugu ile saglanir.

Dogru bilgi, gergege uygun olan bilgidir.

Bilginin dogrulugu konusunda bir diger teori olan tutarliliga gore ise
zihindeki bir tasarimin asil olan bir tasarima uymasi ve onunla uyusmasi gerekir.
Herhangi bir ifadenin, bir bilginin dogrulugu bilinen, genel-gecer kabul edilen

6nermelerle ve sistemlerle tutarhlik icinde olmast ile orantilidir.*
1.1.3. Bilginin Kaynag

Bilginin kaynagi konusundaki 6nemli sorular sunlardir: “Bilgiye hangi
yollarla ulasiyoruz?”, “Akilla mi, duyuyla m1?”, “Tecriibeyle mi, deneyle mi?”,
“Yoksa bunlarm hepsiyle mi?”, “Sezginin veya baska kaynaklarin bilginin elde
edilmesindeki rolii nedir?”, “Eger bunlarm bilgi edinmede etkisi varsa bunun
sinirt1 ve derecesi nedir?”’, “Gergek ve dogru bilgi kaynaklar1 nelerdir?”,
“Duyularm bilgi edinmede etkisi nedir?” gibi sorular giindeme gelmektedir.

Bunlar ve bunlar gibi baska sorular insanlarin zihinlerini siirekli mesgul etmistir.”?

21Ayd1n, age., s. 40; Bilgi i¢in bkz. Ciigen, age., ss. 77-78.
2 Aydin, age., ss. 36-37-38.
2 Sedat Yazici, Felsefeye Giris, Alfa Basim Yayim Dagitim, istanbul, 2001, s. 42.
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Genel ¢ergevesi itibariyle baktigimizda bilginin elde edilmesi veya ortaya
cikarilmasi stirecinde ilk felsefi arastirmalarin yapilmaya baslandigi zamandan

beri ¢esitli tartismalarin var oldugunu goriiyoruz.

Rasyonalistler bilgi edinmede ana etkenin akln ilkeleri dogrultusunda fikir
yiiriitme oldugunu kabul etmekteler ve akli duyusal algilardan tamamen bagimsiz
bir bilgi kaynagi olarak gormektedirler. Onlara gore duyular hareket ve olus
halinde olan ve degisen seylerin bilgisini dogru bir sekilde veremezler.** Bu
nedenle saglam ve dogru bilgi akli ¢ikarimlar yoluyla elde edilir.”> Rasyonalistler,
duyularin bilgi elde etmedeki roliinii tamamen reddetmemekle birlikte 9’un
karekokii nedir? gibi duyularla elde edilemeyecek bilgilerin de var oldugunu
soylemektedirler. Buna gore akil olmasaydi cesitli duyu verilerini bir araya
getirmek, yorumlamak miimkiin olmayacakti. Dolayisiyla da bilgilerimizin
yegane kaynag: akildir.”® Rasyonalizmin temsilcileri ilk¢agda Sokrates (6. M. O.
399), Eflatun (6. M. O. 347), Aristoteles (6. M. O. 322); yenicagda Descartes (0.
1650), Spinoza (6. 1677), Leibniz (6. 1716) ve Kant (5. 1804)’tir.”’

Deneycilik ise, bilginin tek ve vazgecilemez kaynaginin deney oldugunu;
dogustan gelen, zaman ve mekandan bagimsiz bilginin olmadigini, deney disinda
bir yolla elde edilen bilginin dogru ve gercegi yansitmadigini savunmaktadir.
Buna gore bilgi edinme siirecinde suje, obje karsisinda daima edilgen bir tavir
icindedir.”® Dolayisiyla da, dogru bilgi hareketsiz ve miidahalesiz bir sekilde
duran insan zihnine doganin zaman igerisinde belli araliklarla kendisini
yazmasiyla ortaya ¢ikmaktadir.”® Ampiristler deney 6ncesi (apriori-6nsel) bilgiyi
reddedip tiim bilgilerin sonradan edinildigini savunarak deneyden sonraki
(aposteriori) bilgiyi onemserler.”® Ampirist diisiince ancak 17. ve 18. yiizyilda

Ingiliz filozofu John Locke (6. 1704)’la sistemli bir felsefe disiplini haline

** A. Kadir Ciigen, Bilgi Felsefesi, Asa Yaymlari, Bursa, 2001, s. 62.

2> Omer Demir, Bilim Felsefesi, Vadi Yaymlari, Ankara, 2000, s. 24.

2% Nihat Keklik, Felsefe Mukayeseli Temel Bilgiler ve Kaynaklar, Cagr1 Yaymnlari, istanbul, 1978,
s.103.

*" Hiisameddin Erdem, Baz Felsefe Meseleleri, Sebat Ofset Matbaacilik, Konya, 1999,

ss. 58-61-63.

28 Demir, age., s. 24.

¥ Ciigen, age., s. 61.

30 Ciigen, age., s. 61.
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gelmistir. Bunu takiben de G. Berkeley (6. 1753), D. Hume (6. 1176), St. Mill (6.
1873) ve H. Spencer (5. 1903) gibi ampirist filozoflar1 gérmekteyiz.’’

Biitiin bilgimizin dayandig1 esaslarin duyulabilir tecriibenin eseri ve tirlinii
oldugunu ileri siiren ampiristlere benzer sekilde Sansualistler de, bilgilerin ancak
duyulardan meydana gelebilecegini savunmuslardir. Onlara goére de ancak bes
duyu sayesinde nesneleri bilebiliriz. Bilen ile bilinen arasindaki baglantiy1

saglayan tek sey duyulardir.”

Duyu-deneyimi denilen bu goriise gore, dis
diinyadaki varliklar1 duyu organlarimiz sayesinde taniyor ve biliyoruz. Birgok
onermenin, varsayimm dogrulugunu ya da yanlhshgint duyu-deneyimimiz
yardimiyla elde ettigimiz duyu verileri aracihig1 ile sdyleriz. Ornegin, “Su anda
masamin iizerinde bir kalem duruyor.” Onermesini ispatlamanin en dogru yolu,
duyu organlarimizin bilgisine basvurmaktir. S6z konusu kalemi gorebilir, ona
dokunabilir ve onun cisimsel niteliklerini inceleyebilirim. O halde, varliga iliskin
cogu bilgimizi duyu organlarimiz sayesinde elde ediyoruz.”® Sansualizmin

temsilcileri arasinda Epikiiros (8. M. O. 271), T. Hobbes (6. 1679) ve E. de
Condillac (5. 1780) sayilabilir.**

Bilginin kaynagi ile ilgili One siiriilmiis bir bagka goriis sezgiciliktir.
Sezgicilere gore bilgi, bes duyuyla ve akilla degil, dogrudan dogruya herhangi bir
araci-vasita olmaksizin kavranir veya kesfedilir.®® Sezgiciligi sistemli bir felsefe

disiplini haline getiren Fransiz filozofu Henri Bergson (6. 1941)’dur.*®

Buraya kadar vermis oldugumuz bilgilerden de anlasildig: tizere, bilginin
kaynag1 meselesinde deney, akil ve sezgi olmak iizere ii¢ temel felsefi akim
vardir. Bu akimlar tarafindan yapilan tartismalar sonucunda “bilgiye deger katan
ve elde edilen bilginin smirmi tayin eden nedir?” soruna cevap verilmeye

calisiimastir.

31 Erdem, Bazi Felsefe Meseleleri, Sebat Ofset Matbaacilik., ss. 71-72.
32 Keklik, age., s. 102.

33 Sedat Yazict, age., s. 42.

i Erdem, age., s. 69.

33 Yazici, age., s. 45.

36 Erdem, age., s. 79.
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1.2. Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir

Her ne kadar calismamiz Elmalii Hamdi Yazir’in bilgi anlayisma
odaklanmis ise de; daha biitiinciil ve tutarli sonuglara ulasabilmek ic¢in oncelikli
olarak diislinlirtin hayati, eserleri ve ilmi kisiliginden bahsetmemiz uygun

olacaktir.
1.2.1. Hayati

Son dénem Tiirk ve Islam diisiincesinin 6nemli simalarmdan biri olan
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, 1878 yilinda Antalya’nin Elmali ilgesinde
dogdu. Aslen Burdur’un Golhisar ilgesine bagli Yazir Koyii’'nden olan babasi
Numan Efendi Elmali Ser’iyye mahkemesinde bas katipti. Dedeleri Mehmet,
Bekir, Hasan ve Bedrettin Efendi ilmiye smnifina mensuptu. Dolayisiyla, Elmalili
ailesi kokli bir ilmi smifa sahipti. Annesi Fatma Hanim Sarlarlh Mehmet
Efendi’nin kizidir. Ik ve orta 6greniminin yanisira hafizhigim1 da Elmalr’da
tamamlayan Muhammed Hamdi, 6grenimine devam etmek ilizere dayis1 Mustafa
Efendi ile birlikte Istanbul’a gitti ve Kii¢iik Ayasofya Medresesi’ne yerlesti.
Beyazit Camii’ndeki 6grenimine devam ettigi sirada Kayserili Mahmut Hamdi
Efendi’den icazet aldi. Bundan sonra hocasi Biiylik Hamdi, kendisi de Kiigiik
Hamdi olarak anilmaya baslandi. Muhammed Hamdi, cesitli yazilarinda bu
imzay1 kullandi. Soyad1 kanunu ¢ikinca babasmin kdyliniin ismini (Yazir) soyadi

olarak aldiysa da daha ¢cok dogum yerine nispetle Elmalili diye meshur oldu.

Elmalili, Sami ve Bakkal Arif Efendi’lerden hat dersleri de aldi.’’ 1904
yilinda medrese 6grenimini tamamladi ve girdigi uzmanlhk (ruus) imtihanini
kazanarak miiderris oldu. Bu sirada devam ettigi Mekteb-i Niivvab-1 birincilikle
bitirdi. Bir taraftan da kendi gayretiyle edebiyat, felsefe ve musiki 6grendi.
Boylece Elmalili her sahada yetkinleserek ¢ok yonlii bir alim oldu. Bu arada
cesitli siyasi hareketlere katildi. Osmanli Devleti’ni ¢agdas ilim ve medeniyet
seviyesine ulastirmaya vesile olabilecegi timidiyle mesrutiyet idaresini hararetle

savunmaya basladi ve bu goriisii temsil eden Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin

37 [smail Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi (Metinler/Kisiler) I, Kitabevi Yaymlari, 3. Baski,
Istanbul, 1997, s. 519; Bkz. Ismet Ers6z, “Elmalili Hamdi Yazir ve Tefsirinin Ozellikleri”,
4-6 Eylil 1991 Elmalhili M. Hamdi Yazir Sempozyumu, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara, 1993, s. 169-170; Yusuf Sevki Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, D4, c. XI,
s. 57.
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ilmiye subesine iiye oldu. Avrupai tarzda bir mesrutiyet yerine seriata uygun bir
mesrutiyet modeli gelistirmek i¢in ¢alismalar yapti, bu konuda fikirler gelistirdi.
Beyazit Medresesi’nde iki yil siiren dersiamlik gorevinden sonra siyasi hayata
atildi ve II. Mesrutiyet’in ilk meclisine Antalya mebusu olarak girdi. II.
Abdiilhamit’in tahttan indirilmesine riza géstermeyen fetva emini Nuri Efendi’yi
ikna edip fetva miisveddesini yazmak suretiyle bu konuda etkili bir rol oynadi.
Elmalili, daha sonra seyhiilislamlik Mektubi Kalemi’nde gorev aldi. Mekteb-1
Niivvab ve Mekteb-i Kudat’ta fikih, Medresetii’l-Miitehassisin’da usul-1 fikih,
Siileymaniye Medresesi’nde mantik, Miilkiye Mektebi’nde vakif hukuku dersleri
okuttu. 1915-1917 yillarinda huzur derslerine muhatap olarak katild1.*®

Elmalili II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra kurulan Meclis-1 Mebusan’a
Antalya Mebusu olarak girdi. Daha sonra sirasiyla Darii’l-Hikmeti’l-Islamiye
azaligina (4 Agustos 1918), ardindan da miiessesenin reisligine (2 Nisan 1919)
tayin edildi. Damat Ferit Pasa’nin birinci ve ikinci kabinelerinde Evkaf
Nazirhigr’'m iistlendi.”* Bu gorevde iken ikinci riitbeden Osmanli nisani ile
odiillendirildi. 15 Eyliil 1919°da ayan (senato) heyeti iiyeligine tayin edildi. Ilmi
riitbesi de Siileymaniye Medresesi miuiderrisligine yiikseltildi. Cumhuriyetin ilani

{izerine memuriyet yaptig1 kurumlar kaldirilinca (lagvedilince) agikta kald1.*

Cumhuriyetin  ilan1  swrasmnda Medresetu’l-Miitehassisin’de  mantik
hocasiydi. Damat Ferit Pasa kabinelerindeki gorevi dolayisiyla, Milli Miicadele
aleyhinde bu kabinelerin verdigi karardan sorumlu tutuldu ve giyabinda idama
mahkum edildi. Fakat Ankara Istiklal Mahkemesi’nde goriilen mahkemenin
sonucunda beraat etti. Bu olaydan sonra istanbul’a ddnerek bir bakima inzivaya
cekildi ve camiye gitmek disinda vefatina kadar evinden disar1 ¢ikmadi. Bu inziva
doneminin ilk yillarinda daha 6nce basladigi Metalib ve Mezahib adli terciime
calismasini tamamladi. Ayrica Prens Abbas Halim Pasa’nin tesvikiyle biiyiik
capl bir Hukuk s6zligii hazirlamakla ilgilendi.41 Tiirk halkmin Islami konularda
aydmlatilmas1 amaciyla Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’'nde Tiirkge bir tefsir

hazirlatilmas1 geregi yoniinde karar alminca Diyanet Isleri Reisligi bu isi

* Yavuz, agm., DIA, c. XI, s. 57; Ersoz, agm., s. 170.

% Kara, age., s. 519; Bkz. Ersoz, agm., s. 170; Yavuz, agm., DIA, c. XI, s. 57.

* Yavuz, agm., DIA, c. XI, s. 57; Ersoz, agm., s. 170.

' Kara, age., s. 519-520; Bkz. Ersdz, agm., s. 170; Yavuz, agm., DIA, c. XI, ss. 57-58.
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kendisine teklif etti. Elmalili s6z konusu teklifi kabul ederek tefsiri yazmaya
basladi. Hak Dini Kur’an Dili adin1 verdigi eserini bitirdi.** Hamdi Yazir ilim ve
fennin imani1 takviye edecegine inanmakta oldugu i¢in tefsirini yazarken, o giiniin
gelisen teknigine ve pozitif bilimlerine karsi ilgisiz kalmamistir. Tefsirinde bugiin

dahi giincelligini koruyan konulara temas etmistir.*

Dort ¢ocuk sahibi olan Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, 27 Mayis 1942
tarthinde uzun siiredir miicadele ettigi kalp yetmezliginden Erenkdy’de damadinin

evinde vefat etmis ve Sahra-y1 Cedid Mezarligi’na defnedilmistir.**

Cagdaslar1 arasinda benzerine az rastlanan, miistesna, genis kiiltiirli,
miitefekkir bir din alimi olan Elmalili ayn1 zamanda sanat¢1 bir kisilige de sahipti.
Tirkce, Arap¢a ve Farsga siirler yazmasina ragmen edebi yoOniiyle pek
taninmamustir. Musikiye de egilimli olan Elmalili’nin sanat¢i kisiligi daha ziyade
hattatliginda ortaya cikar. Siiliis, nesih, ta’lik ve celi tiiriinde ¢esitli levhalar
yazmistir. Cogu torunlarmma ait koleksiyonlarda bulunan hatlarinda arayis
psikolojisinin belirgin karakter haline geldigini goriiriiz. Elmalili rik’a ve icazet
hattinda da basarili goriilmiis béylece son devrin segkin hattatlarindan biri olarak

kabul edilmistir.*’
1.2.2. Eserleri

Yukarida da goriildiigii izere ¢ok yonlii bir diisiiniir olan Elmalili Hamdi
Yazir pek ¢ok alanda eser vermistir. Anne ve baba tarafindan ilme diiskiin bir
aileden gelmesi, kii¢iik yasta zekas1 fark edilerek Temel Islami Ilimleri tahsil
etmesi, Osmanli’nin en 6nemli ilim merkezi olan Istanbul’a getirilmesi ve burada
medrese egitimine baslamasi, Hamdi Yazir’in ilim ve fikir adami olarak
yetismesinde en Onemli etkenler olarak siralanabilir. Yasadigi donemde
Osmanl’nin kars1 karsiya oldugu dini ve sosyo-kiiltiirel problemlere olan
duyarlilig1 sebebiyle Elmalili, o giin i¢cin aktiiel konulara dair diisiincelerini
makaleler yazarak toplumla paylasmakla kalmamis, tefsir ve felsefe alaninda

yapmus oldugu telif ve terciime faaliyetleriyle de Islam kiiltiir ve fikir tarihinde

“Yavuz, agm., DIA, c. XI, s. 58; Bkz. Kara, age., s. 519.

43 Ersoz, agm., s. 176.

4 Yavuz, agm., DIA, c. X1, s. 58; Bkz. Ersoz, agm., s. 172; Kara, age., s. 410.
* Yavuz, agm., DIA, c. XI, ss. 57-58.
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kalict izler brrakmistir. Elmalili Muhammed Hamdi’nin I. Diinya Savasi’ndan
sonra kurulan hiikiimet kabinelerinde gorev almasi ve sonugta siyaseten
yipranmasi, daha fazla ilmi ¢aligma yapmasimi ve ilmi miras birakmasimi sekteye
ugratsa da, vermis oldugu eserler ve ileri siirdiigii fikirler giiniimiizde hala

canliligin1 korumakta ve Islam diisiincesinde 6nemli bir yer isgal etmektedir.*®
1. irsadii’l-Ahlaf fi Ahkami’l-Evkaf

Mekteb-1 Miilkiye’de farkli alanlarda dersler veren Elmalili, I. Damat Ferit
Pasa Hiikiimeti’nde kendisi istemese de vakiflardan sorumlu bakan olarak gorev
alinca®’, ilgililerin yararlanmas: diisiincesiyle Irsad’iil Ahlaf fi Ahkam’il Evkaf
(vakif hiikiimlerini aydinlatic1 bilgiler) ismini tagiyan ve genis 6l¢liide miilkiye
mektebinde okuttugu derslerden olusan bu eserini nesretmistir.*® Nitekim
disiinlirtimiiz diger kitap ve yazilarinda oldugu gibi, vakif konusundaki goriis ve
diisiincelerini de, bir filozof edasi ile yapmis oldugu degerlendirmelerle ortaya

koymustur.
2. Metalib ve Mezahib

Bu eser, Fransiz felsefe tarihgileri Paul Janet ve Gabriel Seailles tarafindan
yazilmis olan “Histoire de la Philosophie Les Problems et Les Ecoles (1886)”

isimli kitabin Hamdi Yazir tarafindan yapilmis olan terctimesidir.

Elmalil'nin Islam bilginlerinin Batili fikirleri derli toplu bir sekilde
ogrenebilecekleri bir eser goziiyle baktigi bu c¢alismayi 6nemli duruma getiren
kendisinin terclimenin basma ekledigi ve felsefi yOniinii giin yiizline ¢ikaran
“6ns6z” olmaktadir.” Elmalili bu g¢eviriye “dibace” (6nséz) ve dipnotlar
ekleyerek bir nevi felsefe tarihinin tahlilini yapmustir. Ozellikle “dibace”deki
goriigler onun sosyal, ilmi, dini ve felsefi goriislerini yansitmaktadir. Elmalil,
“dibace”de genel olarak Bat1 diisiincesiyle Islam diisiincesinin karsilastirmasinz,

ozelde ise Islam diisiincesinin ige doniik bir kritigini yapmustir.™

* Menderes Giirkan, “Elmalili M . Hamdi Yazir'in ilmi Kisiligi ve Fikih ilmindeki Yerine Bir
Bakis”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, sy. 6, Konya, 2005, s. 216; Ayrintili bilgi i¢in
bkz. Kara, age., s. 520.

47 Giirkan, agm., s. 216.

48 Paksiit, agm., s. 9.

4 Giirkan, agm., s. 216.

%% Giirkan, agm., ss. 216-217.
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3. istintaci ve Istikrai Mantik

Stileymaniye Medresesi’nde hocalik yaptig1 yillarda Bati diisiincesini
tanimaya olan egilimi sebebiyle, Ingiliz Alexander Bain (6. 1903)’in mantik
ilmine iliskin eserinin (Logic: Deductive And Inductive) Fransizca cevirisini
Tiirkge’ye aktarmis ve Ogrencilerine ders notu olarak vermistir. Dolayisiyla bu

calisma da tercimedir.
4. Hak Dini Kur’an Dili

Cumhuriyetin ilk yillarinda olusan dini ve Kur’an’a dair ilmi kiiltiir
boslugunun Latin harfleriyle yapilacak tefsir ve hadis terclimeleriyle telafi
edilmesi diistincesi mecliste s6z konusu edilmis; bunun iizerine yapilan tartismalar
sonucu bir Kur’an meali ile bir tefsir kitabinin yazilmasi karar1 alimmistir. Diyanet
Isleri Baskanhigi meal calismasmi Mehmet Akife, tefsir calismasini da
Elmalil’ya teklif etmistir. Akif’in bazi sebeplerden dolayr bu gorevden
ayrilmasiyla hem meal hem de tefsir ¢alismasin1 Elmalili istlenmisti. Elmalils,
1926 yilinda basladig1 ¢alismasini 1938 yilinda tamamladi. Bu eser, 1935-1939
yillar1 arasinda ilk olarak 9 cilt halinde 10.000 adet basilmistir. 1960 ve 1971°de
baskilar1 yenilenen kitabin ticlincli baskist (1971) esas almarak Suat Yildirim
baskanliginda olusan ilim heyeti esere bir fihrist hazirlamistir. Fihrist X. cilt
olarak kitaba eklenmistir (1982). Daha sonradan eser birka¢ ayr1 heyet tarafindan

sadelestirilerek bastiriimistir.”’
5. Sefer Bahsi

Hak Dini Kur’an Dili adli tefsirinin 8. ve 9. ciltlerinin basina konulan bu
uzun mektup, 1960 yilinda Nebioglu Basimevi’nde, Hamdi Efendi’nin biiytlik oglu

Muhtar Yazir tarafindan bastirilmstir.
6. Hz. Muhammed (SAV.)’in Dini

Hamdi Efendi’nin Seyhlik makami adina, Anglikan Kilisesi’'ne mensup
Dini Eserler Kiitliiphanesi Miidiirii tarafindan yoneltilmis sorulara verdigi

cevaplardir.

31 Girkan, agm., s. 218; Yazir’mn tefsirinin 6zellikleri konusunda ayrintili bilgi i¢in bkz. Ersoz,
agm., ss. 173-177.
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7. Hiiccetullahi’l-Baligah

Hamdi Efendi bu eseri de Diyanet Isleri Baskanligi adma terciimeye

baslamis, ancak fazla bir sey terciime edemeden vefat etmistir.>*
8. Makaleler I-I1

Elmalilr’nin Sebilii’r-Resad, Beyanii’l-Hak ve Ceride-i Ilmiye dergilerinde

Islam

kiiltlirii ve toplumun dini ihtiyaglar1 hakkinda pek ¢cok makalesi yaymlanmstir.
Ozellikle Islamiyet, hilafet, teceddiit, mecelle (hukuk), siyaset, orduya yapilacak
yardimin zekat yerine gec¢ip gegmeyecegi, hilalin goriilmesi konularmnin islendigi
makaleleri onun fikhi diisiincesine 1sik tutmasi acisindan 6nemlidir.”® Bunlarin
disinda s6z konusu dergilerde ilhadin temelsizligi, inkar ve sirkin insan ruhunda
uyandirdig: istirap, Islamiyet’in terakki (ilerleme)ye engel olmadig: gibi degisik
konularda da Kii¢iik Hamdi veya Elmalili Kii¢ciik Hamdi imzalar1 ile yayimlanmig
yirmiyi askin makalesi vardir. Bu eser so6z konusu makalelerin bir araya

getirilmesi sonucunda ortaya ¢ikmis bir caligmadir.”

Makalelerinde okuyucusuna dini konularda bilgi vermenin yani sira;
kisinin dini yOniinii gliclendirmeyi de hedeflemistir. Bunun yaninda yazilari
aracilifiyla ilmi yonii agir basan giincel konularda da kisisel goriislerini toplumla
paylasmustir. Icerisinde yasadigi toplumun konularmma yakin ilgi duymustur.
Elmalili Hamdi Yazir’m makaleleri incelendiginde genis bir Islami ve felsefi

kiiltiiriin, arastirma yeteneginin oldugu gériilmektedir.”
9. Alfabetik islam Hukuku ve Fikih Istilahlar1 Kamusu

Prens Abbas Halim Pasa’nin tesvikleriyle basladigi ve farkli sebeplerle
yarim kaldig1 bilinen kitabin miisveddelerinin Elmalili’nin geri biraktig1 seyler
icerisinde bulundugu bilinmektedir. Nitekim, diisiiniirimiiziin baglaylp yarim

biraktig1 fikih kamusu Sitki Giille tarafindan nesre hazirlanip bes cilt halinde

52 Ersoz, agm., ss. 172-173.

>3 Giirkan, agm., s. 218.

> Yavuz, agm., DIA, c. X1, s. 62.

> Nesimi Yazici, “Muhammed Hamdi Yazir’m Basin Hayati ve Yazarligi”, 4-6 Eylil 1991
Elmalili M. Hamdi Yazir Sempozyumu, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1993,

ss. 29-30.
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basilmistir. Ancak, yapilan nesirde hangi niishanin esas alindigi, hangi prensiplere
gore nesredildigi, nesredilen kitapta yer alan bilgilerin tamamimnm Muhammed
Hamdi Yazir’a ait olup olmadigi, kitap hazirlanirken kullanilan kaynaklarin
Elmalili tarafindan m1 yoksa nesreden tarafindan mi kullanildig1 gibi pek c¢ok
husus kapali kalmistir. Fakat yapilacak ilk incelemede kitabin Elmalili ile
nesredenin ortak calismast oldugu ortaya c¢ikmakla birlikte, eserin hangi
boliimlerinin Elmalili, hangi boliimlerinin nesreden tarafindan yazilmis oldugunu

tespit etmek oldukca zordur.”®
1.2.3. ilmi Sahsiyeti

Elmalili Hamdi Yazir, Osmanli medreselerinde yetisen, Islam’mn
evrenselligini ve insan fitratina uygunlugunu iyi anlayan, “sosyal degisme”
olgusunun farkinda olan, ¢aginin giincel meselelerini yakalamasimni bilen bilgi ve

din anlayis1 dinamik bir yapiya sahip ¢ok yonlii bir diisiiniirdiir.”’

Doéneminin fikir akimlariyla ilgilenen Elmalili Hamdi Yazir’in ilmi ve
fikri sahsiyetinin temelinin olusumunu anlamak agisindan Hak Dini Kur’an Dili

adli tefsirinin basinda ifade ettigi su climleler ilgi ¢ekicidir:

“Ben halis Anadolu, 6z Oguz Tiirk’iiyiim. On bes yasimda Istanbul’a
geldim. Ne Arabistan’a gittim ne Tiirkistan’a. Ne Iran’1t gordiim ne
Avrupa’yr. Ogrendigimi bu vatanda 6grendim. Yazir’in Kayi, Kinik,
Bayindir Eymir, Avsar gibi biiylik Oguz kabilelerinden biri oldugunu da
Arapga’dan; Divan-1 Liigati’t-Tiirk’ten 6grendim. iran’da ¢ikan yiinden,
Avrupa’da biikiilen ipten, Tiirk tezgahinda dokunan haliyr Tirk mali
tanidim. Bir binanin mimarisinin Tiirk olmas1 i¢in biitiin kerestesinin yerli
olmasi lazim degildir. Diye isittim. Afrika madenlerinden ¢ikmig bir
altinin iizerinde bir Tiirk sikkesi gordiigiim zaman ona Afrika’nin degil,

bizim altinimiz dedim.”®

Elmalili dini ilimlerdeki derin hakimiyetinin yanisira, felsefi diisiince ve

pozitif ilimler alaninda da saglam bir anlayisa sahipti. Nitekim dini kaygilarla

5% Giirkan, agm., s. 217.

> Hasan Onat, “Elmalili Hamdi Yazir’in Anlayis1 Ve Mezheplere Bakis1”, 4-6 Eyliil 1991 Elmalili
M. Hamdi Yazir Sempozyumu, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1993, s. 150.

58 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Sad. Heyet) Azim Dagitim, Istanbul, 1992, c. 1, s.
10.
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pozitif ilimlerin Oniine engel konulmamasi gerektigini kuvvetle savunmustur.
Hamdi Yazir, dini, kendi tercihleriyle iyilik yapacak ve kemale erecek insanlar
yetistiren bir egitim miiessesesi veya insanlar1 kendi istekleriyle tabiatta
gozlemlenen zorunluluk ve baskilarm istiine yiikseltecek olan bir hiirriyet yolu

olarak gormektedir.

Yazir’a gore, eski ve yeni ilmi teorilerin hepsi dogru veya yanlis olarak
disiiniilmemelidir. Kur’an tefsirini, bir zaman i¢in gecerli goriilen belli ilmi ve
felsefi goriislerin smirlarina ¢ekerek fikirleri ve vicdanlar1 daraltmamalidir.
Tefsirde metot olarak hem rivayet hem dirayet metotlarmi kullanmistir. Bu tarz
ilmi tefsir yazmistir. Kur’an’1 tefsir ederken doneminin giincel tartisma konularmna
da yer verip bunlardan Kur’an’a uygun olan goriisleri belirlemeye c¢alismistir.
Yontem olarak akli bir zaruret olmadikga ayetleri mutlaka zahiri manada anlamay1

gerekli gormiistiir.”’

Kendi ifadesine gore ictihat ehliyetine sahip bir fakih olan Elmalili, Usul-i
Fikih sahasinda derin bilgi sahibi idi. Ona gore, delillerini ve illetlerini
kavramadan hiikiimleri ezberleyip aynen nakletmek fikih bilmek demek degildir.
Fikih bilmenin en asagi mertebesi mahsus bir illetin tatbikinden ibaret bir
tahkiktir. O halde, Miisliimanlar meselelerini ¢6zmek i¢cin mucize beklememeli,
sorunlarmi yetistirecekleri alimlerin yapacaklar1 igtihatlarla ¢ozmelidirler.*’
Nitekim o, teorik planda, i¢tihat miiessesesinin sahsi arzu ve meyillerden uzak bir
sekilde islemesinden yanadir. O, dini diisiincedeki donma realitesini
Miisliimanlarin geri kalmisliginin temel sebepleri arasinda gérmiis ve yenilenme
fikrini savunmustur. Bunun i¢in islam hukukunda istikrar ve devamlilik fikrine
cok 6nem vermistir.’' Ote yandan ona gdre, Miisliimanlarm Islami esaslara
dayanmayan kanunlara boyun egmesi zor oldugundan ihtiya¢ duyulan kanuni
diizenlemeler mutlaka Islam hukuk felsefesine gore hazirlanmalidir. Bunun igin
de uzmanlardan olusan bir ilim heyeti olusturulmalidir. Bu heyet ¢ikis noktasi
olarak Hanefi fikhindan baslayip derleme ve te’lif calismalar1 yapmalidir. Kanun

haline doniistiiriilmeye uygun hiikiimler hangi mezhebe ait olursa olsun alinmali

59 Yavuz, agm., DIA, c. X1, s. 58.

60 Yavuz, agm., DIA, c. X1, s. 58.

8 fbrahim Kafi Dénmez, “Hamdi Yazir’in Fikih Usulii Anlayisi”, 4-6 Eylil 1991 Elmalili M.
Hamdi Yazir Sempozyumu, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1993, s. 181.
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hicbir mezhepte hilkmii bulunmayan meselelerde ise Avrupa kanunlarindan
aktarma veya alint1 yapmak yerine usiil-1 fikih esaslar1 ¢ercevesinde igtihatlar
yapilmalidir.”> Bu sekilde biitin medeniyetlerin benimseyip takdir edecegi
kanunlarin hazirlanmas1 miimkiindiir. Elmali’’nin 6zellikle maddi ve manevi
alanda terakki, ictihat, tecdid, fikhin kanunlastirilmasi ve fikih 6gretiminin
yeniden gozden gecirilmesine dair istek ve Onerileri Onemlidir. Fikih ilmi
noktasindan yazilarinin pek c¢ok yerinde kendisinin Hanefi mezhebine mensup
oldugunu, miictehitlik iddias1 giitmedigini ve Hanefi mezhebinin usuliine goére
hareket ettigini ifade etmistir. Bununla birlikte Yazir, ¢ok olmamakla birlikte
zaman zaman ic¢tihadi aciklayip hiikiim koymada sadece isaret edilen sozlerle
yetinilmeyip tecriibe ile hayatin akisimin dikkate alinmasi ilkesi geregince kendine

0zgii fikhi diisiincelerini ifade etmekten de ¢ekinmemistir.®

Diisiiniirtimiiz fikih usiiliine iligkin ders notlar1 hazirlamistir. Bunun
yaninda yarim da kalsa fikih kamusu yazmuis, vakifla ilgili bir kitap nesretmis ve
kendi zamaninda c¢ogu fikihla ilgili bazi aktiiel konulara iliskin makaleler
yazmistir. Bunun yaninda tefsir, mantik, felsefe, siir, musiki, hat sanat1 ve Bat1
hukukunu tantyip Islam hukukuyla mukayesede bulunmak amaciyla Fransiz dilini

6grenmesi onun ¢ok yonlii bir ilim ve fikir adami oldugunu gosterir.**

Tasavvufla da ilgilenen Elmalili Hamdi Yazir ayetlerin tefsirleri icin
degisik boyutlar aradig1 zaman basvurdugu ilk sufi Muhyiddin ibnii’l-Arabi Arabi
(6. 1240) ve onun 6zellikle el-Fiitiihatu’l-Mekkiyye adli meshur eseridir. Tefsirini
hazirlarken vahdet-i viicud konusunda yer yer elestirdigi ibnii’l-Arabi gibi zaman
zaman sufi megrepli bir usliip kullanmasi1 tasavvufi temayiiliiniin isaretleri olarak
goriilmelidir. Elmalili’ya gore insanin bireysel ve sosyal hayatina ait hazlarini ve
fitri ithtiyaclarini verimsizlige ugratacak bir hayat tarzi dogru degildir. Baska bir
ifadeyle insan1 beseri ve cismani biitiin 6zelliklerinden soyutlayip onu sadece
ruhani bir varlik gibi yasatma egilimi Islamiyet’te makbul sayilmamistir. Ziiht ve

takvanin anlami, nefse eziyet etmek degil; onu itidal ¢izgisine cekmektir.®’

Ug dort yil araliksiz felsefe ile mesgul olan Yazir, Batilh bazi yazarlarin

52 Yavuz, agm., DIA, c. XI, ss. 58-59.
% Giirkan, agm., s. 232.

6% Giirkan, agm., s. 219.

63 Yavuz, agm., DIA, c. X1, s. 59.
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mantik ve felsefe kitaplarmni terciime ederek pozitivizm, materyalizm®® ve tekamiil
nazariyesi67 basta olmak iizere c¢esitli felsefi sistemleri elestirmek suretiyle
felsefede de s6z sahibi bir alim oldugunu gostermistir. Bilgiler arasindaki iliskileri
belli bir sisteme koyarak mutlak senteze varmayi onemli goren Elmalili, diger
diistiniilerden bagimsiz olarak diisiinebilmesi ve onlar1 yer yer tenkit ederek farkl
goriigler ortaya koymasit agisindan Miisliimanlarin  tefekkiir —hayatinin
canlanmasina katkida bulunmustur. Varlik suurundan insanin agik-se¢ik bilgisine
oradan da bir koprii kurarak Allah’in varligina ve idealist bir alem anlayisina
ulagabilmis, niibiivvet konusunu felsefi problemler arasina alarak cesitli
temellendirme ve delillendirme metotlariyla felsefe-din kavgasma koklii bir
¢Ozliim getirmeye calismistir. Ona gore, mutlak olarak dinle catisan filozoflar
gercege ulastiklarindan degil, gercegin Oziinii kavrayamadiklarindan boyle bir
tavir i¢ine girmislerdir. Hamdi Yazir’a gore, gozlem ve ampiristlikte bir taassup
olan pozitivizm gercekte fikri taassuba kapilmis ve duyu 6tesini inkar ederek aklin
ilkelerine hatta tecriibi-deneysel verilere aykir1 diismiistiir. Zira su bilinmelidir ki,
higbir akli ilkeye veya deneysel kanuna gore “tecriibe sinirlarmin 6tesi yoktur”
seklinde bir Onerme One siiriilemez. Aksine biitiin deneylerin verileri bize
gozlemle deneyin Gtesinde bilemedigimiz bazi varlik sahalarinin gergeklerinin
oldugunu 6gretir. Ona gore gercegi kavramak i¢in akil tek basina yeterli degildir.
Onun da otesinde bir iman alami vardir. Akil bu alanin gercekligini kavrayip
dogrulayabilir. Gergekligin biitiiniinii felsefi tefekkiiriinii konu edinen Elmalili

tekamiil nazariyesinin evrendeki gerceklikle tutarli olmadigini séyler.68

6 Maddecilik. [ing. materialism; Fr. matérialisme; Alm. Materialismus] Evrendeki tek toziin
madde oldugunu, varligin fiziki bir nitelik tasidigint ve evrende tinsel bir toziin
bulunmadigini &ne siiren goriis ve indirgemeci 6greti. Materyalizm ger¢ek diinyanim halleri
ve iligkileri itibariyla degisen maddi seylerden meydana geldigini savunur ve yalnizca
maddeye varlik yiikler. Zihin ya da ruha bagimli bir gergeklik ya da ikinci dereceden bir
varlik verir veya ruhun higbir sekilde var olmadigini o6ne siirer. Bkz. Cevizci, age.,
“materyalizm” md, s. 1142; Bolay, age., “maddecilik” md, ss. 162-168; Hangerlioglu, age.,
“0zdekeilik” md, ss. 211-212; Akarsu, age., “6zdekgilik” md, s. 144; Rosenthall ve Yudin,
age., “materyalizm” md, ss. 326-328.

7 Evrim [ing. evolution; Fr. évolution; Alm. Evolution, entwicklung] Bir seyin, degisim ve
gelismeler dizisi, derece derece gergeklesen bir degigme siireci i¢inde, daha kompleks, daha
farkli bir organizma ya da organizasyona dogru gelismesi, doniigmesi. Bir seyin
potansiyelinin belli bir sonug, hedef ya da amag¢ yoniinde gelismesi. Bkz. Cevizci, age.,
“evrim” md, ss. 665-666; Hangerlioglu, age., “evrim” md, ss. 89-90; Akarsu, age., “evrim”
md, s. 76; Bolay, age., “evrim” md, s.152-153; Rosenthall ve Yudin, age., “evrim” md, ss.
149-150.

68 Yavuz, agm., DIA, c. X1, s. 59.
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I'tikadi konular1 desteklemek amaciyla felsefeye yonelen Elmalili ayni
zamanda son devrin onemli bir kelam alimidir. Her ne kadar kelam ilmine dair
miistakil bir eseri yoksa da tefsirinde kelami problemlere biiyiik bir yer ayirmis ve

kelami konulara deginerek ¢oziimler getirmeye calismstir.

Elmalili sahip oldugu felsefi birikimden de yararlanarak Islam
Felsefesi’nde olusan ekolleri ve bunlarin gorislerini tarif etmekte ve bir
degerlendirme yapmaktadir. Ona gore, Islam’da felsefe farkli devirler gegirmis

olup, en sonunda ii¢ ekol halinde sekillenmistir:

Bunlardan birincisi filozoflar ekoliidiir. Bu ekol genellikle felsefeyi biitiin
boliimleri ile takip eder ve felsefi konularmn Islami goriislerle sihhate kavusmasini
ister. Baska bir ifadeyle, dinden, sadece felsefi agidan bahseder. Aristocu ve
Eflatun ekollerinin uyusturulmasi paralelinde giderek biri Aristo tarafina digeri de
Eflatun tarafina yonelir. Bu ekol Aristocu ve Yeni Eflatuncu olmak iizere iki
kisma ayrilir. ikisi de dogmatik olmakla beraber, bilgi ve varlik konusundaki

goriiglerinde aralarinda pek c¢ok fark vardir.

Ikincisi Miitekellimin ekoliidiir. Bu, asil Islam Felsefesini ihtiva eder ve
Kelam ilmi ile Din Felsefesi’nin uyusma noktalarini bulmaktadir. Zihni varlhigi
inkar eder ve fakat Allah’1 bilmek konusunda Stoacilardan ayrilir. Bu ekol bilgi
konusunda Dogmatizm ve Siiphecilik (Scepticisme) kisimlari gibi iki kismi

icermekle beraber, varlik bahsinde Stoacilar’a benzemektedir.

Ucgiinciisii ise Tasavvuf ekoliidiir ki, bu, varlik bilgisinde Yeni Eflatuncu
ve Iskenderiye ekollerine benzerse de aralarinda ameli konularda biiyiik farklar

vardir.%’

Elmalil’nin engin bir sanat diinyasi; Tirk¢e, Arapca ve Farsca’ya hakim
oldugunu yansitan siirleri vardir. Elmalili, hem duygulu (lirik) ve hem de didaktik
bir sairdir. Tezhip ve cilt sanatlariyla mesgul olmus, tirnakla yazi yazmas,
sislemeler yapmustir. Musikiyle de ilgilenen Elmalili iy1 bir okuyucu

(hanende)’dur. Fakat bunlarin hepsinin iistiinde o geleneksel Tiirk hat sanatinin

Elmali M. Hamdi Yazir, “Dibace”, Paul Janet, G. Seailles, thlili Felsefe Tarihi: Metalib ve
Mezahib. (¢ev. Elmalili Hamdi), Eser Nesriyat ve Dagitim, Istanbul, 1978, s. LIII.
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siiliis, nesih, rik’a, ta’lik, celi ve icazet nevilerinde eser vermis bir hattat olarak

6nemli bir yere sahiptir.”

Kendisini toplumdan soyutlamis bir kisi olarak tasvir eden Elmalil,
mantik, felsefe ve felsefe tarihi ile olan yakin iligkisini, bu vesileyle de felsefi
yoniinii tanmtmamiza vesile olan “Metalib ve Mezahib” terciimesinin ortaya ¢ikis

siirecini sOyle agiklar:

“Mekteplerde ve medreselerde tahsil devrelerini tamamladiktan sonra,
uzun seneler muhtelif Islam ilimlerini ve bilhassa on bes sene kadar
(Fikih) okutmakla mesgul olmus ve bu sirada Garbin hukuk esaslarini
tammak ve Islam Seriatmin ve ictimai kiymetile Garp hukukunun ilmi
mukayesesine ve medeni mukayesesine dair bir fikir edinebilmek igin,
Fransiz lisanindan da bir az sey bellemis oldum. Bu hukuk vadisinde
dolasan aciz g¢aliymalarim, Anayasa hukukundan Umumi felsefeye bir
bakista bulunmak ihtiyacin1 gosterdi. Tahsil hayatimda, devamli olarak ii¢
dort seneyi isgal eden Felsefe ve Kelam 6grenimimin semeresi olarak,
felsefi bahis ve doktrinlerle gecen asinaligim, pek az bir lisan bilgisi ile,
ihtiyactmi1 gidermeye yardim etti. Fransiz kitaplar1 okudugum halde,
Ingilizlerin ilim tasnifleri mizacima uygun geldi. Mantiktan basladim. Bu
miinasebetle (Darii-I’hilafe) medreseleri namile yapilan yeni teskilatta
(Siileymaniye) Medresesi Mantik Miiderrisligi ile vazifelendirildigimden,
Ingiliz feylezoflarindan (Alexandre Bain)’nin (Istintaci ve Istikrai Mantik)
adin1 alan ve (Stuart Mill) mantiginda sonra olan kitabini terceme edip
okutarak Mantik ve diger fenler hakkindaki yeni fikirlerin Islam’daki
mantik ve ilim telakkileri ile miinasebetlerini arastirirken, felsefe tarihinin
chemmiyeti kendini gosterdi. Bu babta miiracaat ettigim eserler iginde,
Fransiz feylezoflarindan miitevaffa (Paul Janet=Pol Jane) nin ( Metalib ve
Mezahib) adini tasiyan “Felsefe Tarihi” ni tam manasi ile ilmi ve felsefi,
ve essiz toplu bir eser buldum. Zamanimiza kadar gelen garp felsefe
cereyanina tam bilgimizi bu eserin karsilayacagini ve bunu okuyacak
Islam alimlerinin garp fikirlerini dagmik vasitalar icinde aramaktan

miistagni kalacaklarini anladim. Felsefe tarihi hocalarindan bir hayli

" Hiisrev Subast, “ Elmalili Hamdi Efendi ve Hat Sanatimizdaki Yeri”, [lim ve Sanat Dergisi, sy.
33, Ankara, 1992, s. 19.
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kimseye bunun tercemesini tavsiye ve rica ettigim ve vaadler aldigim

halde, kimse bu vaadini yerine getirmedi.” ”'

Hamdi Yazir birka¢ yil siiresince resmi islerinden ve dgreniminden uzak
kaldigin1 ve bu siliregte bu kitabin ilahiyat felsefesi boliimiinden baslayarak
terciimesini yazmaya basladigin1 belirterek takip ettigi metodu sOyle aciklar:
“Evvela bunu, sonra (Metafizik) kismmi tamamlamaya muvaffak oldum. Bu iki
kisim, bizim en biiyiik felsefi ihtiyacimizi kavradigi icin, diger kisimlari
beklemeden, nesredilmesini temenni etmekten kendimi alamadim. Eski bir fikih
miiderrisinin bdyle garptan nakledilmis bir felsefe eserinin nesrinde Hakkin
rizasin1 gozetmek iddias1 biraz garip goriinlir. Fakat, bugilinkii hayat sartlar1
altindaki yeni ihtiyaglara gore, Islam’a hizmet ile kendisini miikellef bilen ve
bagka lisana asina olmayan Islam alimlerinin kendilerine yabanci bilgileri
tamamlayacak, fikir calismalarini acarak hedef tayinlerine vesile olacak boyle bir
eserin miitalaasmi kolaylastirmaktaki iyi niyet dikkat nazarma alinirsa, bu garabet
zail olmak lazim gelir. Ahirete ait maksatlar1 diinya maksatlar1 ile icra etmek
Islam Seriatinda hos goriilmese de, diinya maksatlarini ahiret maksatlari ile tatbik

etmek o nispette hos goriiliir.”’*

Kendisi felsefe alaninda giristigi bu ¢alisma ve 1yi niyetinin Miisliimanlar
tarafindan hos karsilanacagini diisiinmektedir. Demek ki, Elmalili sadece felsefe
meselelerine asina olmak veya sadece kendini tatmin etmek i¢in onlar {izerinde
etrafli ve derinligine miitalaada bulunmamis, zihni bir tatmin i¢in felsefeye

egilmemistir. Boyle olsaydi, uzun zaman felsefeyle derinligine mesgul olmazdi.

Osmanli Devleti’nin son devri ile Cumhuriyet’in ilk yillarini idrak eden
Elmalili ilmi yonii salt nakilci olarak kalmaya miisait olmadigi i¢in diger
felsefeler hakkindaki yeni fikirlerin Islam’daki mantik ve ilim telakkileri ile
iligkilerini arastirmis; bir sentez yapma yoluna gitmis, boyle bir arastirma da dogal
olarak kendisini felsefe tarihi ile yliz yiize getirmistir. Bu hususta da ¢esitli
eserleri gozden geciren Elmalili, Fransiz filozofu Paul Janet’nin G. Seaille ile
birlikte yazmis oldugu “Historie de la Philosophia” adli eserini terciime etmistir.

Ayrica eserin degisik kisimlarina sik sik felsefi icerikli notlar koyarak ¢esitli

m Yazr, age., s. XXVIIL
™ Yazr, age., s. XXIX.
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fikirler ile filozoflar hakkindaki tenkit ve takdirlerini belirtmistir. Felsefi
bakimdan ¢ok onemli olan bu notlar, baz1 yerlerde olduk¢a cesur hiikiimler de
icermektedir. Ornegin, Sokrat’mn peygamber olabilecegini, onun istidlali kullanan
bir filozof olmasimm ilahi ilham almasma engel olmayacagin bildiren notu ile;”
ontolojik delile yonelttigi tenkitlerden 6tiirti Kant’1 da elestirip onun vacibii’l-
vuciid kavramini tahlil ederken yanildigini1 sdylemesi buna 6rnek teskil edecek

notlardandir.”

Bat1 Felsefesinin 6ziinii 6grenme amacinda oldugunu belirten Elmalili’ya
gore Bat1 Felsefesi, bilerek veya bilmeyerek, islam’a hizmet etmistir. Ancak O,
Bat1 Felsefesini arastirma siirecinde ulastigi ilging noktay1 sdyle ifade etmektedir:
“Neticede anladim ki, o akil, biitiin cereyan ve seyri ile, bizim dinimiz olan
Allah’m Birligi akidesine dogru kosmus ve biitiin arzulara ragmen, gerek
dinsizligi ve gerek teslisi tespit edememistir. Onu takip ederken, Islamiyet’ten
aldigim akil ve felsefem, sarsilmak soyle dursun, gittikce kuvvet kazandi,
gelisecek noktalar buldu. Simdi bizden evvelkilerin felsefi bilgileri, bu usliipta, bir
Tarih ile gosterilebilir ve Descartes’tan baslayan son asir felsefe ile tanigsmamiz
saglanabilirse, felsefenin Islam’dan maada biitiin dinlere haram olacagini bilfiil
ispat etmek miimkiin olacaktir. Fenlere, akli ve dini, hakimiyeti biz kazanmis

olacagiz.””

Ozetleyecek olursak; Elmalili Hamdi Yazir, gerek resmi egitimi gerekse
kisisel gayretleri ile kendisini ¢gok yonlii yetistirmis bir alimdir. Onun goriislerini
onemli kilan yonii dini ilimlerde ¢ok 1yi yetistikten sonra felsefe alaninda da
derinlesmis olmasidir. Bdylece meselelere genis perspektiften bakabilme
yetenegine sahip olmustur. Bu yoniiyle asagida tahlilini yapacagimiz hususlar

onun 6zgilin yaklasimini ve ilmi sahsiyetini gosteren 6nemli konulardir.

7 Siileyman Hayri Bolay, “Bir Filozof Miifessir, M. Hamdi Yazir”, Milli Egitim ve Kiiltiir
Dergisi, sy. 15, Ankara 1982, s. 21

™ Yavuz, agm., DIA, c. XI, ss. 59-60.

" Yazur, age., s. LIL.
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2. ELMALILI MUHAMMED HAMDI YAZIR’A GORE BIiLGININ
TANIMI, IMKANI, DEGERI VE KAYNAGI

2.1. Bilginin Tanim

9576

Hamdi Yazmr, bilgiyi (ilmi), “nefsin manaya ulagsmasi”” olarak tarif

ediyor. Bu tanimda da goriildiigii iizere bilgide ii¢ unsur 6ne ¢ikmaktadir. Bunlar

99 e

“nefs”, “mana” ve ‘“vusiil-ulasma” kavramlaridir.

Yazir, bilginin unsurlarindan biri olan “nefsi”, bir seyin zat1 ve kendisi
olarak tanimlamaktadir. Ayrica nefsin ruh ve kalp anlamma da geldigini

belirtmektedir.”’

Nefs ve mana ifadelerinin isim olarak ontolojik bir birimi ifade ettiklerini
sOylemek miimkiin ise de “vusiil” ifadesi ontolojik bir birim olmaktan ziyade bir
nispeti gostermektedir. Dolayisiyla da onun yukarida verdigimiz bilgi tanimi1 bizi
bilgiyi nefs ile mana arasindaki belirli bir miinasebet sekli olarak gdérmeye

yoneltmekte ve bu miinasebeti arastirmaya sevk etmektedir.”®

Yazir bilgi elde etmede bilen ve bilinenin konumunu $oyle

belirlemektedir:

“Birbirine tipatip g¢akismasi miimkiin olmayan zihin olgusu ile dis
varliklarin, yani suje ile objenin karsilikli olarak aralarinda nasil olup da
bir uyum meydana geliyor ve bu iki ayr1 olgunun birliginden
birlesmesinden bilgi ve dogru hiikiim doguyor? Bu nasil oluyor da
miimkiin oluyor? Nefis denilen i¢sel benlik, kendi disina uzanip da nasil
afakilesiyor? Ve nasil oluyor da dis diinyadaki bir gercegi kesf ve idrak
edip ona sariliyor? “Ben” denilen 6zii gdz ardi1 ederek “su soyledir” demek
celiski degil midir? Benim bende olan akil ve bilgimin, bende olmayan bir
bilinene uyum saglayip onunla biitiinlesmesi ile ikinin birligi nasil ve ne
hakla iddia olunabilir? “Ben” ve “ben dis1” ayn1 seydir, ya da “ben dis1” da
“bendir” demek celiskiden baska nedir? O halde, “ben” denilen nefsin,

kendi oziine ve sekline kendi izlenim ve egilimlerine, dis diinyada

" Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Sad. Heyet) Azim Dagitim, Istanbul, 1992, c. 1, s.
203.

7 Yazr, age., c. I, s. 203.

" Tahsin Gorgiin, “H. Yazir’n Bilgi Teorisi”, 4-6 Eyliil 1991 Elmalili M. Hamdi Yazir
Sempozyumu, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1993, s. 307.
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gerceklik degeri verip kendinden ge¢mesi, olayin gercek delilini bulmak
imkan1 olmayan indi ve zoraki bir hiikiimden ibaret olmaz m1? Son devir

Alman filozoflarindan Kant’in da bahsettigi gibi tabii bir bakis acisindan

ele alindig1 zaman bu sual her zaman i¢in gegerlidir.” ”

Elmalili burada bilginin olusumunda bilen ile bilinen arasindaki
baglantinin nasil meydana geldigini deginmektedir. Bu asamada diisiinen bilen ile
diistiniilen bilinenin birbirinden farkli oldugunu belirtmektedir. O halde, varligi
bilmek isteyen 6zne ile bilinmek istenen nesnenin ayni sey oldugunu diistinmek
mantiki bir celiskidir. Ozellikleri bakimindan bilen ile bilinen birbirinden
bagimsiz algilanmalidir. Dolayisiyla nesnelerin 6zneden ayr1 bagimsiz bir
gercekligi yoktur. Buna gore bilen varsa bilinen de tabii olarak vardir. Bunlar

birbiriyle yakin iliski i¢cindedir.

Diisiiniirtimiize gore, bilgi olarak tarif edilen seyler, daha ziyade tekdiize
tekrarlara bagli olup deneme-yanilma sonucunda tesekkiil eden zihinsel
iriinlerdir.*® O, bu tariften hareketle bilgi anlayisini ortaya koymaktadir. Ona
gore, insanin bilgisinin baslangic noktasin1 Allah’in 6gretmesi ve bildirmesi
olusturmaktadir. Insanlar Allah’in sbzii olmasaydi kendi sdzlerinin de
olamayacagmi bilemezler, bunun farkina varamazlardi. Yine Allah anlatmasaydi,
Adem (a.s.)’m varliklarm isimlerini bilemeyecegini belirtir. Dolayisiyla Elmalil,
Allah’in varligm bilgisini besere peygamberleri araciligiyla bildirdigini ve bdyle
bir siirecten sonra insanda bilgi methumunun olustugunu belirtir. Bilgiyi Allah’tan

edinen akl-1 selimin onu insanligin hizmetine sunmak i¢in ugrastigimi séyler.81

Elmalilr’nin bilgiyi nasil tanimladigin1 veya nasil ele aldigini bu sekilde
ortaya koyduktan sonra simdi s6z konusu bilginin alam1 konusu {izerinde

duracagiz.
2.2. Bilginin Alam

Elmalilr’ya gore, iki alem bilginin sahasma girmektedir. Bunlar, fiziki ve
fizik otesi alemdir. Ona gore, fizik 6tesi alemi bilmenin miimkiin olamayacagini

sOylemek, fizik Otesi alem ile fiziki alemi birbirinden aymrmak anlamina gelir.

7 Yazr, age., c. IV, ss. 483-484.
80 Yazr, age., c. I, s. 341.
1 Elmalili M. Hamdi Yazir , “Seslenis” Metalib ve Mezahib, s. XX VL.
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Bundan dolay: insanin az da olsa fizik Gtesi alemin bilgisini elde edilebilecegini
kabul etmemiz gerekmektedir. Ciinkii fenomeni bilirim ama numeni asla bilemem

demek bir ¢eligki dogurur.
Diisiiniiriimiiz metafizik alem hakkinda sunlar1 soylemektedir:

“Metafizik, tabiatin son sinir1 esasi ve ilk illeti demektir. Tabi ilimler
mevcudattan kiilli viicud itibari ile degil mevcut bir nevi olan hususiyetleri
nazara almayarak hepsinin birlestigi taraftan yani var olduklar1 igin
varliklardan bahsettigi i¢in mevzuu cismani ve hatta manevi hadiselerin en
son hudududur. Bunda meshur olan iki bahis vardir. Biri bilgi bahsi, digeri

mevcut veya viicut baska bir tabirle alem bahsidir.”™

Oyleyse Elmalil’'ya gore, bilginin bulundugu saha duyularmmizla

gozlemlenebilen ve duyularimizin 6tesinde yer alan iki alemden miitesekkildir.

Elmalili metafizik alemin bilgisinin gercekligini, evrenin olusum ve

mahiyet sorununu soyle ifade etmektedir:

“Ey ezeli hikmet sahibi! Su, cisimlere ait olaylardan c¢ekim, manevi
olaylarda da ruh denilen iki kavugma baslangici olmasa idi, bu yildizlar ve
bu diizenden olusanlar nasil bulunacakti? Fikirler ve akillar nasil
tutunacakt1? Atom tasavvurunun ¢iktiZi o olaylar noktalarindan,
matematigin adetleri ve boyutlari, fizigin mekanik biyiik eserleri,
kimyanin atom unsurlari, hayatin uzvi hiicreleri, tabiat tarihinin nebatlari,
hayvanlar1 ve cansizlari, tabiatin cisimleri, astronominin yildizlari,
yildizlarm diizenli alemi nasil derlenir, toparlanir, toparlanip da zaman

icinde nasil siiriiklenirdi?”*’

Elmalili burada bilginin konusu olan fiziki realiteyi Allah’in yaratmasiyla
olusan yansimalar olarak gormekte ve bunlarin fenomenel kurgusunu
yapmaktadir. Allah’in yaratmasmin {iriinii olan varligin maddi alandaki var
olusunu bagladig1 etki-tepki iliskisinde birligi saglayan faktoriin ruh oldugunu
belirtmektedir. Yine burada Yazir’in bu fiziki gerceklik bilgisi seriiveninin tek

faili ve diizenleyicisi olarak Allah’1 6zellikle vurguladigina sahit olmaktayiz.

82 Elmalili M. Hamdi Yazir, “Seslenis” Metalib ve Mezahib, s. LIV.
8 Yazir , age., ss. XXI[-XXIV.
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Hamdi Yazir bilgiye konu olan maddi ve manevi alemi aciklarken afakta
ve enfuste olanlar1 tasdik etme otoritesi olan vicdan ile var olan her seyi iceren
varlik arasinda bir iligki kurma yoluna gitmektedir. Ona gore vicdan, her an agikca
goriinen, acik bir ilk olay olusu ifade ederken, varlik bu aynaya aksetmis baska bir
olay olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Vicdan, varligi, kendinden once gelen zaruri
bir sart olarak bulmaktadir. Bu suretle varlik, vicdanin iligigi olan ilk sey olmakta;
ve bu organik iliskide eger varlik olmasa vicdan olmayacak, vicdan olmasa varlik
acikca goriinlip bilinemeyecektir. Nitekim diisliniiriimiiz, alemin vicdani ile
varliginin birlesme baslangicinda da Allah’in bilgisinin belirmekte oldugunu ifade

etmektedir.

Elmalili Allah’in yarattig1 evrende koydugu yasalarin 6ziine yerlestirdigi

bilgi dokusunun sonugcta bir noktada bulustugunu soyle ifade eder:

“Ey Rabb! Sen bizi boyle bir taraftan vicdan, bir taraftan vuciid adinda iki
olaylar zinciri iginde yiizdiirliyorsan, i¢cimde, disimda, her an birer hal
noktas1 olarak ugusup duran olay pariltilarin1 firlatiyor, birbirlerine
baglayip, taneler, diziler, ciizler, kiiller, heyetler, toplumlar, milletler,
devletler, hasili alemler gdsteriyorsun. Bundan sonra, biitiin ruh suretlerini
bir tarafa, cisim suretlerini de bir tarafa diziyorum. Ezellere (basi
olmayanlara), layezallere (sonu olmayanlara) kosuyorum. Nefsim gibi nice
nice nefisler bulundugunu goriiyorum. Aralarindaki miinasebetleri ve
kavugmay1 duyuyorum. Goriisiip konusuyorum. Kendimdekini onlarda,
onlardakini kendimde tekrar buluyorum. Kendi birligimi, sahid oldugum
vicdan ile, onlardaki birligi de kiyas vicdam ile anliyorum. Aramizdaki
birligi yine vicdanimda idrak ediyorum. Kiyas eden ile edilenin, goren ile
goriilenin, vicdan ile viicudun birlestigi bu ii¢c nokta, artik olaylarm Sidre-i

Miintehasi, viicudun (Istiva) noktasidir.”**

Bu alintida goriildiigi iizere disiliniirimiiz evrendeki objeleri kendi
diinyas1 ile karsilastirmakta ve oradan hareketle bir takim genel kanaatlere

varmaktadir.

Elmalili fizik (fenomenel) bilgiden metafizik bilgiye gecis siirecinde

gozlemlenen ayrigmanin aslinda temelde bir birlik teskil ettigini de belirtmektedir.

84 Yazr, age., ss. XXIII-XXV.
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Once ruhlar ile cisimler arasinda var olan iliskiyi sonra da nefis ile bedenin birbiri

ile i¢li dish olmalarini sorgulayarak soyle bir akil yliriitmektedir:

“Halbuki ben, ruhlarda cisimleri goriiyorum. Su anda, zihnimde,
memleketimin cisme dair biitiin hatiralar1 yasiyor. Sonra, cisimlerde de
ruhlar1 goériiyorum. Mesela, zihin ¢alismalarimin su sl beden iginde
kaynastigin1 duyuyorum. Bu suretle, ruh ile bedenin, birlesme derecesinde
bir baglant1 ile (Ben) dedigini ve nefsimde karar kildiklarini anliyorum.
Cisim ile ruhun bu bulusmasi olmasa idi Ben su kalemi ve hatta o kalemi
tutan bu elimi nasil bulur, nasil tanirdim? Elimde kalemi nasil oynatirdim?
Gilinahlarimin karalar1 gibi su kara satirlar1 nasil dokerdim? Demek ki, alem
pergelinin kutuplar1 yerindeki o iki kavugsma baglangici arasinda, daha

mithim ve daha biiylik bir kavusma baslangici var. Var ki: ruh ile beden

birlesebiliyorlar.”

Boylece Elmalili’'nin, iki farkli gerceklik diinyasmin, goriiniir varliklarin
bilgisinden hareketle gériinmeyen metafizik varliklarm bilgisine ulagmak suretiyle
bu iki alemin bilgisini elde ettigini goriiyoruz. Varlik alemindeki birligi saglayan
ve diisiincenin kaynagi olan bir tek hakikat ise, bu, seylerin kendilerinden degil,
diistincemizden ileri gelir. Buna gore, varligin gercekliginin kaynagi bizim
diisiincemizdedir. Bizi kusatan her sey, bizim ruhumuzun 6ziinde mevcuttur. Su
halde, ruhumuzda karsilastigimiz diinya hakkindaki biitiin fikirleri ruhumuz bize
vermektedir. Kendi varligimizin bilincine varmamiz ruhumuzda sahip oldugumuz
fikirler sayesinde algiladigimiz dis diinya ile miimkiin olmaktadir. Bu da ancak

ruh ve bedenin uyumuyla gerceklesmektedir.

Yazir bilgiye ulasmada diistinme metodu olarak once kendi var olusundan,
ozelden genele, yani insan realitesinden hareketle Allah’in ve tabiatin bilgisine
ulagmaktadir. Elmalili maddi ve manevi varlik bilgisi alaninin insanda olusumunu

kendisinden 6rnekle soyle agikliyor:

“Ruh ile bedenin kavugma baslangicindan ben kendimi buluyorum, (Ben)
diyebiliyorum. Ruhaniligi ve cismaniligi toplayabiliyorum. Bu iki suretin

aksettigi bu aynaya (Nefsim) diyorum. (Kendim) dedigim bu birlik

% Yazr, age., s. XXIV.
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baslangicinda ikileme, ligleme yikiliyor. Ortak kosma, tek varligin kabuliine

déniisityor.”™

Yazir burada insanm kendini ve varligi bilmede bir arayis siirecinde
oldugunu kendisinden &rnekle agiklamaktadir. insanin ruh ile beden bulusmasi
sayesinde kendini bulmay1 ve anlamay1 6grendigini belirtmektedir. insanin “ben,
kendim” diyebilmesi ile baslayan var olus siirecini diisiinmesi, anlamas1 ve idrak
etmesi bir dzne olarak ortaya ¢ikmasimi saglar. insanin kendini bilmesi, buradan
hareketle bir baslangic noktasi olarak bilgi edinmenin farkinda olmasini ve
davranislarindaki bilinglenme diizeyini artirir. Bu insanin kendini gerceklestirmesi
olgusu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kendini bilis i¢imize yolculuk yaparak bir
nevi insanin kendiyle ilgili bir arayisa girdigini gosterir. Boylece insan, varligi
hakkinda temel bilgilere sahip olmak i¢cin 6nemli bir adim atmis olur. Nitekim,
Elmalili burada, insanin biitiin hakikatleri bilmede kendini bir ¢ikis noktasi olarak

gormesi gerektigini belirtmektedir.

Bu bakis agimiz bizi ister istemez bilgiyi tamamen 6znel bir olay olarak
gorme noktasina gotiirmektedir. Zira, nefs kendi suurunda var olan bir seyin
farkinda ise bu farkinda olusa bilgi denmektedir. Bu demektir ki bilgi, asil olarak
nefsin suuru ile ilgili bir miinasebeti seklinde ortaya c¢ikmaktadir. Eger nefs
suurun muhtevasina ulasiyorsa, bu durum nefsin kendi kendini idraki siirecinde
ortaya c¢ikiyor, bu ulasmanin sonucunda da bilgi olusuyor. Nefsin suurun
muhtevasina ulasmasi bir taraftan akletme kabiliyeti diger taraftan ihtiyar
kabiliyeti ile birlikte yiiriiyor.*” Bu noktada ma’naya siirekli olarak bir taraftan
belirli bir iligkiler sistemi i¢inde ulasiliyor diger taraftan bu sistem iradeyle
baglantili olarak belirli bir hiyerarsik yapida bir yere yerlestiriliyor.*® Bu bir yere
yerlestirme faaliyeti ilk anlami ile suurlar s6z konusu oldugunda bir taraftan
suurun muhtevast ile ilgili olarak hem hafizada var olan izlenimler arasinda
zamani hem de hafizada var olan izlenimler arasinda mekani bir yere yerlestirme
seklinde gergeklesiyor. Ikinci anlami ile suur bunlar arasinda belirli bir nispet
miinasebetini fark etme, bilginin baska bir tiiriinii olusturuyor. Suurun verileri

arasindaki tercihle ilgili kriterler ise daha farkli bir bilgi tiiriinii teskil ediyor.

% Yazr, age., ss. XXIV-XXV.
%7 Gorgiin, agm., s. 315.
% Gorgiin, agm., ss. 315-316.
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Su ana kadar sundugumuz bu yaklasim sekli i¢in diyebiliriz ki, bilgi
tamamen Oznel bir iirlinden ibarettir. Bu baglamda Elmalili bilgi alanlarina dair
verilerin dil araciliiyla anlamli hale geldigi konusu lizerinde durmaktadir. Bilen
eger bu 6znelligi belirli bir noktada nesnellige aktaramazsa, o zaman, bu bilginin
ilmi bir gergekliginden s6z edilemez. Nitekim, diisiiniirimiize gore bilginin
objektif bir karakter kazanmasmi dil ¢oziimlemeleri saglar. Dil her ne kadar
objektiflik konusunda yegane arag¢ degilse de tartismasiz en 6nemli aragtir. Hatta
denilebilir ki, dili kullanmadan bilgi elde etmek ve elde edilen bilgiyi aktarmak
miimkiin degildir.

Dil bir taraftan bilgilerin genel geger olup olmadigmnin kontrol
edilebilmesini saglar, diger taraftan da bilginin aktarilmasini saglayarak ilimde
belirli bir gelismeyi miimkiin kilar. Bilimin konusu olan bilgiler dille ifade
edilebilen bilgilerdir. Iste bilgi dedigimiz yani “ben biliyorum” ifadesini
kullanirken kastettigimiz sey, duruma gore sadece nispet iligkilerine yonelik bir
faaliyetin neticesidir. Biz bu gerc¢ekligi aciklamay1 veya anlamay1 kendisine konu
edinen bilimlerin tekil Onermelerinde buluyoruz. Nihayet, belirli bir tercihi

yansitan 6nermelerde daha farkli bir bilgi tiirii ile karsilastyoruz.*

Goriiliiyor ki diigiintirlimiiz, bilen 6zne, bilme konusu olan nesne ikilisiyle
kurulan iligki sonucu ortaya ¢ikan iirtin olan bilgide, dilin 6nemini giindeme
getirmektedir. Burada o, dili tartigmasiz bir ara¢ olarak gormektedir. Bilginin dil
ile ifade edilmesi, biriktirilmesi, yorumlanmasi ve aktarilmasi bilginin alanlar ile
dil arasinda zorunlu bir iligkinin varligmna isaret etmektedir. Farkli yollarla elde
edilen bilginin, dil ile ifade edilme zorunlulugu oldugu i¢in bilgiye ulasmada
kurulan 6nermelerin 6nemi de biiyiik olmaktadir. Bu agidan elde edilis kaynagi ne
olursa olsun, kurulan Onermeler ve kullanilan dilsel ifadeler bilgiyi degisik
bicimlerde islevsel hale getirmektedir. Bilgiye nesnellik kazandiran da dil

¢Oziimlemeleri olmaktadir.
2.3. Bilginin imkam ve Degeri

Burada Elmalil’nm bilginin imkani ve degeri ile ilgili diisiincelerini el

alacagiz. Elmalili Hamdi Yazir’m kendine 6zgili yaklagimiyla ele almis oldugu

% Gorgiin, agm., s. 316.
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bilginin imkani ve degeri problemi onun diisiince sisteminin 6nemli bir bd limiinii

olusturmaktadir.

Her seyden once Elmalili Hamdi Yazir, ilmi agidan bir bilginin, bir
gercegin kesin olarak ispati i¢in ortaya konulmasi gereken delilin objektif olmasi
gerektigini belirtir. Bunun yaninda bu delil gozlerle, dis gozlemle, goniil ve i¢

gdzlemle de desteklenmelidir. Varlik diinyasi bu agilardan algilanabilir.”

Elmalili varlik diinyasmin bu sekilde algilanacagi fikrini savunurken
bilginin kesinligi problemiyle iliskili olarak yasantimizla i¢ ige olan “adet”
kavram1 lizerinde durmaktadir. O, adetle elde edilen bilginin kesinligi ile
duyularla elde edilen bilgideki kesinligin ayni1 dogrultuda oldugunu su sekilde
aciklamaktadir: Elle tutulan belli bir cismin, belli bir durumda bulundugunu goriir,
onun var oldugunu kesin bir sekilde anlariz. Bununla beraber o cismin orada
olmayip, onun yerinde baska bir cismin bulundugunu diisiinmemize onun durumu
engel teskil etmez. Gergekten de o cismin orada oldugu kendi bilgimiz
dahilindedir. Orada bulunmamas1 halinde bile, aslinda miimkiin oldugu yine kesin
bilgimiz i¢indedir. Ne kesin olay, aksinin imkanini ortadan kaldirir, ne de aksinin
imkan1 bizim gozlemimizi ve olay1 ihlal edecek bir siipheyi gerektirir. Iste bdyle
adet denilen tecriibe de, duyular gibi bilgi kaynaklarindandir. O halde, yukarida
bahsettigimiz tlizere duyularimizda oldugu gibi, adet bakimindan da biz, bir seyin
varligina kesin goziiyle bakariz. Bununla beraber, o seyin aksi dahi her zaman igin
miimkiin olur. Mesela, adete” gore biz kesinlikle biliriz ki, kus kustan olur ve belli
bir siire icinde olur. Fakat bu bizim kesin bilgimiz, yeryiiziinde ilk yaratilig
olayinda oldugu gibi, kusun diger bir seyden meydana gelmesi veya birden bire
yaratilivermesi imkanma aykirt olmaz. Biz birincisini olmus, ikincisini ise
miimkiin biliriz.”! Buradan anlasilacag1 iizere Elmalili tabiat kanunlarinin da bize
kesin bilgiyi verebilecegini belirtmektedir.

Bu genel ¢er¢eveden sonra, Elmalili M. Hamdi Yazir’in bilginin imkani ve
degerine iliskin goriislerini, insana ve Allah’a ait bilgi ile bunlarin birbiriyle

iligkileri a¢isindan degerlendirebiliriz.

% Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V1, s. 568.
! Yazir, age., c. IV, ss. 104-105.

39



Elmalili bilginin imkaninda Allah’in roliiniin oldugu goriisiindedir.
Dolayisiyla burada karsimiza ¢ikan ilk unsur insanm bilginin imkani konusunda
Allah’m ilmine mecbur olusudur. Bilginin imkanmi beden-ruh (bulus-bulunus)
iligkisi baglaminda ele alan Yazir, bunun nedensellik kurgusu i¢cinde degil, ilahi
yaratmayla 1ilgili bir konu oldugunu belirtmektedir. Allah’mn bu etkisi sayesinde,
insanin varligm bilgisini anlayanlarla ayn1 noktada bulusma, anlamayanlara da
bilgiye ulagsma yollarin1 gosterme imkani buldugunu goriiriiz. Bu, Allah’in insana,
vicdan denilen bir bulus, vuciid denilen bir bulunus 6zelligi vermesiyle miimkiin
olmaktadir. insan, bu bulus ile, kendi var olusunun bilgisine ulasir, varliginin
bilincine varir. Bu sayede, baska varliklarin bilgisine sahip olur, bu varliklarla

bilgi baglaminda biitiinlesir.

Yukarida gorildigi gibi, Elmalili, insanin kendi varhiginin ve dis
diinyanin bilgisinin bilincine varmasinin ilk nedeni olarak Allah’1 ve onun insana
verdigi vicdam gérmektedir. Yazir, bu iliskiyi sezmedik¢e ya da kavramadikca
bilginin miimkiin olamayacag1 diisiincesindedir. Buna gore, insanin hakikatin
bilgisiyle iliskisini ortaya ¢ikarabilecek olan bulus ve bulunus iliskisinde etkin gii¢
vicdandir. Insan, vicdan sayesinde elde ettigi kendi varligmin bilgisinden
hareketle baska varliklarm bilgisine ulasir.”> Yazir’in ifadelerinde goriilecegi gibi,
burada biitiin bilgilere ulasmada ¢ikis noktasi insanin her seyden once kendi var

olusunun bilgisine sahip olmasidir.

Bilginin smirmi ¢izen Elmalili, Allah’in peygamberlere 6n ve arkalarindan
korucular temin ettigini ve o sekilde onlara gérmedikleri, bilmedikleri baz1 gizli
seyleri bildirdigini belirtmektedir. Haberin igerigi o resuliin yaninda hazir
olmadigi, gériinmedigi halde, vahiy ve haber fiili bir sekilde goriiniir ve bu sekilde
o bilgi bulunur. Onun bizzat bilmedigi gayb, bu sayede ayet ve isaretiyle bildigi
bir sey olur. Elmalili’ya gore, vasita ile de olsa, bilinen sey her yoniiyle gayb
olmaz. Bilinen, mutlak gayb degil, haber verilen gaybdir. Bunun i¢indir ki, insan
bilgisinin hepsi bir haber, bir 6nerme mahiyetinde ortaya cikar. Insan bilgisinin
hakki haber vermesi, hakkin kendisi degil, ayet ve alametinin kalpte hazir

olmasiyla ilgili s6zlii bir isarettir. Hissedilen ve goriinenler de bile kulaklara,

%2 Elmalilh M. Hamdi Yazir, “Seslenis” Metalib ve Mezahib, s. XXIIL.
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gozlere ve onlar araciligiyla kalbe gelen esyanin kendisi degil, isaretleridir.
Elmalili buradan hareketle genel-gecer bilginin Allah’in haber vermesi sonucu
olustugu fikrine ulagir.” Boylece disiinliriimiiz, bazi bilgilerin  Allah’in
bildirmesiyle elde edildigini ifade etmektedir. Buna gdre, onun, bilgide kesinligin
sadece Allah tarafindan verilen bilgilerde miimkiin olabilecegini ifade ettigini

sOyleyebiliriz.

Yazir bilginin imkani konusunda Allah’in roliinii ifade ettikten sonra
bilginin imkansizligin1 savunan siipheciligi siddetle elestirir. Ciinkii o, vahy
bilgisinin siipheyi tamamen ortadan kaldirdig1 goriistindedir. Ona gore, gézlem ve
tecrilbe yoluyla bilgi elde edemeyenler i¢in sonsuza kadar bir delile dayanarak

giizel sonug ¢ikarma (hiisn-i istidlal) yolu agiktir.

Kur’an bilgisinin miikemmelliginde, dogru olusunda ve Allah’a ait
olmasinda siipheye diisenleri Hamdi Yazir iki sinifa ayirmaktadir. Bunlardan bir
grup bilmemekle beraber bilmedigini de bilmemeye biiriinmiis, 6zel amaglarindan
baska hi¢cbir seye deger verme duygusu kalmamis olan gergek bilgiye kapali
olanlardr. Bir bagka grup ise, her konuda siipheyi ilke edinmis, ger¢egi anlamaya,
ilim ve saglam bilgiye, giizel ahlaka erdirecek kalp goziiyle goriip anlama ve
sezme (basiret) kabiliyetleri sonmiis, bunu bir prensip edinmis stiphecilerdir. Artik
bu noktadan sonra bunlarmn siipheleri de, kuskular1 da tamamen anlamsiz,
hiikiimsiiz ve gerceklikten uzak bir niteliktedir. Elmalili burada siiphecilerin,
gergek bilginin dogruluguna ait yargiyr kabul etmediklerini belirtmektedir.
Dolayisiyla septiklerin siiphe eksenli bakislari nedeniyle Allah’in bilgisindeki
dogrulugu da kabul etmediklerini belirtmektedir. Septikler siipheyi bir amag

olarak gordiikleri igin onlarn kesin bilgiye ulagmalart miimkiin degildir.”*

Diisiiniiriimiize gore insanligin bilgi noktasindaki en biiylik sorunu, siiphe
meselesidir. Insanligim mutlulugu icin her seyden once bu siiphenin ortadan
kaldirilmas: gerekir. Insanlari, ilim ve kesin bilgi ile yasatacak olan dogru yolu

yavas yavas agiklayip anlatacak gercek bilgilere ihtiya¢ vardir. Bu anlatma

% Elmahli Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 111, s. 432.
% Yazr, age., c. I, s. 158.
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olaymda gizli olan ve akla uygun olan fizik 6tesi ile duyumsanan tabiat arasinda

kesin olan gerceklere dikkatleri cekmek gerekir.95

Elmalili Hamdi Yazir bilginin imkaninda Allah’in etkisini ve vahy
bilgisinin yerini degerlendirdikten sonra bilginin imkaninda aklin konumunu ele
almaktadir. Bu vesileyle ayn1 zamanda sofistlerin bilgi alanindaki yerlerini de
tayin etmektedir. Yazir’a gore bilgi, olgulara uygun degilse, yani Allah’in ve
gergegin oldugu gibi taninmas1 demek olan hak ve gercekle iliskili degilse gercek
bilgi olmaz. Bildiginin dogrulugu ve gergekligine inanci ve sahitligi olmayan da
alim olmaz. Eger Allah ezel ve ebed bakimindan gercekten kendisinin tek ilah
olduguna ve birligine sahit olmasaydi; ne bilgide gercek bulunabilir, ne de kimse
kendi kendini taniy1p bilebilirdi. Sofistler gibi bilgiyi inkar ederek veya gercekleri
saptirarak siipheye diisenler kendilerinde hakkin sahitligini yapan bir bilginin
olmamasindan dolayr bilgi konusunda sahitlik ehliyetinden mahrum
kalmislardir.”® Bu demektir ki, bu konumdaki insanmn sahip oldugu yetilerle ve
elindeki verilerle kesin bilgiye ulasmasi miimkiin degildir. Dolayisiyla da nesnel
bilgiyi biitliniiyle yok sayan sofistler bilgi konusunda séz sahibi olamazlar. Yazir
bilgi felsefesinde bilginin imkani ve degeri problemini pek ¢ok felsefi ekoliin
irdeledigini soylemektedir. Bu ekollerden bir kismi1 bu sorular1 ¢6ziimii olmayan
bir problem olarak kabul edip bilgide gercek diye bir seyin bulunmadigina ve onu
bilinemezligine hilkkmetme noktasina kadar gitmiglerdir. Bunlar, bilgi konusunda
bilinemezligi savunan sofistlerdir. Sofistler her tirlii bilgi iddiasin1 kuskuyla
karsilamis, bilginin temellerine, etkilerine ve kesinliklerine siiphe ile
yaklagmslardir. Bu siipheci yaklasim Ingiliz filozofu David Hume’dan itibaren
son donemlerdeki felsefe akimlarinda da goriilmeye baslanmistir. Boylece bilgi
meselesinde siipheciligi yeniden giindeme getirmislerdir.”” Elmalil’ya gore,
bilginin imkani1 ya da degeriyle ilgili one siiriilen goriislerden herhangi birinin
iddiasin1 kabul etmek gerekirse, bu noktada ayni zamanda en azindan bir tek
hakikat bilinmis olur. Septikler her seyde salt siiphenin bir ger¢ek ve hakikat

oldugunu belirtmiglerdir. Bundan dolayr bunlarin hepsi gerekce diye One

93 Yazr, age., c. I, s. 159.
% Yazrr, age., c. I, s. 328.
97 Yazr, age., c. IV, s. 103.

42



siirdiikleri celigki ilkeleriyle kendi kendilerinin iddialarmi ciriitmiislerdir.”® Bu
ifadelere gore Yazir’m, septiklerin mutlak anlamda genel-gecer bir hakikatin ve
bilginin varli§m kabul etmedikleri, siiphecilikleriyle de kendi kendilerini

yanligladiklar1 diisiincesi tizerinde durdugunu gormekteyiz.

Diisiiniirtimiize gore bilgi konusunda tamamen kuskucu bir yaklagim
sunmak gercekleri géz ardi etmek demektir. Bununla birlikte insanin her seyi
tamamen bilebilecegi iddiasinda bulunmasi da ulasamayacagi bilgi alanlarma
miidahalesi demek olur. Bunun i¢in insanin varligin bilgisine ulasirken konumunu
orta bir noktada belirlemesi gerekmektedir. Dolayisiyla insanin mutlak anlamda
her seyin bilinemeyecegini, ancak salt siiphe ile de bilgiye ulasilamayacagmni

kavramasi gerekir.

Elmalili septiklerin bilinemezci yaklasimlariin yaninda bazi filozoflarin
yanlis anlama ve hata ihtimali ile birlikte bazi durumlarda insan diisiincesinin
gercege ve dogruya yonelmesinin miimkiin olacagin1 savunduklarmni da
belirtmektedir. Bu baglamda bilgiye ulasma s6z konusu oldugundan ve bunun
nasil miimkiin olabildiginin agiklanamamasindan dolayr mutlak olarak gercegi
inkara kalkismak bash basma bir hatadir. Bunun i¢in gercek bilginin ¢esitli
yonlerden ortaya cikmasmna ve ilimle fennin bu kadar kesif ve gelisme
kaydetmesine ragmen bilginin degerini inkar etmek, hakikati bilmenin
imkansizligin1 iddia etmek yanlistir. Elmalili bu sekilde diislinenlerin iki kisma
ayrildigint sdyler. Bunlardan bir kisminin ben disin1 ben de yok etme yoluna
gittiklerini belirtmektedir. Bir kism1 da enfiisu afaka indirgeme ile beni ben
disindan yok ederek gercegin ve bilginin kaynagmi ilimsiz temellerde aramaya
kadar gitmistir. Boylelikle onlar bilenle bilinenin birligini sagladiklarmi
zannetmislerdir. Hakk: yalnizca nefse indirgeme ile beni hakkin kendisi saymak
ya nefislerin sayis1 kadar ilah varsaymaya veya manevi anlamda evrenin biitliniinii
tanr1 olarak kabul etmeye, baska bir deyisle bu yol insan1 akli tanrilastirma ve akil

sahiplerini tanrisiz birakma sonucuna ulastirir.”

Elmalili M. Hamdi’nin en fazla iizerinde durdugu husus bu siiphe

durumundan ¢ikmadir. Bunun i¢in insanin bilginin kusku ve siiphe ile olusan

%8 Yazr, age., c. IV, s. 103.
% Yazir, age., c. IV, ss. 484-485.
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karanligindan, bir delile dayanarak ve delil ile anlama yani istidlal ile ancak
kurtulabilecegini belirtir. Buna ilaveten ilimlerin giiclii mertebelerine nispetle
zaylf mertebelerinden kesif ve gozle goriilmeye oranla fikir ve delillendirme
ilimlerine 6nem vermek de gerekmektedir. Bdylece ortaya ¢ikan bilgi aydmnligi
ise, her birine derece derece karsilik olan “marifet” ve “kuskusuz inanctir” ki, bu,
insanin kuskusuz bilgisinden, agiktan agiga goriircesine kuskusuz bilmesine kadar
gider.'” Burada o; Allah katindan gelen bilgi yani “ilm-i lediin” ile; gozle gorerek
kazanillan kesin bilginin “ayn-1 yakin” siipheyi ortadan kaldiracagmni

vurgulamaktadir.'"!

Elmalil’da yakin bilgi, saglam bilis seksiz bir sekilde
bilgimiz dahilinde olan seyleri bilmek demektir. Boyle bir bilgide ise siiphe soz
konusu olamaz.'”® Gériiliiyor ki, Elmahli siiphecilerin kuskucu yaklasimlarmin
karsisina Allah’mn verdigi “ilmi lediin™ii ve yakini bilgiyi koymaktadir. Boylece
siphecilerin aksine kesin bir bilginin varlifindan s6z edilebilecegini

belirtmektedir.

Elmaliliya gore, dogmatik ekoldeki filozoflar ise akli hakkin hiikmiiniin
faili ve ilmin kaynag1 saymak saplantisina diismiislerdir. Bilgi ile bilinenin ayr1
ayr1 seyler oldugunu kabul etmekle beraber 6zii agisindan bunlarin birlesik
oldugunu ve bundan dolay1 insan aklinin mutlak anlamda ve tam olarak Allah’in
zatin1 idrak etmeye yetkili oldugunu zannedecek derecede asirilia varmiglardir.
Buna ragmen aklin her hilkkmiinde hakikate ve dogruya isabetle karar veremeyip
hatalara diistiigi de s6z konusudur. Tam tersine hiikiimde dogruya isabetli bir
sekilde karar verebilmek ve bilimsel kesifler yapabilmek i¢cin aklin mantik gibi
birtakim kural ve ilkeler ile bilimselligin gerektirdigi diger sartlara uymasi
gerekir. Burada aklin Allah tarafindan verilen bir bilgi araci oldugu yani bilgiyi
algilayan ve kabullenen bir kabul edici oldugu anlagilmaktadir. Nitekim akillarin
asirlarca yanma bile yanasamadigi bir hakikatin olay niteligindeki sahitligiyle
derhal anlasilip dogrulanabildigi tartisma gotiirmeyecek sekilde sabittir. Bundan
dolay1 egitim ve tecriibeler insan bilgisinin kaynagmi ve dogruya ulagmanin
temelini soyut akildan ziyade benlik disindan gelen denemelerde aramak

gerektigini gostermektedir. Diisiiniiriimiize gore gergekten de bilgi ve akli hiikiim,

100 Yazr, age., c. 11, s. 175.
1ot Yazr, age., c. 111, s. 82.
102 Yazr, age., c. IX, s. 411.
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dis gerceklerden ve olgulardan haberdar degilse onlarla iligkili oldugu
dogrulanamaz. Ilim ve yakin hak tarafindan nereye verilmisse orada bulunur.
Verilmeyen yerde bulunmasi miimkiin degildir. Sadece akli cabalarla gercek
bilgiye ulasmak miimkiin degildir. Bu yoniiyle Yazir, bilgi ile varligin birbirinden
farkliligt ve bir seyi bilmekle onun varliginda bir degisiklik olmasinin

gerekmedigi seklindeki goriisiin tutarli bir gériis oldugunu belirtir.'"

Elmalili’da bilgi bir yakin isidir. Ozellikle gelecege ait olan bilgi, saglam
bir mantik ve delillerle sonuca ulasma islemidir.'® O, insanmn gayreti sonucu
olusan bilgilerin de bize kesin yani siipheden armmis yakini bilgiyi verebilecegini
belirtir. Ona gore, “yakin”, gergege uygun ve herhangi bir siiphe ile ortadan
kalkmayacak sekilde sek ve siipheden uzak olan sabit ve kesin bilgidir. O halde,
Yazir’a gore, yakini bilgide aranan sart olgu ve olaylara uygunluk ve sliphenin
olmamasidir. Fakat bu olaylarin zaruri olmasi1 degil, ancak gerceklesmesi sarttir.
Su halde, goriilenler, tecriibe edilenler, dogru haberle nakledilenler ve dogru
delillendirmeler de kesin bilgi ifade ederler. Baz1 bati filozoflarmin iddia ettikleri
gibi “yakin”, yalniz zorunlu bir bilgi demek degildir. Yakinin dereceleri de vardir.
Mesela matematik bilgileri, mantik bilimine ait sonuglar yakini ve zaruri oldugu
gibi, normal ve tecriibeye dayanan ilimler, tabiat ilimleri yaninda kimya ve fizik
ilimleri zaruri olmayarak yakinidirler. Ancak bunlarin tecriibe olaylarindan yanlis
delillendirmelerle sonu¢ ¢ikarilan varsayimlarin hepsi yakini degildir. Ayni
sekilde hayat bilgisi, tp ve benzerleri heniiz yakini degildir.'”” Yazir'm
ifadelerinde goriilecegi gibi, pozitif bilimler agisindan bakildiginda insan bilgisi

kismen yakini bir 6zellik gosterebilir.

Daha Once de ifade ettigimiz gibi, Muhammed Hamdi Yazir, bilgiyi
gercekligi  dogrulamak olarak gormektedir. Oyleyse bizim bir zihni
canlandirmaya, bir izlenime, bir duyguya bilgi diyebilmemiz i¢in, onun
gercekligiyle tutarli oldugunu dogrulamamiz gerekmektedir. Boylece ona kesin
olarak inanmamiz sart1 vardir. Bu baglamda Elmalili’nin bilginin kesinligi ile

ilgili olarak ele almis oldugu “yakin” degerlendirmesinden bahsedecegiz.

' Yazir, age., c. IV, ss. 485-486.
104 Yazr, age., c. I, s. 213.
105 Yazr, age., c. I, s. 187.
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Ona gore, kalbin esyanin bilgisine doniik karar1 “yakin” anlamina
gelmektedir.'” Ancak, bu arada Allah’a ait ilme “yakin” denilemez. Bunun iki
sebebi vardir: Birincisi; Allah’in isim ve sifatlar1 vahye dayanir. Kitap ve siinnette
Allah'n ilmine “yakin” denildigine dair herhangi bir sey yoktur. ikincisi ise,
“yakin” sek ve siiphe edilebilen seyler hakkinda kullanilir. Bunun i¢in zorunlu
bilgilere yani apacik olan seylere “yakin” denilemez. “Yakin”de hedeflenen,
istenilen sey, gerceklik ve siiphesizliktir. Fakat bu durumda olaym zaruri olmasi
degil, gerceklesmesi sart1 vardir. Fen bilimlerini kendi sinirlar i¢inde takip etmeli
ve gelistirmeliyiz. Fakat onlara inanirken, higbir zaman Allah'm giiciinii terk ettik,
diinya ve ahireti bitirdik diye diisiinmemeliyiz. Biz var isek, bizim bilgimiz varsa,
Allah ve onun ilim ve kudreti daha 6nce vardir. Bugiinkii goriilen alem varsa,
yarmki gayb aleminin de tabiatiyla olacagni unutmamaliyiz.'’’ Gériiliiyor ki,
onun diisiince sisteminde yakin, ger¢ege uygun ve herhangi bir siiphe ile yok
olmayacak sekilde sabit ve kesin olan bilgi demektir. Yani yakinde arzu edilen

gergege uygunluk ile siiphelerden uzak olmaktir.

Elmalil’’ya gore her “ilm-1 yakin”, Allah’in kendi bilgisine uygunluktur.
Kesin bilgi bu uygunlugun bildirilip agiklanmasi ile miimkiin olur. Burada silsile
yoluyla “ilm-1 yakin”, “ayn-i yakin”e, “ayni yakin” de ‘“hakk-1 yakin’e
dayanmaktadir. Aslinda burada gergek olan herhangi bir seyin bizzat veya dolayl
olarak kendisini gdstermesidir. Bunun i¢in gerek dis diinyada, gerek i¢ diinyada
yakindan sahit olunarak ve yasanarak elde edilen bilgi, birtakim deliller aracilig1
ile elde edilen nazari bilgiden iistiindiir. Ornegin, “acaba su bahgede biilbiil var
mi1, yok mu?”’ diye tartisgan ve her biri iddiasin1 akildan veya bagkalarmdan
duyarak elde ettigi deliller ile ispata calisan birtakim kimselere karsi, o bahcede
bir biilbiiliin 6tmeye baslamasi biiyiik bir delildir. Halbuki bu 6tiis bile heniiz
delile dayali bir “ilm-i yakin”dir. Bu, bir sestir ve bu ses bir biilbiil sesidir.
Dolayisiyla, “hakikat, 6ziine uygundur”, diyenlerin o sesin biilbiil sesi oldugunu
anlayip idrak etmelerini saglayan bir bilgi birikimi vardir. Iste bu bilgi birikimi
onlarin idraklerinden 6nce ve simdi birlesmistir. Bu da hakikatin derinliklerinde

ve zamanin akisinda sahit ile sahit olunan seyin birlesmesidir. Bu baglamda

106 Yazr, age., c. I, s. 186.
"7 Yazir, age., c. I, ss. 186-187.
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sahitligin niteligi ve gercegin dogrulanmasi bakimindan esas sahitin zorunlulugu
gergeklesmistir. Bu durum gergegin kendi 6ziine uygunlugu temeline indirgenir.
Bu husus, herkesin bilginin gercek olmasi bakimindan mutlak anlamda ayni

fikirde olmas1 demektir.'*®

Islam diisiince tarihinde kabul edildigi gibi, Elmalilh M. Hamdi Yazir,
yakinin li¢c mertebesinden bahsetmektedir. Bunlar; “ilme’l-yakin”, “ayne’l-yakin”
ve “hakka’l-yakin”dir. Her akilli insanin 6liimii bilmesi “ilme’l-yakin”, melekleri
gbrmesi “ayne’l-yakin”, 6liimii tatmasi da “hakka’l-yakin”dir.'” Elmalili’ya gore,
“hakka’l-yakin” de bilen, bilis, bilinen, goren, goriis ve gorlinen hep ayni sey
olarak birlesmis olur.''® Buna gére, “ilme’l-yakin” bilgi kaynaklar1 yoluyla bir
seyl kesin olarak bilmek, “ayne’l-yakin” gbz ile goriir derecede kesin olarak

bilmek, ‘“hakka’l-yakin” kesin bilgi basamaklarinin en yiiksegi olarak varligin

gergek bilgisini goriip yasamak hali olmaktadir.

Yazir’in “yakin” ile ilgili goriislerini bu sekilde ele aldiktan sonra onun

“zan” ve “tahmin” ile bilgiye bakigini kisaca agiklamaya calisacagiz.

Elmalilr’ya gore, zan fertten ferde degisir, fakat burada karsimiza ¢ikan
dikkat ¢ekici bir unsur vardir. O da, gercege en yakin bilgi olarak “zann-1 galip”
denilen bir bilgi tiiriiniin varhigidir. Bu bilgi tiirii kesin bir bilgi olmasa da,
miimkiin olabilen bazi soru ve cevaplarla bir tecriibe ifade eder. Onerme ve
delillerden hareket ederek hiikiim ¢ikarmak suretiyle gercege en yakin zan kadar
bir ilim ve kanaat meydana gelir.""' Zan ve siiphe kavramlari kesinlik kavramiyla
ters yonden iligkilidir. Yazir’a gore, bilgide kesinlik istenilmekle beraber zanla
bilinen mesele ve hiikiimleri icermesi de, miimkiin olabildigi kadar bilginin
gecerli olmasma engel olmaz.''? Gériiliiyor ki Yazir, bu sekilde cercevesini
cizdigi zannin kesin bilgi veremeyecegini ancak ipuclar1 verebilecegini
savunmaktadir. O halde, zanni bilginin imkani1 noktasinda tamamen yok

sayamayiz.

"% Yazir, age., c. II, ss. 324-325.

'9Yazir, age., c. VII, s. 413, Yakinin tarifi ve ¢esitleri hakkinda bilgi i¢in bkz. H. Kamil Yilmaz,
Anahatlartyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul 2000, ss. 221-222, Vural,
age., “yakin” md, s. 372.

110 Yazr, age., c. I, s. 213.

"!'Yazr, age., c. VII, s. 554.

"2 Yazir, age., ¢. VIIL, s. 218.
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Elmalil1 biitiin bunlardan sonra bilinmeyenin bilinmeyenle, siiphe edilenin
siiphe ile ¢oziilemeyecegini ifade etmektedir. Ona gore mechuller bilgi ile ve o
bilgilerin kesinlik derecesine bagli olarak ¢6ziimlenir. Bu noktada Elmalili, egitim
ve 0gretimi, bilgiler lizerine mechulleri sezdirmek ve o bilinmeyenleri bilinenlere
doniistiirmek olarak tarif etmektedir. Ogrenende bilgilenme diizeyi arttikca,
ogretmen kendi bilgi derecesine gore, onun Oniine bilinmesi gereken konulari
siirer, sonra da onlar1 ¢ozdiiriir. Bundan dolay1 bilinmeyeni sezebilmek de, onu
bilmenin 6n sartidir. Elmalili, Allah’m kullarna hakikat bilgisini boyle ihsan
ettigini vurgular. Yazir bu siireci soyle agiklar: Bu bilgilenme siirecinde Allah
once kendini ve baskasini ayiran ve yoruma ihtiyag brrakmayan bir ilim verir.
Sonra belli belirsiz olarak mechul seyleri sezdirir. Bunlar1 basamak basamak kesin

bilgiler sekline doniistiirerek yakin bilgiler haline getirir.l 13

Elmaliliya gore ilim her seyden once hi¢ ortagi olmayan bir gercek tanir ve
devaml birlik 6lciisii ile hareket eder. Ulagmak istedigi her sonucun dogrulugunu
temin etmek i¢in onun o en yiice gercekle (Allah’la) olan ilgisini veya baglantisini
bulmaya caligir. Tabiat tabii olgunlasma kavramlarinda Allah ile ve onun terbiye
etmesi ile baglant1 bulamazsa onlara ger¢eklik kazandiramaz. Yazir, bu realiteden
yola c¢ikarak kesin bilginin, Allah’in zatmin kendi kendisine tecellisi ve onun

baslangi¢siz (kadim) olan bilgisi oldugunu soyler.

Elmalilinin bilginin imkan1 ve degeri konusunda ele almis oldugu bir diger
konuda insanmn Allah’in ilmi karsisindaki konumudur. Yazir, hikmet diizeninde
elde edilen bilgiyi varliktaki diizende meydana gelen sistemli akisa benzetir.
Allah’m bilgisi ise sonsuzdur. Sonradan meydana gelen insan bilgisi higbir zaman
ve hicbir sekilde buna esit olamaz; onu kusatip (ihata edip) boyutlarina ulasamaz.
Bunun boyle oldugunu bilmek, sonsuza dek ilim ve 6grenme yolunda yiirtimek de
biiyiik bir ilim ve marifettir. Bundan dolay1 insan ilimde hangi mertebeye ulagmis
olursa olsun yine de oniinde bilinmesi gereken mecghuller bulundugunu bilmelidir.
Beserin elde ettigi bilgi degiskenlik ve izafi 6zellik gosterir. Bu bilgiye nesnellik

ve kesinlik katan ise Allah’in ilmidir.

13 Yazr, age., c. 11, s. 312.
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Insan bilgisinin degerine ve gergeklik derecesine kesin goziiyle bakmak,
mantik ve matematik 6l¢iisiinde ona sasmazlik kazandirmak ve onda boyle bir
ozellik aramak celiskidir. Zira boyle bir disiince varligin bilgisinin
dondurulmasina ve bir noktada durdurulmasina sebep olur. Yazir’a gore, insanin
bilgisini, belli ve degismez bir noktada durdurup bilinenlerden bilinmeyenlere,
noksandan kemale dogru yonlendirerek ilerlemesine engel olmak biiyiik bir
hatadir. Buradan anliyoruz ki, insanin bilginin elde edilmesinde yanilabilecegini
bilmesi gerekir. insamin bilgi edinme yetileriyle mutlak anlamda kesin bilgiye
ulasacagini diistinmesi ise biiylik bir yanilgidir. Dolayisiyla insan bilgide yetersiz

kaldig1 durumlarda ilahi ilme sigmmalidir.

Elmalili Allah’in ilmi ile diger varliklarin ilmini karsilastirmaya devam
etmektedir. Allah’a 6zgii ilim, gayb da iken her bir konunun durumuna genis bir
sekilde vakif olan tam ve milkemmel ilimdir. Ayni sekilde bulut, riizgar,
barometre gibi bazi isaretlerden yagmura, ceninin bazi konum ve hareketlerinden
erkek veya disi oldugunu bilmek seklinde meydana gelen ve zanna dayanan bilgi
de buna ters degildir. Ciinkii zan, ilim degildir. Ilim, siipheden uzak ve kesin

olandir.''*

Ona gore, Allah katinda bilginin sonsuzlugu, insanlar i¢in her konuda
bilginin elde edilmesinin miimkiin oldugunu ortadan kaldiran bir timitsizlik delili
degil, bilgide ilerleme imkaninin sonsuzlugunu saglayan bir bilgi baslangici
olarak goriilmelidir. Bundan dolay1 insanin sonsuzluga giden bir ask ve inang ile
Allah rizas1 i¢in ilme ¢alismasi ve fakat ilimde hangi ilerleme mertebesine ulasirsa
ulagsimn insan ilminin Allah’in ilmine oranla olduk¢a az, denizlere oranla bir

damladan bile az oldugunu bilerek higbir zaman gururlanmamasi gerekir.'"

Diisiiniirlimiiz bununla iligkili olarak Allah’tan baska higbir alimin ne
kendine, ne de baska varliklara tamamen sahit olmadigmn1 syler. Insan bilgisinde
de varliklarin kendilerine uygunluklar: izafi, eksik ve sadece bir yondendir. “Ben,
benim” diyebilen insanm bile kendi 6ziine uygunlugu, biitiin yonleriyle tam ve
mutlak ve ‘“hakka’l-yakin” degildir. Onun kendi bedeni ve ruhi varliginda daha

bilmedigi ve sahitlik edemedigi izafetlerle dolu nice yonler bulunmaktadir.

14 Yazr, age., c. VI, s. 280.
"5 Yazir, age., ¢. V, ss. 323-324-325.
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Insanin gerek kendinde, gerek diger varliklarda gergekten bilebildigi seyler,
Allah’in sahitligini dogrudan dogruya ve dolayli olarak sezebildigi yonlerdir.
Bundan dolay1 insanda mutlak anlamda bir yakin bilgisi varsa, o da Allah’in
varlig1 ve birligine ait olan bilgisidir. Zira bu bilgi, gerek kendisine ve gerek
esyaya olan bilgilerin hepsinin en basta gelen temel 6gesidir. Bundan baska
herhangi bir bilgide baglayici bir kesinlik ve zaruret yoktur. Ilim ehlinin dereceleri
de bu sahitlige yakinlig1 ve uzakligi ile orantilidir. Kendi iclerinde Allah’in bu
sahitligini sezemeyenler gergcek alimlerden olamazlar. Bunlar bilgiyi inkar eden
sofistlerden ve siipheciligi savunanlardandir. Allah ilim, akil, diisiince ve idrak
gilicii vermis ve bunlara uygun hareket eden alimler yaratmistir. Allah’in bu
alimlere sehadetini teblig ve ilan eylemesi dahi, Allah’tan baskasma kars1
kendisine, kendi birligine hakkaniyetle sahitligidir. Bir insanin “ben benim”
diyerek kendi kendini tanimasi Allah’m sayesindedir. Insanm kendi varlig
hakkinda sahitlik etmesi, kendi suurunun, kendi varligina uygunlugunu, yani
kendisinin, bagkas1 degil de kendisi oldugunu dolaysiz olarak haber vermesi de
Allah sayesindendir. Hem sahit, hem de hakkinda sahitlik yapilan oldugu halde bu

sahitligini ayniyle adalet, dogru ve gergek tanir. Buna siiphesiz olarak inanir.''®

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’a
gore, hicbir sey Allah’m bilgisinin disinda degildir. Insan, onun izin verdigi kadar
bilgiye sahip olabilir, dtesini bilemez. Insan Allah’1n izin verdigi sinir oranda bilgi
edinebilir. Her sey Allah’in bilgisi dahilinde olmaktadir. Allah’in bilgisine dayali
olarak gelistirilebilecek bir epistemoloji biitlinciildiir; bilginin herhangi bir tiiriine

indirgenemez.

Elmalil'nin bilginin imkan1 ve degeri konusundaki diisiincelerini bu
sekilde ortaya koyduktan sonra simdi s6z konusu “bilginin kaynagi nedir?”,
“Insan bilgiyi nasil elde edebilir?”” gibi konular iizerinde duracagiz.

2.4. Bilginin Kaynagi

Bilgi felsefesinde bilginin kaynag1 problemi ele almirken “Bilgiyi iireten

bilen, bilinene hangi araglarla ulasir?” ve “Bilginin olusum siirecinde bilen bilgiyi

"% Yazir, age., c. II, ss. 326-327.
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nereden elde eder?” gibi sorulara cevap aranir. Yine bilginin kaynagi konusunda
temellendirmeler yapilirken ortaya konulan yargilarin gerekgeleri iizerinde
durulmaktadir. Cikarimlar yapilarak bilginin kaynagiyla ilgili dogrulamalar
yapilmakta ve boylece; “varligin gercekligine uygun bilgi olan dogru bilgiye nasil
ulagilir?” sorusunun cevabi aranmis olmaktadir. Giriste belirtmis oldugumuz
iizere bu soruya farkli cevaplar veren filozoflar felsefe tarihinde ¢esitli felsefi

ekollerin ortaya ¢ikmasina sebep olmuslardir.

Bilginin kaynagi konusunda Elmalili M. Hamdi Yazir, 6z olarak bilgi
edinme metodu sorununa agiklik getirmektedir. Diisiiniirimiize gore ¢oziimii
istenen bir problem, bir konu karsisinda bulunan prensipler ve bilgileri inceleme
veya etrafli bilgi edinme, arastirma, diizeltme ve karsilastirarak yeni bir bilgi
ortaya ¢ikarma metoduna istinbat ve istihrac denilir.''” Varhgm bilgisine
ulasmada derin bir inceleme sonucunda bilgi elde etmenin (istinbat) ve bazi
isaretleri beliren seylerden delillendirme yolu ile ileriye ait meydana gelecek
bilgileri ¢ikarmanin (istihrac) yontem olarak kullanilmasi gereklidir. Bunun i¢in
apaciklik (bedahet), gorme (siihut), akli delil getirme, tecriibe ve haber kesin

bilgiye ulasmanin en énemli kaynaklkaridir.'™®

Elmalili Hamdi Yazir bilgiye ulagsmada bu iki yontemi belirledikten sonra
bilgi kaynaklarmi siralar. Buna gore insan, gercegi arama siirecinde Once
uzmanlik ve tecriibelerle, sonra akil ve muhakeme ile diisiinceye deger vermek
ithtiyacin1 duyar. Fakat diisiincede baski yapmaktan ¢ekinerek akil ve tecriibenin
yetmedigi hallerde ilimde nakli ve sahih haberleri kabul edilebilir sayar.'"” Bu

durum bilgiyi elde etmede pek ¢cok kaynagin etkili oldugunu gostermektedir.

Goriildigi tizere Yazir, bilginin kaynaklarin1 gdzlem ve yeterli tecriibe,
dogru haber ve aklin sonu¢ c¢ikarmasi olarak belirlemis olmaktadir. Her sey
gozlem ve deneye konu olmamaktadir. Dolayisiyla Elmalili’ya gore gbézlem ve
deneye konu olmayan seylerin bilgisi vahiy bilgisiyle elde edilmelidir. Vahiy ise

bir bilgi kaynag1 ve dogru haberdir.

17 Yazr, age., c. 111, s. 36.
18 Yaz, age., c. I, s. 237.
1o Yazr, age., c. X, s. 229.
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Yazir bilginin kaynagi konusunda dogmatik diisiinceyi
degerlendirmektedir. Bilginin kaynagi olarak ruhun vicdani sahitligini ve
dogmatizmi karsilastirmaktadir. O, bugiin psikolojide, mantik ve metafizik gibi
felsefe alanlarinda ilk konu olan bilgi konusunun ruhun vicdani sahitligine
indirgendigini belirtmektedir. Kendiliginden belli ilk hakikatlere dayanan
dogmatikler, ruhun sezis ve belliligine kesin bir deger vererek dogmay1 buna, agik
bir bellilige dayandirmig ve bunsuz tecriibenin bile miimkiin olmadigmi
sOylemislerdir. Buna goére bilginin esasi, ruhun evveli olan agik bellilikle esyanin
bizzat olan varlik belirtisi arasindaki birlesmededir. O halde, ilk vicdan, yalniz
nefsi degil, ayni kiymete de sahiptir. Dogmatiklere karsin deneyciler, bu bellilige
yalniz nefsi bir kiymet atfetmekle beraber, tecriibe ve istikrayr ‘“hissettigimi
hakikaten hissediyorum” seklindeki vicdan hiikmiine dayandirmislardir. Bu
sekilde dogmatizm, vicdanm sahitliginden ileri gecememektedir. Sonra
maneviyatgilar, gorlinenleri ruha indirgemisler, ayni dogmatizmi nefsi
dogmatizmle birlestirmislerdir. O halde, gerek dogmatiklerin dedigi gibi, akil,
ilimde hem fail ve hem miimkiin bir halde bulunsun, ve gerek maneviyatcilarin
dedigi gibi yalniz fail sayilsin, her iki durumda da, ilmin vicdandaki kuvvet ve
zay1flig1 inkar edilemiyor. Dogmatiklerin ve septiklerin dayandiklar1 esasin,
vicdanlarm kuvvet ve zaafindan ibaret bulundugunda siiphe yoktur.'” Yazir
burada hangi felsefi ekol olursa olsun hepsinde vicdanin sahitliginde her zaman
dogru bilgiye ulasilacagini, vicdanin yanlis bilgiye gotiirmeyeceginin
savunuldugunu ispat etmektedir. Buradan Yazir’a gore vicdanin onay1 olmaksizin
bilginin deger kazanamayacagi sonucunu ¢ikarabiliriz. Elde ettigimiz bilgileri
akil, vicdan ve bilgi iicgeninde gecerlilik Ol¢iitii ile sorgulamaya tabi tutmaliyiz.

Burada insan vicdanla sekillenen bilgiyi elde ederek tasnif etmektedir.

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in bilginin kaynagi problemine bakisini

bu sekilde inceledikten sonra bilgide nedensellik konusunu ele alacagiz.
2.5. Bilgide Nedensellik

Yazir nedenselligin, en genel anlamda soyle ifade edildigini belirtir:

“sonradan var olan her seyden Once bir varlik vardir ve o sey onun etkisi

120 Elmalili M. Hamdi Yazir, “Dibace” (Onséz) Metalib ve Mezahib, s. XXXIX.
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altindadir.” Bu kuraldan anlasiliyor ki, yokluk varligin sebebi olamaz, yoktan
hicbir sey meydana gelemez. Yani yok iken var olan seyler, kendilerindeki o
yokluktan yine kendi kendilerine degil, mutlaka var olan bir etki edenin etkisi ile
meydana gelirler. Elmalili M. Hamdi Yazir’a gére neden-sonug iliskisi ve bilginin
bu iligkiyle olan bagi kanununun inkar edilmesi halinde higbir bilgiye
ulasamayiz.'*! Yazrr, giiniimiizde olay ve olgularin sebeplerinin arastirilmasi ve
sebeplilik ilkesinin kabul edilmesi sayesinde pozitif bilimlerde pek ¢ok
gelismenin oldugunu belirtmektedir. Ona gore “higbir sey etki eden olmadan

meydana gelemez” kurali fen bilimlerinin birinci ilkesidir.'**

Elmalili  epistemolojik anlamda varhigin bilgisini elde etmede
nedenselligin 6nemine de deginir. O, tabiat kanunlar1 denilen ve varliklarin
yapilar1 lizerinde hakim goriinen genel kurallarin, 6nce gézlem, sonra deney, daha
sonra da sonu¢ olarak tespit edilip ortaya konulan ve genellestirilebilir
ozelliklerinin oldugunu sdyler. Bunlar i¢inde en 6nemlisi de sebepliliktir. Yazir’a
gore, bir olayin sebebi tecriibe ile aym sebep ve sartlar altinda tekrar tekrar
denenerek ayni sonuca ulasilabildigi takdirde, bu deneysel bulgu zihnen biitiin
benzerlerine genellestirilir, bdylece genel bir teori ortaya konur. Elmalili
Hamdi’nin de belirttigi iizere, ayn1 sebep ayni sonuca yol actigma gore, neden—
sonug iliskisi karakter olarak kesin ve de§ismez bir ozellik gosterir. Yazir, bu
genellestirmeye tiimevarim (istikra) ve bu teoriye de bir tabiat kanunu adi
verildigini soyler. Fakat tabiat bilimlerindeki biitiin bilgiler heniliz boyle sebep-

sonug gibi teoriler haline gelebilmis degildir.

Diisiiniiriimiiz, bilgiyi elde etmede neden-sonug iliskisini 6n kosul olarak
gormektedir. Ciinkii ona gore, bilginin kaynaklarindan biri olan aklin en 6nemli
bilgi edinme metodu, nedensellik kanununa gore, sebepten sonuca ve sonugtan
sebebe dogru isleyen ¢ikarsamadir. Bu cikarsama ise, akil yliriitmenin zorunlu
prensiplerine ve tecriibelere bagli bir siirectir.'*> Buradan acik¢a anlasiimaktadir
ki, Yazir’mn bilgi teorisinde betimledigi nedensellik, akil yliriitme ile yapilan

cikarimlarla net bir sekilde anlasilir. Dolayisiyla onun burada tabiattaki

121 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dilj, c. I, s. 281.
12 Yazir, age., ¢. IV, s. 102. 1. dipnot.
123 Yazr, age., c. 11, s. 78.
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nedensellik iliskisinin, akil araciligiyla kavranabilir bir yonii oldugu iizerinde

durdugunu goériiyoruz.

Elmalil'nin  nedensellik meselesinde iizerinde durdugu diisiinceler
epistemolojik ve ontolojik bir yap1 gosterir. Bu baglamda Elmalili, nedenselligi
ornekleme yoluyla gorme duyusunun isleyisinden hareketle agiklar. Ona gore
hakikatte gorme, gorme giiciiniin sonucudur. Fakat, gérme tasavvuru, gérme
giliciinii var eden sebebin etkinliginde, yani gérme giliciinli, var etme fiilini
gerceklestirme konumuna koymasi noktasinda bir sebeptir. O halde gérme giici,
gormeye sebep olmak iizere yaratilmig ve gérmeyi tasavvur da bu var etmeye
sebep olmustur.'>* Bunun gibi, Elmalili’'ya gore, bilim her seyden énce varligin
anlamin1 diisiindiirtmeli, nedensellik iligkisinin varligini kabul etmelidir. Onun
diisiincesinde bunu gerceklestirmeyen bilim ve sanat bize en kii¢iik bir bilgi bile
sunamaz. “su, sunun igin vardir.” Iste biitiin bilimlerin calistigi gaye budur.
Varlik, gerceklik, nedensellik iligkilerini diislinme ve bunlarin dogru oldugunu
kabul etme, biitlin bilim ve sanatlara hakim olan prensiplerdir. Nedensellik, yani
sebebin sonugla olan baglantisi, orantis1 ve kalicilig1 kanunu, yilizyilimizda biitiin
bilimlere egemen olan kanunlardan biridir. Bunun i¢in nedensellik alaninda
birlestirilemeyen higbir bilim bulamayiz. Bu kanun, sebep denilen bir baslangi¢
ile miisebbeb denilen bir sonu¢ arasindaki iligkiyi anlatir. Biitlin evrenin diizeni
dedigimiz sey de, iste bu yegane iliskidedir. Bundan dolay1 biz sebep ve sonug
acisindan varligin bilgisini diisiinlip dogrulamadan bu iliskiyi anlayamayiz. Sonra
bu temellendirmemizi zihnimiz ile gercegin uyum ve iliskisi iizerine kurdugumuz
bilginin hakikatine dayandirmazsak, biitiin gayretlerimizin asilsiz oldugunu
goriirliz. Halbuki o zaman boyle hilkmedebilmek de bir gercegi itiraf etmektir.
Bundan dolay1 insan dogruyu inkar ederken bile, onun dogru oldugunu kabul etme
zorunlulugundan kurtulamaz. Iste bu gergeklerden hareket etmek suretiyle Yazir,
miimkiin olan gercekler iistiinde varligi zaruri olan Allah’mn, gerek bilgimizin,
gerekse de varligimizin ilk baglangic noktasi ve ilk sebebi oldugunu

soylemektedir.'?

124 Elmalili M. Hamdi Yazir, Metalib ve Mezahib, s. 355. 3. dipnot.
125 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. L, ss. 39-40.
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Ona gore, Allah’in varhigina dair bilgiyi kabul etmeden alemin varligina
doniik akilct bir agiklama getirmek imkansizdir. Bu anlamda Yazir, materyalizmin
evrene bakisinit tamamiyla akil dist bir yaklasim olarak goérmekte ve
materyalizmin biitiin boyutlariyla felsefi bir ¢ikmaz oldugunu sdylemektedir.
Onun diisiincesinde Allah’mn varligma iliskin bilgi her insanda dogustan tabii
olarak vardir. Bu bilgi, benlik suuruyla insanda gerceklesen, fakat agikca
hissedilmesi dikkat etmeye veya uyarilmaya bagl olan bir bilgidir. Allah’in
varligini kanitlamaya iliskin delillendirmelerin insana kazandirdig: bilgiler bu fitri
bilginin biitiinlesmesine yoneliktir. Ciinkii insan, “ben benim, ben varim, benim
disimdaki varliklar da vardir” deyip kendisiyle kendi disindaki varliklarin
varligmni idrak eder. Iste Elmalili’ya gore, bu bilen ile bilinenin birbirine uyum
saglayip gercek bir bilginin ortaya c¢ikisini saglayan etken sebep ancak Allah
olabilir. Bu baglamda insan zihnine dis diinya ile arasindaki birlesmeyi ve isabetli
iligkiyi gerceklestirip sonunda “bu boyledir” diye gercek bir hiikiim verdiren etken
sebep “zihin” ile “zihin dis1” olamaz. Ciinkii her ikisi de gercegin kendisi
olmadig1 gibi, ayn1 zamanda gergege ait miikemmellige sahip olmayan eksik
varliklardir. Hangi agidan bakilirsa bakilsin Allah’in disindaki varliklarin, varligin
bilgisine kilavuzluk edebileceklerini diistinmek ¢eliski dogurur. Bilen ile bilinenin
iliski kurmasini ve neticede inkar edilemeyecek sekilde gergek bir bilginin
meydana gelmesini saglayan etken bir sebep vardir, o da Allah’tir.'*® Buraya
kadar vermis oldugumuz bilgilerde goriildiigli tizere Yazwr, evrendeki olusumu
tesadiife baglayan materyalizmi elestirmektedir. Bu anlamda evrende nedensiz ve
amagsiz bir seyin olamayacagini hatirlatiyor. Dolayisiyla nedensellik sayesinde
evrendeki olusumun, degisimin bilgisini anlayabiliriz. Buna karsilik nedenselligi
g0z ard1 edersek evrendeki bilgisel isleyisi kavramamiz miimkiin olmaz. Elmalil1
Hamdi, burada, evrendeki nedensellik kanunlarinin anlasilabilirligini Allah’in
zihnimize verdigi yetilerle ve bu kanunlar1 algilayabilecegimiz hale getirmesiyle

iligkilendirmektedir.

Bu noktada belirtilmesi gereken bir husus da, Elmalili'nin nedenselligi
fiziksel diinyadan yani fenomenel gergeklikten hareketle Allah’a izafe etmesidir.

Bu baglamda ona gore, eger Allah, cisimlere ait olaylarda c¢ekim, manevi

126 Yavuz, agm., DIA, c. X1, s. 60.
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olaylarda da ruh denilen iki kavusma baslangici olusturmasaydi, bu yildizlar ve bu
diizenden olusan evren meydana gelemezdi. Yazir, yine bu sayede fikirlerin ve
akillarin varhigin gercek bilgisine yOneldigini soyler. Bununla iliskili olarak
diglinlirlimiiz, atom tasavvurunun c¢iktig1 olaylar ve noktalari, matematigin
ilkelerini ve boyutlarmi, fizigin mekanik biiylik eserlerini, kimyanin atom
unsurlarini, hayatin organik hiicrelerin, hayvanlar1 ve cansizlari, tabiattaki bitki ve
cisimleri, astronominin yildizlarmi, yildizlar aleminin diizenli bir sekilde derlenip
toparlanmasint ve zaman icinde diizenli isleyisini yine Allah’m koydugu

kanunlara  baglamaktadir.'?’

Elmalil'nin  goriiglerinden  hareketle  sunu
sOyleyebiliriz ki, Allah’m koydugu kanunlarla olusan evren modeli neden-sonug
iligkileriyle isleyen miikemmel ve sistematik bir 6zellige sahiptir. Yazir evrende
var olan fizik, kimya, biyoloji, astronomi bilimlerindeki ilkelere ve uyuma isaret
ederek bunun Allah’in var ettigi nedensellik kanunlar1 sayesinde meydana

geldigini belirtmektedir.

Elmalili nedensellik kanununun varliga uygulanmasi suretiyle Allah’in
varligina ulasabilecegini sdyler. Onun “Yoktan bir sey olmaz, varligin sebebi yok
olamaz, ortaya ¢ikan hi¢bir sey onu ortaya c¢ikaran olmadan meydana gelemez,
yok olan1 var eden etken sebep yokluktan ibaret bir sey olamaz” tarzinda ifade
ettigi nedensellik iliskisi, hem ontolojik hem de epistemolojik agidan Allah’in
varligini kanitlayan en 6nemli delildir. Duyular alemindeki varliklarin agsamali bir
sekilde meydana gelmesi duyular Otesinde kalanlarin da ayni sisteme bagh
oldugunu gosterir. Evrenin kendi kendine degil, mutlaka kendi disinda mevcut bir
sebebin etkisiyle var edildigini kabul etmenin nedensellik ilkesinin vazgeg¢ilmez
bir sonucudur. Zira bu ilkeye gore, sebebin sonugtan 6nce bagimsiz olarak var
olmasi gerekir. Ciinkii gii¢ halinde bulunsun veya bulunmasin bir seyin fiili olarak
var olabilmesi i¢in, onu fiilen meydana getirecek bir sebebe mutlaka ihtiyaci

12
vardir.'?®

Yazir’da sonuglar ne kadar ¢ok olursa olsun sebepler toplamimnin kuvvetini
gecemezler, ancak onunla denk olurlar. Ornegin bir kiloluk kuvvet, iki kiloyu

cekemez. Bagska bir ifade ile, noksan fazlanin tam sebebi olamaz. Ciinkii boyle bir

127 Elmahli M. Hamdi Yazir, “Dibace” (Onséz) Metalib ve Mezahib, ss. XXIII-XXIV.
128 Yavuz, agm., DIA, c. X1, s. 60.
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durumda yoklugun varliga sebep olmasi gerekir. Yazir bu durumda “falan sey yok
iken kendi kendine yoktan var olmus” seklinde bir ifadeyi sdylememenin
gerekliligini belirtir. Bunu sdylemek ise sebebiyeti inkar etmek ve dolayisiyla
bilimin kendisini iptal etmek demektir. Onun diislincesinde tabiatla ilgili biitlin
bilimlerde nedensellik ve nedenselligin uyumu kanununun mutlak bir hakimiyeti
vardir. Bu biiylik kanun, bazen degisim, kendini koruma oraniyla, bazen sebebin
uygunluk ve ilgi oramiyla ve kalitimi terimi ile anlatilir. Elmalili H. Yazir,
olaylarda idrak, bilgi, akil gibi sonuglar goriiliip dururken, bunlarin mutlak
sebeplerini, bunlarla hi¢bir ilgisi olmayan kor bir kuvvet, kor bir tabiat gibi
diisinmek anlamma gelen tabiat¢iligin, pozitif bilimlerde de yerinin olmadigini
ifade eder. Bunun i¢in tabiat bilginleri, tabiatta yani diinyada, tekamiil kanununun
varligin1 kabul ederken, kor ve noksan bir tabiatin her seyin baslangi¢ noktasi ve
sebebi olmasini degil, varlig1 zorunlu olan (vacibii’l-viicud) Allah’1 sonsuz kemali
ile diisinmek ve kabul etmek sarti ile tabiatta olgunlasmayr agiklamislardir.
Ciinkii boyle olmasaydi olgunlagsma kanunu, ilmin, sanat 6zii olan nedensellik
ve nedensellik orantilar1 kanununa aykir1 olacagidan bilimsel olmazdi.'*’ Buraya
kadar aktardigimiz goriislerinden anlasildigma gére Elmalili, tekamiil nazariyesini
elestirmektedir. Ona gore, bu nazariyeyi kabul edenler tabiatta meydana gelen her
seyl, olusum ve olaylar1 tesadiif ve rastlantilara baglamiglardir. Bu nedenle dogru
ve gercek bilgilerden uzaklasmislardir. Bu baglamda Yazir, bu teorinin bilimsel
deliller icermedigini belirtmektedir. Oysa onun diisiincesinde evren, icerdigi
diizen ve amaglilik ile nedenselligin varligma isaret eder. Nedenselligin oldugu
yerde ise tesadiif olamaz. Bunun icin evrendeki olaylarin kendi kendilerine
gerceklesmesi ve varliklarda gozlenen degisikliklerin tesadiifen olmasit miimkiin
degildir. O halde, biitiin bunlar1 var eden bir sebep-etken vardir. Bu etken de,

Allah’tir.

Yazir nedensellik ilkesinde Allah’in yaratmasmin bir {riinii olarak
gordiigii varhigin maddi boyutundaki fiziki olusumu yani etki-tepki iliskisini
gerceklestiren kuvvetin ¢ekim ilkesi oldugunu belirtmektedir. Manevi alandaki
etki-tepki iliskisini ruh saglamaktadir. Ik bakista, bu iki gercekligin birbirinden

bagimsiz oldugu ve aralarinda herhangi bir etki-tepki iliskisinin yani nedensel bir

129 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. L, ss. 79-80.
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baglantinin olmadig1 saniliyor. Fakat Hamdi Yazir salt bir teori veya fikirle degil
de fenomenler gerceginden hareketle bu ikilikteki ilkesel goriiniimiin, ayriligin
temelde bir birlik teskil ettigini belirtir. Bunlardan biri zaman zaman digerinin
tastyicisy, zaman zaman da digeri Obiirlinlin tasiyicist olur. Yazir bu durumunu
sOyle tasvir eder: “Fakat bu iki kavusma baslangic1 birbirlerine karsi her
bakimdan ayr1 kalabilirler mi? Oyle olsa idi benim onlardan ne haberim olurdu?
Ruhlar ile cisimler arasinda ne miinasebet bulunurdu? Nefis ile beden birbirleriyle
nasil icli dish olabilirlerdi? Halbuki ben ruhlarda cisme dair biitiin hatiralar1
yasiyor. Sonra cisimlerde ruhlar1 goriiyorum. Mesela zihin c¢aligmalarinin su
sinirli beden i¢ginde kaynastigmi duyuyorum. Bu suretle ruh ile bedenin birlesme
derecesinde bir baglant1 ile (Ben) dedigini nefsimde karar kildiklarini
anliyorum.”"*® Buraya kadar verilen bilgilerden anlasildigina gére Elmalil, fiziki
alemle ruh arasinda bir ayriligin olmadigi, bunlar arasinda mutlaka bir baglantinin

oldugu fikri iizerinde durmaktadir.

Nedenselligi fiziki ve fizikotesi varlik diinyasi agilarindan ele alan Hamdi
Yazir bu konudaki fikrini belirtmeden ve birtakim teoriler liretmeden Once,
goriiniirlerin yapisindan hareketle realite diinyasmin metafizik temeline ulasiyor.
Ona gore, maddi ve manevi diye adlandirilan cazibe ve ruh adi altinda iki ayri
prensibe gore isleyen ve birbirleriyle neden-sonug iliskisi i¢ine giremeyecegi
sanilan iki ayr1 gergeklik diinyasi vardir. Yazir, bunlarin daha iist seviyede bir
birlik icinde bagdasmasini ve daha geri seviyede sebep birligine dayanmasini

soyle dile getiriyor: '’

“Cisim ile ruhun bu bulusmasi olmasa idi ben su kalemi ve hatta o kalemi
tutan bu elimi nasil bulur, nasil tanirdim? Elimde kalemi nasil oynatirdim.
Gilinahlarimin karalar1 gibi su kara satirlar1 nasil dokerdim? Demek ki, alem
pergelinin kutuplar1 yerindeki o iki kavugma baglangici arasinda, daha
mithim ve daha biiylik bir kavusma baslangi¢c var. Var ki, ruh ile beden

birlesebiliyor.”"**

Yazir’a gore nedensellik konusundaki biitiin bilgilerimizi inceden inceye

degerlendirirken sunu sOylememiz gerekir ki, biz biitliin olaylarin sebeplerini

1% Elmalili M. Hamdi Yazir, “Dibace” (Onséz) Metalib ve Mezahib, s. XXIV.
131 Yazr, age., s. XXIV.
132 Yazr, age., s. XXIV.
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bilmedigimiz i¢in bir olaymn biitiin sebeplerini de bilmiyoruz demektir. Gergekte
baz1 olaylar hakkinda bildigimiz ve uyguladigimiz sebepler, eksik, zahiri ve
nispidir. Bunlar ne tam anlamiyla sebeptir, ne de mutlak ve hakiki sebeptir.
Hakiki ve mutlak sebep kokten bir yaratma ve icattir. Su halde, bizim en iyi
bilgimizi teskil eden sebeplilik diizeni hakkindaki bilgimiz tam ve mutlak degil,
cliz’1 ve nispidir. O halde, Elmalili Hamdi’ye gore, bilgi alanimiza giren sebepleri
inkara hakkimiz olmamakla beraber bunlara birer genel nedensellik gibi
baglanarak “filan sey asla olmaz” demeye ve mutlak kudreti aciz sanmaya da

hakkimiz yoktur."*

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in buraya kadar vermis oldugumuz
goriiglerinde gorildigl iizere, evrendeki olaylar orgiisii neden-sonug iliskisine
dayanir. Bu nedensellik iligkisini gérmeyip de evrendeki degisim ve olusumlari
tesadiife baglamak bilimsel anlamda yapilabilecek biiylik bir hatadir. Ciinkii, olgu
ve olaylar arasindaki nedensellik baglantisin1 inkar etmek bilimi reddetmek

anlamina gelmektedir.
2.6. Bilgi-Hikmet Tliskisi

Felsefe ve hikmet kavramlari, Islam diisiince tarihinde ¢ogu kez ayn
anlamda kullanilmistir. Bununla birlikte kimi zaman hikmete felsefeden daha
genis bir anlam atfedildigi de goriilmektedir. Buna gore, hikmetin anlam alani

felsefeden daha genistir.

Elmalil1 diistince tarihindeki hikmet tanimlarini genel itibariyle ti¢ smifa
ayirmaktadir. Buna gore hikmet; “faydali amele gotiiren bilgi, bilgiye dayali
olarak ortaya konan faydali amel, ilimde ve amelde saglamlik (ihkam)”'*

anlamlarna gelir.

Goriildiigii tizere, Elmalili’nin hikmeti ele alisinda, saglam ve mutlak bilgi
kaynakli davraniglar belirginlik kazanmaktadir. Buradan hareketle onun hikmette
baz1 ozellikler olmas1 gerektigini ifade ettigi sonucuna varabiliriz. Bu 6zellikler
hikmetin insana yarar saglamasi, giizel davranislar halinde ortaya konulmasi ve

bilgi noktasindaki kesinligidir.

133 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. III, s. 109.
134 Yazr, age., c. 11, s. 217.
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Elmalili, hikmet bilgisinin “varliklarm hakikatini tanimak” diye tarif
edildigini belirtir. Peki insan i¢in bdyle bir bilgi miimkiin miidiir? O, insan i¢in
boyle bir hikmet bilgisinin miimkiin olup olamayacagmi, Ibn-i Riisd (8. 1198)’iin,
“Tehafiit et-Tehafiit” adli eserinde agikladigini belirtmektedir.”*® Ibn-i Riisd’e
gore “bilgelik (hikmet), vahiy alan kimselerde, yani peygamberlerde stirekli
olarak bulunan bir seydir. iste bu nedenledir ki, biitiin sdylenen sdzler arasinda en
dogrusu, her peygamber bilge oldugu halde, her bilgenin peygamber olmadigidir;
onlar yalnizca, peygamberlerin varisleri olduklar1 soylenen bilginlerdir.”"*° iste bu
noktada su hususu Onemle belirtmeliyiz ki, ger¢ek anlamda bilgelik
peygamberlere 6zgii bir erdemdir. Fakat, unutmamak gerekir ki, diger insanlar da

bilgi yolunda calisarak varligin bilgisine ve hikmete vakif olabilir.

Elmalilh M. Hamdi Yazir, Ibn Kuteybe nin hikmet kavramina getirdigi
aciklamay1 sdyle nakleder. “Hikmet hem bilgi hem de istir, bilmek ve bildigiyle
pratik hayatta bilinenleri uygulamaktir. Bu ikisini birlikte yiirlitemeyene filozof
denilemez”. Yazwr bu aciklamada hikmetin, mutlak ve kesin bilgi anlamina
geldigini sdyler. Islam diisiiniirleri buna agiklik getirmek igin genel olarak bilgide
ve davranista saglamlik veya bilgiyi dogrulama ifadesini kullanmiglardir. Zira
digiinlirimiize gore, bilginin saglamhig1 kesinlik derecesiyle, davranisin
saglamlig1 ise kendisinden bekleneni saglamasiyla ilgilidir. Hikmetli bilgi, tecriibe
ile desteklenmis ve uygulanabilir 6zellikler tasiyan bilgidir. Hikmetli davranis da,
bilimsel temellere dayali olan ve bir bilginin 6l¢iisiine vuruldugu zaman dogru
oldugu kesinlesen davranistir. Ozetle hikmet, bilgi ile iradenin karsilikli isbirligi
sonucu fiil sahasina ¢ikmasi ve o fiilin de kendisinden bekleneni saglamasidir. Bir

baska deyisle hikmet, ilim ile sanatmn birlesmesidir."*’

Buraya kadar vermis oldugumuz bilgilerde goriildiigii tizere “hikmet”
kavramina filozoflar farkli yaklagsmislardir. Buradan anliyoruz ki, Elmalili Hamdi
Yazir, hikmetin her seyden 6nce bir bilgi tabaninin oldugunu hem hatirlatmakta,
hem de bu goriisii ifade eden diisiiniirlere katilmaktadir. Bu baglamda, varligin var

olus iliskilerini bilgi noktasinda kavramak da hikmet olmaktadir. Diger taraftan

135 Yazr, age., c. 11, s. 208.

1 ibn Riigd, Tutarsizhigmn Tutarsizigi (Tehafiit et-Tehafiit), cev. Kemal Isik-Mehmet Dag,
Kirkambar Yayinlari, c. I1. Istanbul, 1998, s. 712.
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sunu soyleyebiliriz ki ona gore, her nerede kotiiliigli gidermek ve iyiligi elde
etmek varsa, iste orada hikmet vardir. Bundan dolay bir seyin i¢inde gizlenen ve
sonu¢ bakimindan ortaya ¢ikacak olan fayda ve iyilige o seyin hikmeti denilir ki,
hikmetin bir¢ok anlamindan biri de budur. Bunda biitiiniiyle hedef anlam1 olmasa
bile, bu anlamm az c¢ok bulunmasi1 gerektigi sOylenebilir. Buna gore, anlam
bakimindan “hikmet” sozii, “fayda” sdziinden daha 6zel bir anlam ifade eder. Zira
hikmet, sebepten Once olabildigi gibi, nihai hedeften sonra da olabilir. Yani
sebebin sebebi, amacin sonucu seklinde ortaya ¢ikabilir. Dolayisiyla hikmet
denildigi zaman, mutlaka ya bir sebep sonug iliskisi veya daha genel olarak bir
sebebin nedeni ve buna benzer gerekgeli bir anlam s6z konusudur. Yani hikmet,
kesinlikle sonucun sebebe indirgenmesinin yaninda, tutarli ve saglam bir iliski
anlamimni ifade eder. Yazir en genel anlamda hikmetin, fayda ve saglamlik
anlamlarindan dolay1 her giizel bilginin ve her faydal isin ismi oldugunu belirtir.
Bununla beraber pratik ilimlerle iliskisi, teorik ilimlerden daha fazla oldugu gibi,
dogrudan dogruya davranisla iligkilendirilmesi de bilgiden daha fazladir.
Hikmetin gilizel davraniglar i¢indeki yeri de bilgiye yoneliktir. Biitliin bunlardan

anlasilmaktadir ki; bilgi ve eylem birlikte hikmetin anlaminda bulunmaktadur.'*®

Diisiiniirtimiiziin bilgi-hikmet iliskisinde ortaya ¢ikardigi bu tablo bize
gostermektedir ki, hikmetin pratik yoniinii 1yi davramglar olusturmaktadir.
Dolayisiyla hikmet agisindan bilgi ¢ok 6nemli olmakla beraber, bu bilgi teoride
kaldig1 ya da davraniglara bir yon c¢izemedigi siirece anlamsizlasir. O halde,
Elmalil’nin diisiincesinde teorik diizeyde var olan erdem, pratik erdemi zorunlu
kilmaktadir. Dolayisiyla hikmette bilgi ile davranis arasinda dogrudan bir iliski

s0z konusudur.

Elmalili bu goriislerine ilaveten hikmetin sebep sonug iligkisini ve bu
iligkide kotiliikleri dnlemenin ve faydalar1 saglamanin daima gerekli oldugunu
belirtir. Yazir, hikmetin, sonugta davranisa yonelmeyen ve pratigi gozetmeyen
bilgiye, ayni sekilde bilgiden etkilenmeyen davranisa ve her ikisinin birlikte
yiligi elde etmek degil de kotiiliigii hedef tutan kismma uygun diismeyecegi

hususu tlizerinde durur. Bir bilgiye hikmet denebilmesi i¢in iizerinde faydali bir

138 Yazr, age., c. 11, s. 205.

61



isin etkisinin goriilmesi gerekir. Herhangi bir faaliyete hikmet adi verilmesi de
hem bilgi temellerine dayanmasi ve bilginin gereklerine uygun olarak ortaya
konmasi, hem de koétiiligli ve zarar1 amaglamamis olmasiyla ilgilidir. Bundan
dolay1, uygulama alan1 olmayan teorik bilgi hikmet olmadig1 gibi, tesadiiflere
bagl olarak ortaya ¢ikmis olan herhangi bir eylemde hikmet degildir. Bunun i¢in
ilahi hikmetin i¢cinde ne teorik bilgi, ne de tesadiife dayanan bir hareket, bir olus
vardir. Hikmet ve varlik diizenindeki saglamlik bilgiye, bilgide “her seyi bilen” ve
mutlak hakim olan bir ilk sebebe dayanir. Daha 6nce inceledigimiz fikirlerinde de
gordiiglimiiz gibi, Elmalili bilginin tek hakiminin Allah oldugu seklindeki

diistincesini burada da tekrarlamaktadir.

Diisiiniiriimiize gore, asil hakikat bilgi ile davranigsin birlesmesindedir.
Bilgi ile davranis1i hikmetin birer c¢esidi gibi degil, birer pargasi olarak kabul
etmek gerekir. Yani hikmet denilen sey ya gercek bilgi ya da dogru hareket degil
de, dogru bilgi ile dogru hareketin biitlinlidiir. Akildan sonra anlamak ve
diistinmek hikmetin sartidir. Bunun i¢in pratik bilgiden 6nce teorik bilginin insan
hikmetinin bir pargas1 degilse bile bir baslangici olacagi ve bunun mutlaka pratik
bilgiye, onun da faydali davranisa doniikliigii bilinmelidir."*® Elmalili hikmeti @i¢
asamali olarak ele alir. Bunlar; hikmetin baslangi¢c noktasi bilgi, ortast din, ibadet
ve taat, sonu da ahiret mutlulugudur.140 Elmalili, burada, hikmetin teorik noktasi
icin insanin kendi i¢cinde ve evrende var olan kanunlara yonelmesi gerektigi
iizerinde durmaktadwr. O halde evren hikmete ulasmada koprii vazifesi
gormektedir. Dolayisiyla hikmetin Oncelikli sarti1 evrendeki varliklar {izerinde
diisiiniip onlar1 anlama, kavrama ve bilmedir. Ikinci asama insanin Allah
karsisindaki konumunun farkina varip ona gore hareket etmesidir. Yazir’a gore,

zaten bu iki basamak, insan1 ahiret mutluluguna gotiirecektir.

Biitiin bunlardan hareketle diyebiliriz ki, Elmalili, hikmeti teorik bilgiyle
pratik bilginin biitiinlesmesi olarak gérmektedir. Buna gore, seylerin bilgisini
once anlama ve sonra da yasama faaliyeti hikmet olmaktadir. Eger gercek
anlamda hikmet elde edilecekse, pratik bilgiyle teorik bilginin, dogru davranisla

dogru bilginin birbirini tamamlamas1 gerekmektedir.

139 Yazr, age., c. 11, ss. 213-214.
10 Yazr, age., c. II, s. 214.
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2.7. Bilgi ve Toplumsal Yenilenme

Yazir, yenilenmeyi 6z degerlere bagli kalmakla agiklamaya ¢aligmistir.
Ote yandan onun yasadig1 donem biitiin diinyada, dzellikle de Islam diinyasinda
sosyal, siyasi, kiiltiirel, ekonomik...v.s. pek cok yonden hizlh ve kokli
degisimlerin oldugu bir donemdir. O, boyle bir donemde, hayatin devami i¢in her
seviyede goriilen “istikrar i¢inde degisme” kosuluna uymay1 hem ilimde ve hem
de dinde mecburi olarak gérmekteydi. Eger bir “degisme”den séz edilecekse
“degismeyenin degismezligi” ilkesi kabul edilmeli ve c¢ikis noktast burasi

olmalidir.'*!

Insanlik tipk1 akip giden nehirler gibi siirekli yenilenmekte, tazelenmekte
ve degismektedir. Bu hem fert hem de toplum igin gecerli bir ifadedir. Hz.
Peygamber’in saghginda tamamlanmis olan Islam dini ile birey ve toplum
planinda yenilenme, degisme, gelisme seklinde kendini gosteren “sosyal degisme”
diyebilecegimiz olgu, nasil bir arada bulunabilecektir? Baska bir ifadeyle birey ve
toplum bilgi ve kiiltiir basta olmak tizere pek ¢ok alanda siirekli degistigine gore,
tamamlanmis bir din olan Islam’m bu degisme karsisindaki tavr1 ne olacaktir?
Yazir, bu sorunun cevabini'** “Cenabi Allah hi¢ siiphe yok ki her yiiz sene
basinda, ( yani her asirda), bu iimmete dinini yenilestirecek adam veya adamlar
gdnderecektir.” '* hadisinden hareketle vermektedir. Ona gore bu hadis-i serif;
dinin yenilenmesinden bahsediyor ve bunu yiizyilla sinirlamaktadir. Ayrica
burada yenilikler yapilirken toplumun temel 6zelliginin korunmasina, yeniliklerin
baskalagsmaya yol agmamasima asil yapmin kuvvetlendirilerek devam ettirilmesine

isaret edilmektedir.'**

Bu ifadelerden de agik¢a anlasildigi gibi Elmalili, s6z konusu hadisten
yapmis oldugu ¢ikarim sonucunda, Islam toplumunda bir ‘yenilenme bilinci’
olusturulmasi gerektigini belirtmektedir. Bu baglamda dinin 6zii korunmaldir.
Yenilenmede dikkat edilecek bir diger husus ise, Islami yasantiy1 diizenleme,

etkin kilma, dini fert ve toplum hayatinda fonksiyonel hale getirme diislincesidir.

"I Mehmet S. Aydin, “Elmalili’da Teceddiid Fikri”, 4-6 Eyliil 1991 Elmalili M. Hamdi Yazir
Sempozyumu, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1993, s. 299.

142 Onat, agm., s. 145.

143 Bkz. Ebu Davud, Siinen, Melahim, 3740

'** Elmalili M. Hamdi Yazir, “Dibace” (Onséz) Metalib ve Mezahib, s. XLIX-L.
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Kur’an ayetleri ve sahih siinnetin ac¢ik hiikiimlerinde herhangi bir degisiklik s6z
konusu degildir. Oyleyse Islam toplumunun yenilenme bilincini canli tutmaya en
cok ihtiyag duydugu alan Kur’an ayetlerinin ve slinnetin anlasilmasi ile
uygulanmasidir. Zira Kur’an’in insanlig1 ulastirmay1 hedefledigi noktada herhangi
bir degisiklik sdz konusu olamaz. Bu hedeflerin en &nemlisi, Islam toplumunu
belli bir ahlaki ¢izgide tutmak ve dinin 6ziinden sapmayi1 Onlemektir. Ancak
hedeflenen sonuca dogru ilerlerken birtakim araglar1 kullanmak ve yenilemek
gerekmektedir. Dolayisiyla Yazir, bu araglarm  yenilenmesi geregine
deginmektedir. Iste bu araglardan en 6nemlisi, yeni ve farkli durumlar karsisinda
aklin hiikkiim c¢ikarma (istidlal) faaliyetini gergeklestiren ictihattir. Igtihat
degisebilen hiikiimlerde toplumun zaman ve mekan boyutlu degisim ihtiyacina
cevap verecek nitelikte olmalidir. Kendini yenileyen birey ve toplum, diisiincesini
de yenileyebilir. Yenilenen diisiince ve bilgiler yeni heyecanlar1 dogurur. Boylece
olumlu anlamda bir hareketlilik ve canlanma ortaya ¢ikar. Sonugta kendini
yenileyenler, topluma yenilikler sunma gibi bir misyona imkan ve zemin

hazirlamis olurlar.

O halde, diisiinliriimiize gore yenilenme, kag¢inilmaz bir gorevdir.
Yenilenme olgusunda Miisliman toplumun i¢inden ¢ikacak dini yenileyici kisi
her an yeni bir goriiste bulunmali, boylelikle de diisiince anlaminda verimli bir
zemin olusturmalidir. Ciinkii fert ve toplum yapisinda kendini siirekli yenileme,
gelistirme ve kismi olarak da degistirme zorunlulugu vardir. Olmasi1 gereken
yenilenmeye kars1 durus ise, toplumsal siire¢ icerisinde celigkilerle karsi karsiya

kalmak ve ilmi canlilig1 kaybetmek riskini de beraberinde getirecektir.

Diisiliniiriimiiz yenilikte izlenecek yol hakkinda da bilgi vermektedir. Ona
gore, yenilik yapilirken nas halindeki esaslar mutlaka korunmalidir. Buna karsilik
teferruat ve uygulama bakimindan yenilikler gergeklestirilmelidir. Yenilik
yapacak kisinin dikkat etmesi gereken ilkeleri sdyle siralamaktadir: Islam
toplumunun birligini bozmayacak, boliinmeyi artirmayacak, dinin 6zlinii inkar
etmeyecek, teferruati asildan aywrmayacak, gegici heveslere kapilarak Islam
toplumunun degerlerini yabanci kiiltiirlere benzetmeye ¢alismayacak ve iimmetin

sahsiyetini ortadan kaldiracak bid’atlere yol agmayacaktir. Bu hususlara dikkat
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edilerek yapilan yenilik bize nefret degil sevgi asilayacak, korku ve endise degil

giivenlik getirecektir. '+

Biitiin bu goriislere ilaveten sunu belirtmeliyiz ki, Islam’1n siirekli degisen
ve doniisen ¢agin her tiirlii bireysel ve sosyal ihtiyaglarina cevap verebilecek bir
yapist vardir. Bu yapiyl, Yazir’in yenilenme (tecdid) yonteminde sinirlar1 ve
prensipleri ¢izilmis bir sekilde goérmekteyiz. Bu baglamda Elmalilnin da
belirttigi gibi, yenilenmesi gerekenler yenilenmeli, korunmasi gerekenler ise

korunmalidir. Bu denge ¢ok iy1 kurulmalidir.

Muhammed Hamdi Yazir Islam diisiincesinin itibarini yeniden kazanmasi
icin Islam Diinyasi’nda fikirsel bir canlanma olmasi gerektigine inanmaktaydi. Bu
ise ancak bilgide ve diger alanlardaki yenilenme ile miimkiindiir. Bu yenilik
arayisinda Elmalili yeni bir fikir ortaya koymanm mahiyeti, degeri ve farki

noktasinda soyle bir tespitte bulunur:

“Her yenilik hayat olamayacagi, yeniligin degeri, ihtiva ettigi birbirine
benzeyis bakimindan, devamliligt ve bekayr saglayabilmesinde ve
degisikligin ve korunmanin biiyiiklik derecesinde gizli bulundugu igin,
birbirine benzeyis vasfindan mahrum ve mutlak bir ayriliga gidecek olan
yenilikler, artik yenilik degil devamliligi yikan degisikliklerden ibaret kalir.
Bir aslin gelisme seyrini takip etmeyen ve ilk vukua gelenin etrafinda bir
tekamiil silsilesi alamayan yenilikler, tam bir 6liimdiir. Buna, Seriat dilinde

(K6tii bid’at) denir.”'*

Diisilinliriimiiz burada ilerlemede dikkat edilmesi gereken sakincali bir
noktaya isaret etmektedir. Ilerleme faaliyeti gerceklestirilirken toplumu
temelinden sarsacak sekilde kiiltiire, yerlesmis inanglara ve degerlere, yaygin
kanaatlere aykir1 hareket edilmemelidir. Bu toplumsal yapiya zarar vermemek
acisindan 6nemlidir. Buna gore, bilgi toplumu olma yolunda ilerlerken mevcut
toplumsal yapiy1 ve deger sistemini korumak gerekmektedir. Toplumsal bilgi
diizeyinin degisimi degerlerde coziilmelere yol agmamalidir. Dolayisiyla bilgi

doniisiimiine bagl olarak toplumsal yap1 korunmalidir.

> Yazur, age., s. L.
46y azir , age., s. XLVIIL
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Diisiiniirtimiiz  bilgide yenilenmeyi, Allah’in alemi yaratis1 ile
iligkilendirmekte ve sdyle bir mantik silsilesi ile agiklamaktadir: “Cenab-1 Hakk,
alem dedigimiz su bitmez tiikkenmez yeniliklerin birlik nizamini yaratip idare eden
mutlak kudrettir.O kudrete dayanan bir dinin sonu yoktur. Boyle bir din, bir
tekamiilii ihtiva eden rahmani ve rabbani bir hadisedir.”'*’ Bu da bize gésteriyor
ki, Elmalili, alemi, smirlarini zorlayacak derecede stirekli kesfedilmesi gereken bir
bilgi objesi olarak gormektedir. Elmalili bilgi baglaminda toplumlar agisindan
degismeyi ve yenilenmeyi zaruri gormektedir. Elmalili bu sekildeki degismenin
gerekliligini dini bir teamiile dayandirmaktadir. Bu noktada Kuran-1 Kerim’deki
“Iman edenlerin Allah’1 anma ve O’ndan inen Kur’an sebebiyle kalplerinin
iirpermesi zamani daha gelmedi mi? Onlar daha 6nce kendilerine kitap verilenler
gibi olmasinlar. Onlarin tlizerinden uzun zaman gegti de kalpleri katilasti
Onlardan bir¢ogu yoldan ¢ikmis kimselerdir. Bilin ki, Allah, 6limiinden sonra
yeryiiziinii canlandiriyor. Diisiinesiniz diye gercekten, size ayetleri agikladik™*®

seklindeki ayeti delil olarak ortaya koymaktadir.

Elmalili, akli ve ilmi esaslar1 sabit olan Miisliimanlarda, bu yeni ilmi ruh
nasil tezahiir edecek?”, “bid’at fikrine kars1 olan biiylik dinimiz bu yenilesmeyi
nasil ve ne yonde saglayacak?” diye sorar ve ferdi ¢abalarla ilmi ¢alismalara
agirhik verilmesi geregini dini temellerde Ornekler: Sunu iyi benimsemek ve
bilmek gerekir ki, yenilik, baskalasmak ve bozulmak olarak algilanmamalidir.
Burada izlenecek metot sudur: Islam’da en biiyiik diistur Allah’n birligi oldugu
icin bunun etrafindaki biitiin diger ¢evresel esaslar bu birligin gelismesi
bakimindan etkili olacak ve biitiin yeni goriislerde bu akide korunarak
gozetlenecektir. Bu suretle, her asirda gergeklesen fikri ve maddi olaylar tecriibe
ile tetkik edilerek esaslar uygulama sekillerine bakilacaktir. Boylece bir taraftan,
deney ve tlimevarim, diger taraftan, sonu¢ ¢ikarma ve akli olmak iizere iki yonlii
bir seyir ile, bulusma sekline varilacaktir. Sonugta, Islam toplumunun hayatina
suurlu veya suursuz olarak giren yeni gelismelerin dini ve ser’i gergek kaynagi
belirtilip tespit edilecek, tehlikeli araz olan bid’atlerle, hayat sebeplerinden ileri

gelen yeni gelismeler birbirinden ayirt edilip, bir kismi silinecek, bir kisminda ise

" Yazr, age., s. XLIX.
"% Kur’an, Hadid, 57/16-17.
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karar kilmacaktir. Nihayet, akillar ile hisler birlestirilerek vicdanlara, yeni
ihtiyaclar1 tatmin eden yeni bir diizeltmeye giliven sevinci verilmesine Ozen
gosterilecektir. Elmalili, nas halindeki kesin hiikiim ve esaslarn muhafaza
edilerek ve fakat ayrinti ve uygulama bakimindan yenilikler getirilerek, daha
dogrusu, benimseyecegimiz yeniliklerle, benimsemeyecegimiz yeniliklerin
sinirlarmin ayrilarak vicdani bir gelisme elde edilecegini ve bu yoldan toplumsal

benligin tefrika, bosluk ve nifaktan kurtulacagmni belirtmektedir.'*

Diisiiniiriimiiz, bilgisel ve fikirsel degisikliklerin ¢cabuk olabilecegini fakat,
terakkinin hayli muhafazakar oldugunu soylemektedir. Bunu “kuvvetlerin
degismesi kanunu, kuvvetlerin korunmasi ile birlikte yiiriir”, Ornegi ile
iligkilendirir. Ayn1 Ornekle baglantili olarak Felsefe Tarihi degisikliklerinin,
felsefi meslek de tahaffuzu temsil ettigini belirtir. Boyle bir durumdan bagka bir
duruma ge¢me ve korunma sayesindedir ki; insan ruhu terakki eder, fen kemale

crer.

Diisiiniirtimiiz, eski devirlerde, ilmi igtihatin bolinmeyi pek kabul
etmedigini, felsefenin, biitiin ilimlere agik oldugunu ifade eder. Buna gore, bir
felsefe alaninda hiikiim veren kisi fen bilimleri sahasinda da hiikiim veriyordu.
Filozof, bilginligiyle hem matematik¢i, hem tabiat alimi, hem de hakimdi. Son
devirlerde ise, hiikiimlerin boliinmesi zaruret oldu. Bunun i¢in, zamanimizda
miigtehit, mutlak manada fertler degil, toplumlar olmustur. Insan hayatina paralel
olarak, ilim hayatmin da igtimailigi artti. Bir fennin miictehiti diger fenlerin
taklit¢isi olabiliyor. O halde, farkli fenlere mensup miigtehitler arasinda ictimai bir
kiymet ve iligki kurmak gerekir ki; karsilikli baglilik meydana gelebilsin. Ciinkii
toplumun ehemmiyeti her anlamda birbirine benzemekte ve fiilen ahenk icinde
bulunmaktadir. I¢timai faaliyet bireylerin ayni konulara iisiismelerinde degil,
birlikte miisterek c¢alisabilmelerindedir. Bu ise, i¢timai bir prensibin hiikmii
altinda bulunmakla olur ki; iste o hakim prensip, ictimai ruh demektir. Bu i¢timai
ruh, o sahanin g¢esitli ve ahenkli faaliyeti sayesindedir ki, mutlak ictihat
mertebesini elde edebilir. Elmalili, muhtelif fenlerin bu sosyal 6nemini

verebilecek seyin ise felsefi igtihat oldugunu vurgular. Felsefi fikir ¢caligmalarinin

149 Elmalili M. Hamdi Yazir, “Dibace” (Onsbz) Metalib ve Mezahib, s. L; Bkz. Aydim, agm., s.s
299-305.

67



dini i¢tihat ile mutlak dayanismasi da toplumsal hayatin intizam ve ahengini temin
eder. Asil igtimai nefis ise bu ahenk ve uyum ile kalic1 olur. Bu siiregte ilim
hayata ancak havas yolu ile, din ise havasa ve avama samil umumi bir yol ile
feyzini nesreder. Bir memleket halkinin hepsinin inang¢ sahibi ve dindar olmasi
miimkiindiir. Fakat, hepsinin alim olmasi miimkiin degildir, diisiiniilemez.
Avaminda ne ilim ne de dinden hi¢ biri bulunmayan bir memlekette ferdi ve
toplumsal kiyamet kopar. Halk tabakasi dindar, ilim erbabi ise dinsiz olan
memlekette ise avam ve havas ile i¢timai muhit olan avam arasindaki bu zitlik,
millet ve devlet denilen sosyal birlik ve faaliyetin parcalanmasma yol acar. Zaten
milliyet, bir toplumun bir araya gelmesine sebep olan ictimai bir nefis, bir vicdan
demektir. Irk ve kan milletin kabiliyeti degil, bu kabiliyetin meydana ¢ikmasini
saglayan araclardir. Her milletin genisleme giicii o vicdanin kapsamli derecesi ve
kiilliligi ile orantilidir. Dil dahi, rk ve kandan ziyade bu vicdanm ifadesidir. Din,
bu vicdanin en kapsamli temelini, en biliyiikk teminatin1 teskil eder. Elmalili
buradan genel bir yargiya ulasir ve bir toplumun dininin ne ise igtimai vicdaninin

da o, i¢timai vicdaninin ne ise, gercek dininin de o oldugunu soyler.'®

Elmalili islam toplumunun bilim ve fende ilerlemesi igin ii¢ temel ilke

siralar;

a) Bir taraftan, akla uygun oldugu Ongoriilen kelam ilminde, bugiinkii
felsefede yapildig1 gibi, zamanimizdaki bilimlerin her birini niteleyen 6zel esaslar

arasindaki iligkiler tespit edilip siraya konulmali.

b) Bu sekilde, once kendi ilimlerimize toplumcu bir ahenk vermeliyiz. Bu
baglamda insan haklarinin kutsalligini ilke yapan ve bu haklarin s6z ve gii¢
sahiplerinin elinde oyuncak haline getirilmemesine dikkat ve 6zen gosteren din

hiikiimlerimizin ciddiligini korumakla beraber gelismesine de gayret etmeliyiz.

c¢) Aym1 zamanda, edebiyatimiza, sanatimiza ve toplum caligmalarimiza

canlilik verecek bir din hassashigini ywiirl'j‘[meliyiz.]51

Ona gore, ilerlememizin sirr1, bu {ic noktada gizlidir. Bu diislincesine ek

olarak “biz ne zaman feyiz gordiikse onu dini hassaslifin nese verici ¢ekiciliginde

10 Yazir, age., ss. XXXIV-XXXV.
151 Yazr, age., s. XLV.
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gordiik. Fakat, bunu devam ettirecek hicbir gosteride bulunmadik™'** diyerek 6z

elestiride bulunur.

Biitiin bunlardan anlasiliyor ki, Elmalili nakli ve pozitif ilimlerin sik1 bir
temas i¢cinde yeniden ve stlirekli yorumlanmasi gerektigine inanmaktadir. Boylece
dinin ve toplumun Oziini koruma merkezli ilmi c¢aligmalar, fikir teatileri
yapilmalidir. ilim ve fikir hayatimizin canlanmasi buna baghidir. Toplum olarak
ilim, fen ve sanatta yiikselmemiz ve muasir tefekkiir hayatinda ilerlememiz ancak
bu sayede gerceklesir. Bunu gerceklestirebilecek yenilik i¢in dinimizde fazlasiyla
tesvik sz konusudur. Fakat asla fert ve toplum hayat1 bilgi bakimindan yenilensin
fikriyle yola ¢ikarken dinin 6ziinden uzaklasilip bid’at noktasina varilmamalidir.
Fikirsel ve sosyal degisimlerin toplumu 06z degerlerinden, benliginden

uzaklastirmamasi geregi israrla g6z 6niinde bulundurulmalidir.

Goriiliiyor ki Elmalili Hamdi Yazir’a gore, bizde hem 6zii teskil eden,
degismeyen, siirekli olan bir taraf, hem de de§ismesi gereken taraf vardir. Buna
gore Islam dininin &ziine bagli kalinarak her tiirli degisim ve yenilenme
miimkiindiir. Ciinkii Islam dini akla ve mantiga, ilerlemeye ve degismeye engel
bir hiikiim icermemektedir. Aksine bunlarla uyum igerisindedir. Bu baglamda
Elmalili toplum olarak Islam’1i ¢ok iyi anlamamiz ve kavramamiz gerektigini
belirtmistir. Islam toplumu diisiinme yetenegini kullanarak yeni seyler iiretmeli;
degisen diinya sartlarinda yeni arglimanlarla yasamini sekillendirmelidir. Dinin
ruhunu 1yice kavradiktan sonra fikir hareketliligi yasanmali, toplum ilerleme
halinde dinamik bir yap1 olusturmalidir. Bu yenilenmede Islam diisiincesinin
egemen Ozelligi ise ilim ve fende diinya medeniyetlerinin gerisinde kalmamaktir.
Fert ve toplum hayatinda ilerleme yasanirken Bat1 medeniyetine sekil ve hareket
olarak benzememeye dikkat edilmelidir. Bireysel ve toplumsal kimligimizi
koruyarak degismeyi ve ilerlemeyi gergeklestirmeliyiz. Gelisme ve ilerleme
saglanirken Islam’a sonradan giren unsurlarin da temizlenmesi gerekmektedir.
Islam’in &ziine bagl ve gecmisin degerlerinden kopmadan gerceklestirilen bu
ilerleme dini ve ilmi sahalarda saf bir diisiincenin hayata gecirilmesini 6n kosul

olarak karsimiza ¢ikarmaktadir.

152 Yazr, age., s. XLV.
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3. ELMALILI MUHAMMED HAMDI YAZIR’IN BiLGI iLE iLGIiLI
OLARAK KULLANDIGI KAVRAMLAR VE BiLGi VASITALARI

3.1. Bilgi ile Ilgili Olarak Kullandign Kavramlar

Elmalili Hamdi Yazir Bilgi Felsefesi ile ilgili olarak ¢esitli kavramlari
kullanmistir. Bu kavramlar1 agiklamadan onun bilgi anlayisini tam olarak ortaya
koymak miimkiin degildir. Bundan dolayr bu bolimde disiiniirimiiziin bilgi
anlayisiyla ilgili olarak kullanmis oldugu nefs, akil, mantik, vahiy, ilham, hikmet

gibi kavramlari ele alacagiz.
3.1.1. Nefs

Elmalli, bir seyin zati ve kendisi olarak tanimladigi'> nefsin, dini
kiiltiirde, sehvet ve kizgmligin baslangict olan nefsani kuvvete delalet ettiini
belirtmektedir. Bdylece nefs kavrami ona gore iki farkli anlama gelmektedir.'”*
Insanin zat1 ve kendisi ile ilgili bir kavram olan nefs, “insan nedir?” sorusunun
cevabi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu anlamda diisiindiigiimiizde “nefs nedir?”
sorusu, “insan nedir?” sorusunun farkli bir ifadesinden baska bir sey degildir."”
Diger bir ifade ile Yazir’m bilgi teorisi zorunlu olarak insanin tiim boyutlarmi
ilgilendiren temel bir soruyu cevaplandrmadan ele almamaz gibi

156

goziikmektedir. > Simdi onun insanm 6ziinii teskil eden nefs kavramindan ne

kastettigini somutlastirmaya ¢aligalim.

Nefs kavrami, yukarida da isaret ettigimiz gibi, Yazir tarafindan ontolojik
bir birimden s6z etmek i¢in kullanilmaktadir. Acaba gergekten boyle ontolojik bir
birimden s6z etmek anlamli bir kullanim sekli midir? Elmalili’nin ifadesi ile bu
kelimenin bir “masadak™ dogrulayan var midir? Yoksa bu kelime asirlarca
kullanilan nefs kavraminin yaygin olarak yanlis bir bicimde kullanilmasi sonucu,
dogrusunun yerini almasi hali midir? Elmalili, nefs kavraminin bir dogrulayani
oldugunu belirtir ve her insanin kendi varligi lizerinde diisiinmesiyle bunu
kavrayabilecegini sOyler. Bu kavrayis sekli, bir anlamda olumsuz bir kavrayis

sekli olma durumundadir. S6yle ki, her insan viicudunun farkli azalarini kendisi

153 Yazr, age., c. I, s. 203.

134 Yaz, age., c. I, s. 203.

15 Gorgiin, agm., s. 307.

1% Gorgiin, agm., ss. 307-308.
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olarak gormez; biitiin organlari, o degil, onundur. Bundan ¢ikarilacak sonug ise,
insanin asil gercekliginin organlarindan baska bir sey oldugudur. Iste insanda
organlardan baska hakikat, cevher, asil ve 6z olarak bulunan bu ontolojik birime

nefs diyoruz.

Elmalilr’ya gore bilgiye yonelen nefsin gesitli mertebeleri vardir. insani
nefis mertebelerinden ilk mertebe gerek apacik ve gerek calismakla elde edilen
biitlin ilimlerden uzak bulundugu halidir. Nefis bu mertebede, onu sekillendirip
dogru ve saglam bilgilerle siisleyecek bir terbiyeciye muhtactir. Sonra o apagik
bilgilerin meydana geldigi ikinci mertebede onlardan fikri ilimlere gegme 6zelligi
meydana gelir. Sonra da {igiincii mertebede fikri ilimlerin diisiince ve tasaridan,
fille c¢ikmasiyla nefsin tam kemali gergeklesir.157 Elmalili boylece nefsin
mertebelerinin gelisme seyrini ve her mertebenin 6zelligini agiklamaktadir. Nefsin
en son mertebesinin bilgiyi elde etmeye elverisli ve yetkin oldugunu

belirtmektedir.

Nefs bir taraftan suurla ilgili olmakla birlikte suurun yaninda ihtiyar ve
akletme gibi iki temel 6zellige de sahip ontolojik bir birimdir. Yazir’da suur bir
anlamda hissetme kabiliyetinden ibarettir ve nefsin kendi disindaki aleme
acilimin1 saglamaktadir. Boylece hem nefsin kendi varligini idrakini saglayan bir
gilic, hem de kendi dis1 ile ilgi kurmasi yoniinden bir imkan olarak karsimiza
cikmaktadir. Ancak bir taraftan hissetmenin c¢esitli yonlerinin olmast diger
taraftan hissetme ve bunun neticesinde ortaya ¢ikan izlenimlerin korunmasi ile
baglantili olarak suurun sadece bir anlik hissetme faaliyetinden daha genis bir
muhtevaya sahip oldugunu goriiriiz. Ihtiyar suurun verileri arasindaki se¢me-
tercih etme kabiliyetidir. Akletme ise suurun verileri ve bu veriler ile verilerin

kaynaklar1 arasinda iliski kurma kabiliyetinden ibaret bir yetidir.'*®
3.1.2. Akil ve Mantik

Akil, insan i¢in hayati 6nem tasiyan ve bir anlamda insani insan yapan en
onemli Ozelliklerden biridir. Akli kullanmak i¢in, herhangi bir insanm akil

kullanma eylemini se¢mesi gerekir. Cilinkii insan, belli bir ¢aba gostererek

157 Yazr, age., c. X, s. 182.
1% Gorgiin, age., s. 308.
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diisiiniir, kendisine sunulanlardan olas1 ¢dziim yollar1 bulur. Insan, yasam
ger¢eginin her animnda ve her konu {lizerinde, diisiinmekte veya diisiinmemekte
ozglirdiir. Diistinmek, tam ve odaklanmis bir akli yonelisi gerektirir. Bu da ancak

bilingli ve iradi bir ¢cabanin var olusu ile miimkiindiir.

Felsefe tarihi, akil izerinde yapilan tartismalarla doludur. Felsefede stirekli
irdelenen bir problematik olarak karsimiza ¢ikan aklin fonksiyonunu Elmalili, su
sekilde izah eder : “Zanda isabet etmek ve olmus vasitas ile olacagi bilmek.”">’
Buna gore akil, insana dogru bir muhakeme ile diisiinme, gercekleri algilama,

kavrama, yargilama ve sonug ¢ikarma giiciinii veren yetidir.

Insani nefsin hakikati bilme konusunda bes duyudan sonra gelen ve ondan
daha {ist diizeyde bir bilgi elde etme yetisi olan akil, Yazir tarafindan Aristo’nun
ve Islam filozoflarmmn anlayisiyla rtiisiir bir sekilde ruhun en miikemmel yetisi

olarak betimlenmistir.'*

Hamdi Yazir, aklin mahiyetini ve islevini su sekilde ifade etmektedir:
Akil; kalp ve ruhun 6ziinde, 15181 ise beyinde bulunan manevi bir yetidir. Cevheri
ruhta bulunan bir yeti olan akil, bilgi fenomeni olarak bilginin iireticisi olmayip
onu kesif ve algilayan bir alettir. Akil gerceklikten aldigi malzemeye dayanarak
diistiniir. Aklin gercek bilgiye ulasmasini engelleyen yegane unsur ise insanin
duygu yoniidiir. En biiyiik akli imkansizlik belirtisi de celiskidir. insan akil
sayesinde duyu organlariyla algilanamayan, hissedilemeyen seyleri anlar, kavrar.
Akil yiiriitmek sebeplerle sebeplerin meydana getirdigi seyler ve eser ile eseri
meydana getiren seyler arasindaki ilgiyi kurar. Akil yliriitmek, nedensellik kanunu
ve ona bagli olan gerekli ilgileri algilayarak eserden miiessire veya miiessirden
esere yahut da bir miiessirin iki eserinin birinden digerine intikal etmektir. Burada
akil zihnin dis alemle olan baglantisim kurmaktadir. insanin akilla birlikte ifade
edilen mantik yetisi ise Yazir’a gore, eser ve miiessir arasinda kurulan akli
intikaldir. Bu intikal sayesinde duyu organlariyla hissedilen bir eserden,
hissedilmeyen miiessiri anlasilir. Buna Ornek olarak hissedilen bir giiriiltiiden

goriillip hissedilmeyen bu giiriiltiiyli yapanin anlasilmasi verilebilir. Veya

139 Elmalilh M. Hamdi Yazir , “Dibace” (Onséz) Metalip ve Mezahib , XXXIII. (Elmalili bu tarifi
Amr b. As’a istinaden yapmaktadir.)
160 Tiirkeri, Elmalili’nin Ahlak Felsefesi, izmir Hahiyat Vakfi Yayinlari, [zmir, 2006, s. 41.
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hissedilen bir miiessirden hissedilmeyen eseri anlasilir. Ornegin, goriilen bir bal
arisindan, goriiliip hissedilmeyen balin var oldugu anlasilir. Hissedilen bir eserden
ilgili oldugu diger bir eserin var oldugunun anlasilmasma Ornek olarak,
goriilmeyen bir armin viziltisindan hentliz goriiliip hissedilmeyen balinin
kesfedilip, bilinmesi verilebilir. Burada goriildiigli iizere hissedilenden
hissedilemeyene intikale sebep olan veya hissedilemeyen bir manay1 bizzat ve

aciklikla kesfeden idrak vasitasmna akil denir. '

Ote yandan Hamdi Yazir, aklin dogru ile yanlis1 birbirinden ayiran yetisi
olan mantigin uyum (tesaduk) ve celiski (tenakuz) olmak iizere iki kanununun

oldugunu belirtmektedir.'®*

Diisiiniiriimiiz genel bir degerlendirme yaparak
Kur’an’m ortaya koydugu mantik diizeninin bilim ve sanatin ortaya koydugu

diisiince biitiinliigiinden daha saglam ve daha tutarli oldugunu ifade eder.'®

Burada goriildiigi tizere Elmalil, mantik anlayisimni akil anlayisiyla

biitlinliik i¢inde ac¢iklamaktadir.
3.1.3. Suur

Elmalili, bilgi sorununda suura 6nemli bir yer vermektedir ve onu ¢esitli

sekillerde ac¢iklamaktadir. Ona gore, “suur, a¢ik duygu ile hissetmektir.”'®*

Suuru
su anda his yani duygu halinde olan ve heniiz hafizaya ve akla gegmemis bulunan
acik bir bilgi olarak gormektedir. Diger bir ifadeyle o, suuru insanin dikkatini bir
konu iizerine toplamasmin zitt1 olarak degerlendirmektedir. Insandaki dis diinyay1
algilamanin ilk derecesi yani bir seyin, diisiinenin bilgi sahasina ilk ulastig1 asama
ve ilk yansimasidir. Ciinkii Muhammed Hamdi’ye gore eger bilgi, nefsin varligin
anlamlarina ulasmasi siirecinde olusuyorsa suur bunlarin birincisi yani nefsin,
varhigin anlam igerigine ilk ulasma derecesidir. Iste varligm anlamlarmmn tamami
iizerinde nefsin anlayis1 ortaya ¢ikinca tasavvur etme; s6z konusu anlam suurun
ortadan kalkmastyla tekrar geri dondiiriilebilecek sekilde insanin zihninde stirekli

kalmigsa hifz (ezberleme), bunu istemeye hatirlama; tekrar bulan vicdana anma

(zikr) ismi verilir. Bir anlamda bilginin en zayif yonii olan suurda direnme ve

1! Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili , c. I, s. 467; Bkz. Yavuz, agm., DIA, c. XL s.
60.

162 Yazr, age., c. VI, s. 293.

163 Yaz, age., c. I, s. 64.

o4 Yazr, age., c. I, s. 203.

73



sakmma eksenli hareket yoktur. Ote yandan suur yasanan an icerisinde ¢ok ince

bir goriis an1 oldugu igin en canli ilim olarak da diistiniilebilir.'®

Elmalil1 insan bilgisinin ben suuru ile basladigini ifade eder: “Ben varim,
ben benim, bagkasi degilim” 6nermeleri bizim biitiin siiphelerden uzak, en kesin,
en acik ve en fazla Oncelik tasiyan bilgimizdir. Fakat ben, idrakim varken ve
onunla “Ben varim” diyebilirim. Bu dogrulamada benim vicdanim agiktan ve ister
istemez kendisi ile uyum saglar. Bu sekilde “Ben varim.” agik Onermesinin
manasi, kendi i¢inde belli oldugundan agik¢a anlasilir. Bu da “Bu idrakim, bu
duygum, kesinlikle dogrudur, gercektir, haktir.” Onermesinin kefil olmasi ile

apagiktir.”'®

Diisilinliriimiiz i¢sel benliginden aldig1 cevaplarin tutarliligi ile bilgiye
dontik farkindalik diizeyinin olustugunu belirtmektedir. Bundan anliyoruz ki, i¢sel
varligimizin daha 6z ve saf bir bilgiye ulagmasi; bilgiye yonelisimizde i¢
diinyamizdaki farkindalik seviyemizin olusumuyla iliskilidir. Dolayisiyla bilgiye

acilan pencere bilenin i¢ diinyasini ger¢ek anlamda idrak etmesiyle olusur.

Elmalili bilgi probleminde suura Onemli bir yer ayirmaktadir. Bu
baglamda suurun hislerle ve vicdanla iliskisi lizerinde durmaktadir. Her suurun,
birlik i¢inde bir ikiligi ikilik iginde bir birligi ihtiva ettigini belirterek bir anda iki
suurun olamayacagi fikri tizerinde durmaktadir.'®” Buna karsilik genisligi olan bir
suur olabilir ve insan baslangic halinde suur ile suurun anlamini, diisiinen ile
diisiiniileni birbirinden ayiramaz. Kalp, kendinden c¢ok diisiindiigiine odaklanmis
olur. Bunun i¢in Yazir, suuru daha ziyade acik duygular ile olan dis diinyayla
iligkilendirmektedir. Duygularin karsisinda nefsin kendindeki bir suur olaymna da,
“kendinde bulmak” demek olan “vicdan” adi verilmistir ki, buna “gizli his” veya
“gizli suur” da denilir. Dogrusu “ag¢ik his” demek, yalniz goriilen duyularla olan
“dis his” demek degildir. Vicdan da agik bir histir. Bununla birlikte vicdan daha

¢ok bir “suur suuru” demektir.

Elmalili Hamdi Yazir suurla akil arasindaki iliskiye de deginmektedir.

Buna gore suur, simdi ve ani oldugu i¢in, akil suurun disinda sayilmaktadir. Akil

165 Yazr, age., c. I, s. 203.
166 Yaz, age., c. I, s. 84.
167 Yazr, age., c. 1, ss. 203-204.
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suur kavraminin analiz ve sentezi ile Oziinii alir ve bundan sonug¢ ¢ikarmak
suretiyle i¢inde ve diginda ilgili buldugu seylere intikal eder. Bunun i¢in aklin ilk
kanunlar1 ayniyet (aynilik), baskalik (gayriyet), tenakuz (¢eliski) suurlaridir. Izafet
(iki sey arasindaki ilgi) de suurun ilk kanunudur. Ciinkii suurun hakikati, ruha
kendisinin veya disindaki bir isin hazir olarak goriinmesidir ki, bu goriinme itibari
(gergcek dis1) veya gercek bir ilginin Uriintidiir. Fakat suur, bu ilginin kendisi
midir? Ruhun bundan bir etkilenmesi midir? Yoksa ruhun bir fiili midir? Daha
baska bir sey midir? Bu nokta siiphelidir. Ger¢ek suur, bir g6z kirpma ani1 olan
basit bir vahdet (teklik) suurudur. Bu da baslangigta gercek bilginin kendi
goriinme ani, ikinci olarak nefsin kendine veya genel olarak disarmnin nefse bir
yansimasi ile baslar. Bu iki seyden hangisinin oOnceden oldugu heniiz
kestirilemeyen bir goriistiir. Diger suurlar hep bunun {izerinde yiiriir. Buna sahip
olan nefse “ruh” veya “ruh sahibi” denilir. Suur pariltilar1 6nce birer nokta gibi
gelir ve ruh da az ¢ok kalir ve ruhun bu kalmasma ezberleme denir. Ezberleme bir
zihin kuvvetidir ve bir gecmis kiymetini ifade eder. Suur, sabit degildir, ezberleme
ise sabittir. Bunun i¢in ezberlemeye ve unutmaya da yaklasabilir. O zaman
ezberlenilenler anlasilmaz olur. Bundan anlariz ki, ruh da suursuz denilmese bile,
anlasilmayan isler ve olaylar da vardir. Hafizadaki isin ikinci defa anlasilmasina
hatirlama, hatira getirme ve anma ismi verilir. Suurun devam etmesi ve devaminin
kiymetleri de bu sayede meydana gelir. Tasavvur ile zihni ve ilmi goriiniiglere

kadar ulagir. Aklin bunlar iizerindeki seyrine diisiinme denir. '*®

Elmalili asil bilmenin bu sentezlerdeki son suurlanma oranmin gercek
nispetine (yani dogruluguna) ait hiikiim ile miimkiin olacagini1 belirtmektedir.
Yani suurun baslangici, gercek dogru oldugu gibi; fikrin, aklin ve ilmin hedefi de
belli olan haktir. Demek oluyor ki, aklm biitiin cereyanina devamli olarak sivrilen
suur olaylar1 eslik etmektedir. Bu cereyanin aleti akil; mekani kalp; iirlinii de ilim

veya hayaldir.
Yazir suurun akil, his, nefs ve ruhla olan iligkisini s0yle agiklamaktadir.

“Akil hal-i hazirdaki suurun gerisinden baslar. Onun, Oncesi sonrasi, ig

yiizii ile ilgilenir. Bunlardan bagka suur, kismen nefsin hoslanmak,

168Ya21r, age., c. I, s. 204.
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tiksinmek, genislemek, sikigsmak... gibi bir olay1 ile ortak olur ki, buna his
denir. Bu his, bir nokta kadar basit ve belirsiz de olsa, o zevkin sebebine
bir dis kiymeti isnat edilirse, buna “duyum” tabir edilir. Ve suurun ilmi
kiymeti bu itibardadir. Bir an bakarsin sende bir keyf var, bunu
duyuyorsun, bu keyfe bilincin var fakat bu yonii birak, bu keyf neden
geliyor? Ruhun kendimi yapiyor? Sirf nefse ait bir eser midir? Buna dair
higbir sey sezemiyorsan, yalniz duygu halindesin, bu bir sarhosluktur.
Buna bir suur denilirse, histen ibaret bir suur demek olur. Bizzat ilmi
higbir degeri yoktur. Fakat bu hissin sebebine az ¢ok haricilik verebildigin,
mesela bedenine ¢arpan bir sicagin, bir havanin, géziine ¢arpan bir 151810,
kulagina iligen bir sesin, burnuna dokunan bir kokunun eseri oldugunu da
sezebildigin anda bir duyum karsisinda bulunursun, asil biling budur. Bu
suurun suhud (gériip miisahede etme) denilen ilmi bir degeri vardir. Iste
distan ilgiyi kesmek suretiyle, nefsindeki hadiseyi bir sen bir de sendeki

bir olay, bir is mesela bir keyf olarak sectigin, yani sade neselenmekten

fazla bir sey yaptigin anda da bir i¢ duyum, bir vicdan vardir.”'®

Goriiliiyor ki akil, suur ve histen ortaya ¢ikmis bir durumun G&zeti
olmaktadir. Vicdan ise suurun bir sonucudur. Fakat ilmilik ve idrak, asil duyum
degeri olandadir. Suur daha ¢ok bunun adidir. Yalniz zevke ait olan 6zel duygu
kiymetine his denilirse de, suur ve ilim diye bilinmez. Buna tasavvuf ehli “hal”

ismini vermektedir.

Elmalilr suur, ruh ve irade iligkisi {izerinde de durmaktadir. Ona gore ruh
veya canli denildigi zaman suurun ilk mertebesinden akla ve kutsi kuvvete
varincaya kadar derece derece farkli mertebeleri olan ve viicudun asli ve golgesel
ikiligini i¢cine alan suur ve idrak kaynagi kastedilir. Bazilaria gore irade ve kendi
kendine hareket etmek gibi hususlar bunun teferruatindan sayilir. Bununla beraber
duygu ve suur ruhun en genel belirleyici 6zelligidir. irade ve hareketin yalnizca
suura bagl 6zellikler oldugu da g6z oniinde bulundurulmalidir. Bu takdir de akil,
ruhun en ileri ve en miikemmel goriinimii olacaktir. Halbuki iradenin suur veya
akil beraberligi kabul edilse bile, bedende 6teki belirtilerden daha iistiin bir degere
sahip bulundugunda siiphe yoktur. Akla mahkum iradeler bulundugu gibi, sehvet

ve heveslere mahkum akillar da vardir. O halde ruh denildigi zaman his ve suur,

169 Yazr, age., c. I, s. 205.
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akil ve idrak giiclerinden baska irade giicii gibi 6zellikleri de i¢ine alan daha genis
ve etrafli bir hayat cevheri anlamak gerekmektedir. Psikoloji kitaplarinda suur

ruhun en umumi olay1 olarak kabul edilmektedir.'”

Biitiin bu bilgilerden hareketle diyebiliriz ki, Elmalili’ya gore suur,
insandaki biitiin i¢sel olaylar1 kapsar. Suur, nefsin fiillerinin veya disaridan aldigi
etkilerin ruh veya benlik tarafindan taninmis halidir. Kendi kendimizi gozlemleme
yetimizdir. D1s diinyadan etki alma, fiil ve harekete gegme tarzlarimizdir. Bilgi
sorununda oldugu gibi, suurda da bilen ben ile, bilinen esya vardir. Buna gore
suur, bir bilgi tavridir. Ruhsal hayatimizin da kendi kendine bir suuru vardir. Suur,
basit ve fazladan bir olgu degildir. Diislincenin bir ikinci dereceden olay1 olmayip,
kendi kendini bilmek itibariyla bizzat diistincedir. Her bilgi, bir suurlu yonelisten
meydana gelmis olmakla birlikte, her suur fiili bilgi olarak diistliniilemez.
Dolayisiyla bilgi noktasinda suurlu olmak, insanin zihninden gecenlerden az veya

¢ok haberdar olmasidir.
3.1.4. Vahiy

Yazir’a gore vahiy, kesinlik ifade eden ve sliphe gotiirmeyen bir bilgi
tiirtidiir. Bu baglamda vahiy her ¢esit siiphe ve tereddiitten uzak, insanin ¢aba ve
iradesiyle elde edilen bilgilerde oldugu gibi tahmin, zan ve ihtimallere imkan
birakmayan bir bilgi tiiriidiir.'”" Vahiy bilgisini, insan bilgisinin 6tesinde 6zel bir
nitelik ve kesin zorunluluk ile gergekliginde siiphe olmayan bir bilgi telkin edilen
hakkim tecellisinin ismi olarak tanimlamaktadir. Ona gore her vahiy, soyut
anlamda diisiiniilmesi gereken ruhi bir olgudur. Gerek agik duyular gerek gizli
duygulardan kalbe gizli bir yol ile hizli bir anlayis telkin eden ruhani bir inistir.
Eger bu bilgi akisinin, giivenilir bir ruh araciligiyla oldugu tecriibeyle bilinirse,

iste 0 zaman tam manastyla vahiy gerc;eklesmistir.]72

Elmalili vahiy bilgisini bir benzetmeyle somutlastirmaktadir. Kim bir
diger kisiye gizli bir sekilde bilgi verir, bir bilimden bahseder ve Ogretirse ona
vahyetmis olur. Vahiyde bildirilen bilgilendirme bilgi ¢esitlerinden birine ait ise

sonucta da mutlaka bir isaret ve telkinde bulunuyorsa gayesi hayir olmasa dahi

' Yazir, age., c. I, ss. 338-339.
1 Yazr, age., c. I, s. 359.
'2 Yazr, age., c. III, s. 127.
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kullanilmas1 asil anlamini veremez. Bunun i¢in bir ara bozucunun, karisiklik
cikaranin gizliden gizliye bir ara bozuculuk yaymasina ve seytanlarin
aldatmalarina da genel anlamiyla vahiy denilebilir. Su halde, ger¢ek anlamiyla
vahiy denildigi zaman hizlilikla gizlilik manalariyla beraber bir ilmi kiymet de
kastedilir. Bu ilmi deger, o bildirme ve igaret yapanin hal ve sanina, alaninda irfan

kabiliyetine gore gesitli derecelerde tasavvur olunabilir.'”

Elmalili vahiy kokenli bilginin, ilk olarak peygamberleri muhatap alan ve
biitlin bilgi kaynaklarimin 6tesinde bir bilgi tiirii oldugunu ifade etmektedir. Vahiy
bilgisi her seyin sebebi ve kaynagi olan Allah katindan geldigi i¢in, esyanin tabi
oldugu sebep-sonug iligkisine ters diigmez. Vahiy, duyu organlariyla algilanan
aleme ait bilgiyi kusattig1 gibi, bu organlari algilamada yetersiz kaldig1 aleme
iligkin bilgiyi de icermektedir. Dolayisiyla vahiy daha iist bir bilgidir ve en
kapsamli bilgi vasitast olmaktadir. Vahiy bilgisi herkesin elde edemeyecegi bir
bilgi olup, bize ancak peygamberler aracilifiyla ulasir. Ayni zamanda, vahiy,
duyu organlar1 tarafindan algilanamayan alem (gayb alemi) hakkinda bilgi

edinmenin tek yoludur.

Disilinliriimiiz ~ eserlerinde genel hatlariyla vahiy bilgisinin = ve
peygamberligin geregi tlizerinde 1srarla durmaktadir. Bilginin insan1 mutlu etme
ve hayatim1 diizene sokma hedefi oldugunu diisiiniirsek Yazir bunu
gerceklestirecek yegane bilginin vahiy bilgisi oldugunu belirtmektedir. Su halde,
diinya hayatinda gercek mutlulugu yakalamak ve Allah'a kulluk edebilmek i¢in
onun emirlerini vahiy ve vahiyden elde edilecek bilgi yolu ile almak gerekir.
Mademki, insanlar vahye muhatap olamiyorlar, o halde peygambere ihtiyacimizi
kabul etmek zorundayiz. Peygambersiz bir dinin miimkiin olmasini1 diisiinmek

gerceklik disidir.

Burada goriildiigii iizere Elmalili’ya gore akil, biitiin bilgileri elde etmek
icin yeterli bilgi vasitasi olmadigi i¢in vahiy zorunlu olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Peygamberler hem aklin ulasabilecegi hem de elde etme noktasinda tek basina
yeterli olamayacagi konular1 insanlara haber vermislerdir. Ayrica insan hayatinda

aklin idrak edemeyecegi pek ¢ok durumun bulundugu bir gercektir. Oyleyse

173 Yazr, age., c. 111, s. 126.
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insanin akil ve iradesini destekleyecek, aklin yetersiz kaldigi noktalar1
tamamlayacak vahyi bilgiye ihtiyaci oldugu kesindir. Bununla birlikte her insan
dogrudan yaratict gii¢le irtibata gecip vahyi elde edebilecek bir nitelige sahip

olmadig1 i¢in peygamberlere ihtiya¢ vardir.
3.1.5. ilham

Elmalili’ya gore, ilham bilgisi varlikla ilgili bir anlami kalbe atmaktir.
Fakat ilham, bilgi ve davramis acisindan bir gereklilik ve mecburiyet ifade

174
etmez."’

Bu nedenle ilham yoluyla elde edilen bilgilerin herhangi bir baglayici
yonii yoktur. Bazi kisiler ilham ve riiya yoluyla mutlak gayba dair birtakim
bilgilere ulasabilseler de bunlarin hi¢ biri zan ve kisitlamadan armmis kesin

bilgiler degildir.'”

Diisiiniirtimiiz ilham1 objektif bir bilgi vasitasi olarak gérmez. Ona goére
ilham nesnel olmaktan ¢ok &znellik niteligi tasir.'’® Bundan dolay1 genel-geger
bir niteligi olmayan ilham bilgisi kesinlik ifade etmez. IlTham kesin bilgi kaynagi

olmadigma gore bilgide bir delil de degildir.
3.1.6. Hikmet

Hamdi Yazir’a gore, bir kotiiliigli ortadan kaldirmak ve yerine iyiligi
yerlestirmek i¢in gayret gosterilen her yerde hikmet vardir. Bunun i¢in bir seyin
icinde var olan ve sonucu agisindan ortaya ¢ikmasi muhtemel olan fayda ve iyilige
o seyin hiilkmii ve hikmeti denilir. Hikmetin bu sekilde tarifinde nihai hedef
anlami olmasa bile, hikmette, insana fayda yOniiniin bulunmasi gerektigi
sOylenebilir. Yazir, anlam bakimindan hikmet soziiniin fayda séziinden daha 6zel
bir anlam ifade ettigini ve sebep kelimesinden daha genis kapsamli oldugunu
belirtir. Bununla birlikte hikmetin gerceklesmesi sebepten dnce olabildigi gibi asil
amactan sonra da olabilir. Buna gore, hikmet, illiyet kanunu ile iliskili olarak
sebebin sebebi, amacin sonucu seklinde de ortaya ¢ikabilir. Bundan dolay1
hikmetin var oldugu bir yerde sebep-sonug iliskisi veya daha genel olarak bir
sebebin nedeni ve buna benzer gerekceli bir anlami aramamiz gerekir. Yani

hikmet kesinlikle sonucun sebebe indirgenmesi ile sebeple sonug¢ arasindaki

174 Yazr, age., c. V, s. 246.
75 Yavuz, agm., DIA, c. X1, s. 60.
176 Yazr, age., c. 11, s. 142.
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uygunluk ve tutarhlik iliskisini icerir. Nitekim bir isi bir baska ise yiiklemeye
verilmis karar denildigi gibi bilimsel veya pratik hayatla ilgili herhangi bir dogru
karara da hikmet denilir. En genel anlamda hikmet fayda, yarar ve uygunluk
anlamlarindan dolay1 her giizel bilginin ve her faydali isin ismi olmustur. Bununla
beraber pratik bilimlerle iliskisi teorik bilimlerden daha fazla olmasina ragmen
dogrudan amelle ilgili anlam bolimii daha fazladir. Faydali, giizel ameller
icindeki yeri de bilgiye yoneliktir. Yani hikmet, bir isi korii koriine degil de her
yoniinii tahlil edip disiinerek ve ortaya c¢ikabilecek biitiin tehlikeleri gidermeyi

gdzeterek yapmak demektir.'”’

Biitiin bunlardan anlasilmaktadir ki; hikmetin bilgiye doniik boyutu ile
pratik hayatm uygulama boyutu arasinda siki bir iligki vardir. Hikmet bilim ile
insanda var olan irade giicliniin karsilikl1 igbirligi sonucu yasama aktarilmasi ve
hikmetin yonlendirdigi o fiilin de kendisinden beklenen iyi ve gilizel sonuclar1

ortaya ¢ikarmasidir.

Hikmetin teoride bilgi uygulamada da davranisla i¢ ice olmasi insanin
bildigi ile bildigini yapmas1 arasinda bir iliskinin olmasini1 gerektirmektedir.
Hikmetten temelini alan bilgi deneyim ile desteklenmis ve pratik hayatta
uygulanabilir 6zellikleri iceren bilgidir. Hikmetli hareket de bilimsel temellere
dayali olan ve ilgili oldugu bilimin 6l¢iitiine vuruldugu zaman dogrulugunda

siiphe olmayan eylemdir.

Hikmetin yasama doniik birtakim tezahiirlerinin oldugunu vurgulayan
Yazir, onun sadece teorik veya bilgi boyutuyla ele almip eylem yOniiniin ithmal

edilmesini su sekilde ifade etmektedir:

“Hikmet varliklarin 6ziindeki manalar1 anlamaktir (ibrahim Nehai).
Manalar ayan (cevher) karsilig1 olduktan baska erken devirlerdeki Islam
alimlerinin dilinde “sebep ve illet” kelimesi yerine kullamilmakla etkili
ozellikler, sebepler ve sonuglar, daha dogrusu sebepler ve amaglar demek
olacagindan bunun &zeti, varliklarin i¢ yiiziindeki gercegi ve o gercegin
gerektirdigi 6zellikleri tanimak ve en etkili 6zelligi tammak, o 6zelligin
degisik amacglara nasil yonlendirdigini anlamaktir. Yani varliklar

arasindaki sebep sonug iliskilerini ve etkilesim diizenini izleyip varliklarin

177 Yazr, age., c. 11, s. 205.
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Oziinii ve amaclarmi kavramak demek olur. Bilmek ve anlamak demek,

miitkan ilim (kesin bilgi) anlaminda olup tiimevarim metodunu da dile

getirmis olur.”'”

Bu demektir ki, hikmetin bu tarifinde varligi bilme ve anlamayla ilgili
kismi ile varliklarin tasidigi anlam teorik diizlemde sinirlanmistir. Oysa hikmette
esas olan nesnelerin mahiyetini, asillarini anlatan yasam ve evren arasinda iliskiye
vakif olmaktir. Buna gore hikmet, esya ve olaylarin 6ziindeki hakikatleri duru bir
sekilde gozlemleyerek bildiklerimizi kullanabilmede goésterdigimiz beceridir. Bu
beceri sayesinde eksiklik ve hatalarimizi en aza indirgeriz. Buradan
anlasilmaktadir ki; hem teorik anlamda bilgiye sahip olma hem de bu bilgiye gore
is yapma hikmetin temelini olugmaktadir. Dolayisiyla hikmeti sadece bilgi

boyutunda ele almak dogru degildir.
3.1.7. Yakin

Elmalili  bilginin  kesinligi konusunda “yakin” kavrammi c¢ok
onemsemektedir. Yakini ilhamm tersine nesnel bir bilgi tiirli olarak gérmektedir.
Ona gore; “Ikan”, yakin sahibi olmaktir. * Ikan”, “istikan”, “teyakkun”, “yakin”
hepsi bir manaya gelir. “Yakin”, ger¢ege uygun ve herhangi bir siiphe ile ortadan
kalkmayacak sekilde sek ve siipheden uzak olan sabit ve kesin bir inanig demektir.
Diger bir deyisle “yakin”, sek ve siiphe bulunmayan kesin bilgi, siiphe karigmayan
ilim, bozulmas1 ihtimali olmayan ilimdir.”'” Buna gore beseri cabalar da bize
kesin bilgiler verebilir ve biz bir seyi kesin olarak, saglam bir sekilde bilebiliriz.
Bagka tiirlii olmas1 miimkiin olmayan, kesin gercegi tespit ederek yakin ilme, yani
saglam bilise ulasabiliriz.'"® Ona gére, bilgi burada yakinle ilgili bir durumdur.
Ozellikle gelecekle ilgili olan bilgi siipheden armik saglam bilgili bir mantik ve

delillerle sonu¢ ¢ikarma islemidir.'®’

Buradan hareketle diyebiliriz ki, kesin
bilgide bir seye “bu boyledir” dedigimizde onun ancak boyle olacagma saglam bir
sekilde manip o seyin bilgisinin kesinliginde hemfikir olmak yakin olmaktadir.
Yakinin Allah’in bilgisi i¢in kullanilmamasinin en 6nemli nedeninin bu kavramin

kullanildig1 hususlarin sek ve siipheden tamamen armndirilmamis olmasini

178 Yazrr, age., c. I, s. 207.
17 Yazr, age., c. I, s. 186.
180 Yazr, age., c. 11, s. 411.
181 Yaz, age., c. 11, s. 213.
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gosterir. °° Bu durumda yakin, cehlin degil sekkin ziddidir, ilmin yaninda degil

itikadin yanindadir, diger bir deyisle ilmin sifat1 olmaktan ¢ok itikadin sifatidir.
3.2. Bilgi Vasitalan

Bilgi felsefesinin dnemli bir konusu da insanin hangi yollarla bilgi elde
etmekte oldugu konusudur. Bu konuda felsefe tarihinde cesitli goriigler vardir.
Elmalili da bilgi anlayis1 cercevesinde cesitli bilgi vasitalarindan bahsetmektedir.
Bunlar arasinda bes duyu, akil, vahiy, haber ve ilhami sayabiliriz. Simdi

diistiniiriimiiziin s6z konusu bilgi vasitalar1 hakkindaki goriislerini ele alacagiz.
3.2.1. Bes Duyu

D1s alemin 6ziindeki bilgiyi bes duyumuza (gorme, isitme, koku alma, tat
alma ve dokunma) ulasan bilgiler araciligiyla 6greniriz. Duyularimiz vasitasiyla
cesitli bilgi karsilastirmalar1 yaparak etrafimizda neler olup bittigini anlamaya
calisiriz, bunlar iizerinde diisiiniiriiz. Insanda bulunan bes duyu ile maddi seyler
hakkinda bilgi elde ederiz. Nitekim zihnimizde olusan bilgilerin temelinde bes
duyu yoluyla algiladiklarimiz vardir. Boylece insan bilgi siirecinde aktif olarak
duyular yoluyla gelen bilgi verilerini algilar. Insanm bilgi araglar1 bes duyu ile
siirlt degildir. Insanmn dogru bilgiye ulasabilmek igin kullanacagi her tiirlii
imkan, onun i¢in bilgi vasitasidir. Birgok bilgileri biz, haricteki esya ile temas
halinde bulunan duyu organlarimizi kullanmakla elde ederiz. Duyularimizin her
birinin kendisine 6zgii alg1 6zelligi ve gorevleri vardir. Dolayisiyla her bir duyu

ile ancak kendi alaniyla ilgili bilgiler elde edinilebilir.

Elmalili M. Hamdi Yazir insandaki bes duyunun dis alemle olan iligkisini

sOyle tarif etmektedir:

“Kendimize bakinca suur alemimizin bir semas1 demek olan gonliimiizde,
ruhumuzda bir yer gibi (ben) vicdaninin merkezi bulunan kalbimizde iman
ve irade suuru uyandirmak iizere muhit ile ilgili yedi pencere buluruz ki,
bize bunlardan devamli surette ruh yayilir. Bes tanesi yalniz cisimlerle
alakali ¢cevrede meydana gelen hadiselere bakan bes duyu, altincisi onlarin
elde ettikleri bilgilerle daha ileriye bakan akil ve mantik, yedincisi her

insanda agik ve kuvvetli olmamakla beraber hepsinden genis olan ilham ve

182 Yazrr, age., c. I, 201.
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vahiy kuvvetleridir. Iste biz “duyular” denilen bu yedi pencereden
kalbimize inip ¢ikan ruh ve basiret nurunun kuvvet ve zayifligina gore

hakikatlerden haberdar olur, ona gore iman ve irade gayretiyle akibetimiz

olan gayeye dogru yiiriiriiz.”'®

Elmalili Hamdi Yazir insan ruhunun asil amacinin, deneyimler yasayarak
bilgisini artirmak oldugu goriisiindedir. Ruhun diinyaya agilan pencereleri olan
bes duyu bu gayesini gerceklestirmede etkin konumdadir. Ciinkii ruh, dis diinyaya

ait bilgileri bedende var olan duyular1 yoluyla elde etmektedir.

Diisiiniiriimiize gore, insanda varlig1 bilme yetileri vardir. Yazir insanda
var olan varlig1 bilme yetilerini ve alanlarmi bir mantik silsilesi yoluyla ifade
etmektedir. Buna gore duyular dokunmayi, tatmayi, koklamay, isitmeyi, gérmeyi,
akli ve mantig1, ilham ve vahyi kapsamaktadir. S6z konusu bu yedi yeti arasinda
kademeli bir iligki vardir. Bu iliski duyularin ¢esitli ve ayn1 zamanda uygun birer
gOriiniim tarziyla vicdanimiza uygunluklar1 nispetinde kendini gostermektedir. Bu
sekilde duyular bir birlik diizeni icerisinde hem ufuklarimizla hem de kendimizle
uyum saglamamizi gergeklestirecek tarzda isler. His ve goziimiizden kaybolan
gercek varlik da boyle biitiin goriinenle gériinmeyenin uyumu noktasinda dogan
iman ve irfan nuruyla sezilir, taninir. Gonliimiizde o 6l¢iide meydana gelen sevgi
heyecaniyla kalbimizin derinliklerinden irade ruhu cosarak rahmet deryasinda
magtiret ve hosnutluga yiikselmek {izere gorev ve is yapma bilincimizi faaliyete
gecirir.

Elmalil’ya gore, fiziki alemdeki cisimlerin en genis siir1 bes duyumuzun
en kapsamlist olan gorme duygusunun ulagsmis oldugu sinirdir. Bu sinir akilla
idrak edilebilen alana dayanmakta oldugu icin his yOniiyle onun ilerisine
gecemeyiz. Bu sahadaki duyumlarimizin sentez ve uyumundan hareketle akil ve
mantik idrakleriyle diislinebiliriz. BOyle bir idrak bu sahadaki gozlem ve
tecriibelerimizden fikir ve mukayese yoluyla gectigimiz akilla algilanabilen
seylerin bulundugu smir1 ifade etmektedir. Ayni zamanda bu smir vahiy
kaynagindan aldigimiz iman ve irfan nurlariyla daha genis olarak diisiindiigiimiiz

mutlak ruh smnirin1 da kapsamaktadir.

'3 Yazir, age., ¢. VIII, ss. 187-188.
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Goriiliyor ki, Elmalili insanda varligi bilme noktasinda yedi giiciin
oldugunu ifade etmektedir. Bunlar1 bes duyu, akil ve mantik, ilham ve vahiy
olarak siralamaktadir. Buna gore, bes duyu insanda fiziksel realiteyi algilamak
iizere tasarlanmis dogal bir algi gergegidir. Bes duyumuzla, her eylemin bir
sonucu oldugunu ve sonucun hangi nedenle iligkili oldugunu anlariz. Bes duyu
insanda bir¢ok seyin farkindaligini olusturur. Bu anlamda ¢evreden gelen bilgileri
tespit eden duyularimiz tabii olarak davraniglarimizi da etkiler. Duyu organlarimin
algilama siirecini, duyumlar1 bir sekilde yorumlama, onlar1 anlamli hale getirme
siireci olarak ifade edebiliriz. Ona gore algilarimiz duyumlar iizerine kuruludur.
Bu durumda duyumlar algmin temelini teskil etmektedir. Bizim dis diinya ile olan

bilgi baglantimiz1 saglayan araclar duyularimizdir.

Elmalili farklh diizeylerde hakikati 6§renme vasitalar1 olan bu yetilerden
fiziki diinyay1 algilamay1 saglayan bes duyuyu, hayvanlar i¢cin suur en gelismis
hali olarak gérmektedir. Dolayisiyla bes duyu hayvani nefsin temel gii¢lerindedir
ve sadece insana ait degildir. Bu giicler aciklik, seciklik ve kuvvet bakimindan

farkli sekillerde olmakla birlikte biitiin insanlarda mevcuttur.'®*

Diisilinliriimiiz dis diinyay1 algilama ile kendi var olusunun bilgisine
ulagmada ispatlama, delillendirme metodunu tercih etmektedir. Ona gore, insanin
nesneleri algilamas1 onlarla kurdugu baglantilar araciligiyla gerceklesir. Bu
baglantidan sonra meydana gelen sekiller, zihnimizde canlanarak akil yoluyla
taninir hale gelmektedir. Oysa bu idrak olmadigi zaman, kendi var olusumuzdan
bile haberimiz olmaz. Idraklerimiz ve onlarin baglantis1 olan sekil ile izlenimler
ise bizdedir, ruhumuzdadir. Ornegin giines, bendeki yansiyan sekli ve icimde var
olan hali ile giines olma 6zelligini tagir. Halbuki biz, bu izlenimlerimizin diginda,
bizim digimizda sabit goriinen baska seylerde algilariz. Elmalili sorular sorup
kendince cevaplar iireterek devam etmektedir. “Simdi esyanin zihnimizdeki bu
sekillerinden baska bir belirlemeleri elimizde yokken onlar1 bizim
aklimizdakinden ayirici bizim disimizda ve kendilerindeki 6zellikleri ile tanimaya
nicin ve nasil mecbur oluyoruz?”’ “Bunlarin yanlismmi ve dogrusunu nasil

seciyoruz?” Esyanin ger¢ekleri dedigimiz biitiin Allah'm ilminde esyanin ezelden

184 Tiirkert, age., s. 40.
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beri sabit olan sekil ve gergekleri “a’yan-1 sabite”nin degeri ancak bizim
idrakimizdeki nesnel (objektif) ve zihinle ilgili (subjektif) deger ve sekillerdir.
Durum bdyle iken neden biz onlar1 bizim digimizda bir gerg¢ek olarak taniyoruz?
Tanimasak ni¢in i¢cimizdeki duygumuzda gercek bilgiden uzaklasiyoruz. Sonra
her seyden once biz kendi bulunusumuz olan varli§imiz ile, bulusumuz olan
vicdanimiz ve idrakimiz arasindaki iliskinin kendi kendimize dogru ve uyumlu

oldugunu kesin bir sekilde nasil ve ni¢in gergek olarak kabul ediyoruz?

Elmalili boyle bir faaliyet siirecinde bu zihinsel islemleri yapmamizin
biitiin bunlardan 6nce ve bunlarin 6tesinde, oniinde, sonunda, beraberinde nesnel

(objektif) ve 6znel (subjektif) yerleri ve zamanlar1 oldugunu belirtmektedir.

Elmalili M. Hamdi Yazir goriilen alemi ve varlik diinyasin1 bes duyuyla
idrak ettigimizi belirtmektedir. O hakikatte varliklarin goriilen ve goriilmeyen,
diger bir tabirle “meshut” ve “gayr-i meshut” olmak {izere ikiye ayrildigmi ifade

b b N1

etmektedir. Felsefenin konusu olarak benimsenen bu akim “mana alemi”, “gercek

9 ¢ 99 «c

alem”, “akil alemi”, “ruh alemi” veya “gayb alemi” gibi degisik imler verilmistir.
Hamdi Yazir konuyla iligkili olarak Bat1 felsefesi noktasinda tespit etmis oldugu

bir durumu su sekilde ifade etmektedir:

“Gergekten simdiki Bat1 felsefelerinde de sunu goriiyoruz: Goriilen veya
dista miisahede edilen seyler bize bes duyumuzla geliyor ve bunlarin her
birinin de bir amili (sebebi) var: Isik, ses, koku, tat, 1s1 ve sogukluk. Biz,
bizzat bunlar1 his ve miisahede ederiz ve bunlar vasitasiyla da diger
seyleri. Bilimler ve 6zellikle miisbet ilimler (fen bilimleri) gosteriyor ki,
bunlarin her biri bir tecelliden, bir gosteriden, bize bir goriiniisten, bir
hadiseden ibarettir. Mesela 151k dedigimiz parilt1 bizim disimizda mevcut
degildir. Cilinkii dista bilimin ortaya koyduguna gore, bir titresimden
ibarettir. Goriinmeyen, madde atomlarimin veya esirin titresimleridir.
Parilti, 151k o titresimin bizim goéziimiizle iligkisi, temas etmesi sirasinda

vaki olan ani bir goriintiidiir.”'*

Buna gore, Elmalili bilme ve bilginin, 6nce bes duyunun esyayi algilama
siireci ile bagladigini belirtmekte ve c¢evreden gelen bilgileri tespit eden bes

duyunun bu faaliyetini 6rneklendirmektedir. insanin fiziki dlemle olan iliskisi bes

"85 Yazir, age., c. I, ss. 164-165.
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duyu ile idrak edilir. Bes duyu bize dis diinyadan izlenimler aktarir. Bes duyu

vasitastyla

hissettiklerimizin beynimize gonderilip orada degerlendirilmesi

sonucunda bilgi ortaya ¢ikar.

Yazir, bu meseleyi Imam Gazali’nin Thya-u Ulumid-Din’de sdyle tespit

ettigini belirtmektedir:

“Glinesin 15181, halkin zannettigi gibi, glinesten c¢ikip bize kadar gelen
harici bir nesne degildir. Belki géziimiiziin giinesle karsi karsiya gelme
aninda bizzat ilahi kudret ile yaratilan bir hadisedir. Bu gergek kesf ehline
goriinmiistiir. Ses de aynen bdyle. Biz biliyoruz ki ses, hari¢te havanin
Ozel bir dalgalanmasindan ibarettir. Kulagimizdaki giiriiltii manasina gelen
ses, o dalgalanmanin kulagimiza dokundugu anda hasil olan (olugan) bir
tecellidir. Is1 ve soguk dedigimiz sey de esasinda 151k gibi esire veya atoma
ait bir titresimdir. Bunun i¢indir ki, 1s1 1518a, 151k 1s1ya doniisiir. Aralarinda
da bir mertebe (derece) farki vardir. Bunu elektrikten anliyoruz. Kisacasi
koku ve tat da esasinda birer titresim olup, bizim koku alma ve tatma

duyularmmiza dokunmasinda koku ve tat olarak ortaya cikarlar.”'*

Diisiiniirtimiiz biitiin bunlardan su sonucu ¢ikarmaktadir:

“Demek gorme ve dig goriiniiste vasita olan bu bes amil (etken)in hepsi
gercekte hareketle ilgilidir ve hepsi hareketin bize 6zel birer goriiniimiidiir.
Biz bu hareketleri gérmiiyoruz. Acaba kiitlelerde gordiigiimiiz hareket
nedir? O da goériinmeyen gercegin bir tecellisi degil midir? O halde bu
vasita (arag) larla gordiigiimiiz 6niimiizdeki alem hep birer hayalden, birer
tecelliden baska bir sey degildir. Bunlarin hedef gayesi olan gercek ise
goriilmez. Genel gogler, memleketlerin kurulusu, haberlesmeler... gibi
tarihi olaylarin illet ve gayeleri de insanlarin tasavvurlari duygulari,
iradeleri... gibi goriinmeyen sebeplerden baska nedir? Su halde gercek,
goriinmeyendir ve goriilmesi mimkiin degildir. Goriilebilen ise onun

tecellileri, hayali, golgesi ve yansimalaridir.”"*’

Elmalili bes duyudan birisi olan gorme ile akil arasindaki iligki lizerinde

de durmaktadir. Bu baglamda insanin bir basari, yani gérme duyusundan; bir de

basireti, yani esyanin hakikatini ve i¢ yiiziinii algilama giiciinden bahsetmektedir.

186 Yazr, age., c. I, s. 165.
187 Yazr, age., c. I, s. 165.
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Gorme duyusu; 151k ve renkleri algilayan gozdiir. Basiret de olay ve olgular
algilama eksenli akil kuvvetidir. Bu iki idrakten ikisi de idrak edilenin
goriilmesini gerektirir. Bundan dolayi ikisi de nurdur. Yazir, géz nurunda olan
bazi kusurlarin, akil nurunda olmadigmni belirtmektedir. Bunda sonug¢ olarak
gorme duyusu, kendisini, idrakini ve diger gozle yani goniil gbziiyle goriilen
parcalar ile akilla bilinen parcalari ve her seyi, gecmisi ve gelecegi géremez.
Fakat insandaki akil giicii, kendini, idrakini, her seyi idrak etmektedir. G6z idrak
ve duygusundan ¢ok ilerilere ve derinliklere gider."™ Elmalili gérme duyusunun
varligin bilgisini elde etmedeki fonksiyonunu séyle ifade etmektedir: “Varliklarin
parcalarindan higbiri tasavvuri ve temessiili ilim ile tamamen bilinemez, tam
ayrmtilariyla tarif olunamaz. Bilinirse gormekle bilinir veya bazi sekilleriyle

diigtinilir.”"’

Ona gore duyularimizla elde ettigimiz tecriibe sayesinde zihin yoluyla

noktadan ¢izgiye, ¢izgiden yiizeye ve yiizeyden cisim tasavvuruna gegeriz.'”’

Elmalili dis diinyanin duyu organlar1 tarafindan algilanisint Allah’in
kudretine baglamaktadir. Ona gore, dis idrak meselesinde gozler kendi var
olusunu anlayamazken, onlar1 anlayan, anlatan, goren, gdsteren, gercegi bilen
ancak Allah’tir. Bu durum, bir canlinin kendi disinda goriilen seyleri goérebilmesi
ve anlasilanlar1 anlamasi i¢in aklin yetersiz olusu demektir. Felsefe tarihindeki
filozoflar bu noktay1 aciklamakta aciz kalmislardir. Hamdi Yazir bunu soyle bir
ornekle aciklamaktadir: Goziimiizle karsimizdaki bir nesneyi goriiyoruz. Ancak
bu durumda, ne géziimiiz s6z konusu nesneye kadar gitmis ve ne de nesne gelip
gboziimiize girmistir. Bununla beraber bizim gordiiglimiiz, yalniz o nesneden
yanstyan 15181 icerdigi ve goziimiize ilisen nesnenin resminden ibaret de degildir.
Biz g6ziimiizdeki nesne resmini degil, karsimizdaki nesnenin kendisini goriiyoruz.
Goziimiizli kapattigimiz zaman da onu bizde degil, var oldugu yerde algiliyoruz.
Hatta dikkat edilirse gorme araci olarak kabul edilen 151k bile, bizim goziimiize
kavusmas1 aninda 151k oluyor ve o zaman kendi &zelliklerini yansitiyor. Iste bu

zaman gérme meydana gelmektedir. O anda biz, yerindeki nesneyi idrak ediyoruz.

188 Yazr, age., c. VI, ss. 23-24.
189 Yazr, age., c. 111, s. 484.
% Yazir, age., c. VIII, ss. 193-194.
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Elmalili “bu idrak nasil olabilir?” diye sorar ve buradan bir sonuca ulasir: Iste dis
alemi algilama gerceginin sir ve mahiyeti akillarin idrak ve kavrayisimin disinda
yer almaktadir. Biitiin fen ilimleri, felsefeler, bunu kusatmaktan uzak kalmustir.
Filozoflar bu noktada ya saskin kalmislar ya da temelsiz iddialarda bulunmaktan
baska bir sey yapamamiglardir. Bununla beraber bu, dis alemi algilamada
yasanmis bir siliregtir. Dolayisiyla bizim o nesneyi gordiglimiiz bir gergektir.
Elmalili burada, Allah’m bunu yaptigini1 ve yapmakta oldugunu belirtmektedir.
Akillarin algilayamadigi bu gercegin en derin noktasini ve mahiyetini algilayan ve
bilgisiyle kusatan sadece Allah’tir. Gozler onu idrak ve ihata edemezken, o,

gozleri idrak ve ihata eder ve aym gergek biitiin idrak edilen seylerde boyledir.'”’

Ote yandan Elmalil kalp gozii (basiret)’niin bilgiye ulasmadaki roliinii

sOyle belirlemektedir:

“Goze gore gorme ne ise, kalbe gore basiret de odur. Gozlerin gérmesine
sebep olan ve goriicli kuvvet denilen gérme nuruna goz (gérme duyusu)
denildigi gibi; kalbin gérmesine sebep olan ve dilimizde kalp gozii de
denilen algilayic1 kuvvete ve ozellikle bunu zeka, anlayis ve firaset
denilen, goriiniir ve goriinmez bir ise dikkat ve niifuz ile, geregi gibi idrak
eder bir derecede agik ve parlak olmasi haline “basiret” denilir ki, bir ilahi
nurdur. Ayni sekilde bas goziiyle hasil olan ve gérmek denilen tam ve
kamil anlayisa “basar” denildigi gibi, kalp goziiyle hasil olan tam ve kamil
idrake, gercek ve siiphesiz bilgiye de “basiret” denir. Bundan baska basiret
delil, hiiccet ve burhana, sahide, dikkat ve iman ile ibret alinacak hidayet
sebeplerine de sOylenir. Clinkii bunlar, idrak giiciinii kuvvetlendirir, basiret
ve idrake sebep olur. Ve bu manaca basiret, 6nceki manalari da igine alir.
Cilinkii basiretin kendisi de en biiyiik delil, en biiyiik sahit ve beyyine, en

biiyiik ibret dayanagidir ve onsuz higbir sey idrak olunamaz.”'?

Elmalili burada hakikatin sonug itibariyle akil ve basiret ile, yani kalp
goziiyle anlasilabilir oldugunu, dig goriiniisten yola c¢ikarak hakikate
ulasilamayacagini belirtmektedir. Buna gore basiret; kalp goziiyle dis diinyay:
gormek ve varligm bilgisinin i¢ yiiziine niifuz etmektir. Dolayisiyla basiret varlik

iizerinde derinligi ve kusaticilia dayanan bir yonelistir. Kalbin Ongoriisii ve

Y'Yazir, age., c. III, ss. 489-490.
192Ya21r, age., c. I, s. 490.
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uyanikligr ile iligkili olan basiret Yazir’da varligin hakikatini bilmede olmazsa
olmaz bir ilkedir. Basirette kesf ile algilama s6z konusu olup Elmalili, bunun
Allah’1n insanlara bir nuru oldugunu vurgulamaktadir. O halde, anlayis ve ileri
goriglilliikle varligin bilgisine yonelen basirete herkes sahip olamaz. Boylece o,
insanin bes duyusunun yanmda basiret gibi bir yetiyle de dis alemi

algilayabilecegini belirtmektedir.
3.2.2 Akl

Diisiiniiriimiize gore akletmek, bilinmesi miimkiin olanlar1 bilmek,
kavramak ve anlama giiciidiir. Insanin bilme yetilerinden olan ve akilla birlikte
ifade edilen mantik ise miiessir ile eser arasinda meydana gelen akli intikalin ad1
olmaktadir. Ona gore, insanin kendine 6zgii idrak giicilinii olusturan ve nedensellik
kanunlar1 ¢ergevesinde bilgi elde eden aklin iki tiirlii isleyisi vardir. Bu isleyis
semas1 bize ayni zamanda insandaki akil ¢esitleri ve akli gelisim dereceleri

konusunda da fikir vermektedir.'”?

Yukarida ifade ettigimiz gibi Hamdi Yazir’a gore bilgi vasitasi olan aklin
iki cesit isleyisi vardir. Buna gore akil, bazen yavas yavas ve zaman siirecine bagli
olarak inceden inceye diisiinme seklinde bir seyir takip eder. Iste aklm izledigi bu
isleyise fikir yiiriitme denir. Ote yandan akil bir anda, bir hamlede varhigin
bilgisine ulasabilecek derecede hizli ve bir anlik seyir izler ki, buna tahmin, zan

(hads) ad1 verilir. Elmalili, aklin bu seyrini de kendi arasinda ikiye ayrir:'**

Bunlardan ilki; “akl-1 mesmu’: isitilmis akil” dir. Buna gore, teorik ve
pratik tahsil ve ilmi egitim, bu gayeye ulagsmak her birinde konusuna gore uzun
siire meydana gelen tahsil, tecriibe ve alistrmadan elde edilen aligkanlik sifatidir

ki, bu, calismakla kazanilir.

Ikincisinde ise dogrudan dogruya yaratihista yerlesmis ve sadece Allah
vergisi olan bir melekedir ki, buna da makbul veya tabii akil denir. Bunda esas

olarak gayretin ve ¢alisip kazanmanim 6nemi yoktur.'”

193 Tiirkert, age., s. 42.
194 Yazr, age., c. I, s. 468.
195 Yazr, age., c. I, s. 468.
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Elmalil'nin bu agiklamasina gore, aklin calismayla elde edilen birinci
seyrini herkes elde edebilir. Ote yandan dogrudan dogruya yaratilista var olan ve
Allah vergisi bir meleke olan ikinci akil diizeyine ise herkes sahip olamaz.
Bununla birlikte, insan gayret ve calismayla belli bir akil seviyesine ulasabilir.
Onun ifade ettigi bu iki akil seyri birbiri ile ¢ok siki1 bir iliski igerisinde olup biri
olmayinca &biir akli isleyisin hicbir anlami yoktur. ikisi birlikte oldugu zaman bir
anlam ifade etmektedirler. Bu akil yiiriitmelerin, sinirlanmasi miimkiin olmayan
bir¢cok asamalar1 vardir. Bu asamalar da basit bir insan zekasindan peygamberlerin

akillarinin mertebelerine kadar gider.

Akl en yiliksek mertebesine “ilk akil” (akl-1 evvel) denir. Baslangigtan
sonucu, sonugtan baslangici; dnceden sonrayi, sonradan onceyi tam bir bilgi ile
kavrayan bu ilk akil Yazir’a gore, Allah’m kelami ve Hz. Muhammed’in

1
nurudur. '

Diisiiniiriimiize gore, insanin akli derecelere sahip olmasi ya da bu
derecelerde yiikselmesi diger akil cesitleri acisindan yetkinlesmesine baglidir.
Elmalili da Nas Suresi’ne dair yaptig1 yorum baglaminda Islam filozoflarindan
Ibn-i Sina (6. 1037)’min akil diizeyleriyle ilgili goriislerini yeniden ifade
etmektedir. O, Ibn-i Sina ve bazi filozoflarin insan nefsinin asil fitratinda Allah’t
bilmeye egilimli oldugunu belirttiklerini soylemektedir. Fakat ilk onceleri insan
akli bu bilgilere sahip degildir, onlardan bostur. Tabii akil, insana sonradan
verilen bir dzelliktir. Insan zihninin baslangigta bir tiir “bos levha” (tabula rasa)
olduguna isaret eden bu ayet aklin olusumunu saglayan suur muhtevalarinin
tecriibelerle sonradan olustugunu vurgulamaktadir. Iste bu sekilde bos olan ve
heniiz hi¢bir bilgiye sahip olmayan aklin mertebesine Yazir, “heyulani akil”
mertebesi demektedir. Sonra ikinci mertebede onda baslangiglar (evveliyyat) ve
apacik seyler (bedihiyyat) denilen bilginin ilk ilkeleri ortaya ¢ikar. Insan bunlarla
bilinmeyenleri arastirip 6grenmeye c¢alisir. Buna, “aklin bi’l-meleke” mertebesi
denilir. Bu akil seviyelerinin sonunda o fikri mechuller teoriden pratige, kuvveden
fiile (his halinden is haline) ¢ikarilir ki, buna da “bil-fiil akil” mertebesi denilir."”’

Yazir’in getirdigi bu diizeyde akil, artik potansiyel olmaktan ¢ikmis hareket

196 Yazr, age., c. I, s. 468.
197 Yazr, age., c. X, s. 182.
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halinde olan bilfiil akla doniismiistiir. Fiil halindeki akil ise kuvve halindeki aklin

etkin hale gecmesiyle edinilmis verileri kavramaktadir.

Buna karsilik hemen belirtilmelidir ki, burada teorik diye zikredilen akil
mertebeleri ayn1 zamanda pratik yetkinlesmeyi de gerektirmektedir. Biitlin akil
cesitleri bir biitiin ve birbiriyle iligkili olarak gorilmiistiir. Bu anlamda sunu
sdylememiz gerekir ki, Elmalili, Islam filozoflarinda oldugu gibi akil mertebeleri

arasinda organik bir iligkinin varligini kabul etmektedir.

Elmalil’ya gore, akillarin derecelerindeki farklilik, eksikliklerinden
kaynaklanmaktadir. Yoksa esas itibariyle akillar i¢cin yol birdir. Bu da hakikate
gotliren dogru yoldur. Bizim, sebepler ve celigkilerin baglamasi gibi gercegi
anlamaya araci olan asil sebepler hakkindaki apacik kavrayislarimiz, ilk aklin

anlayis mahiyetini gésteren birer hissemizdir.'*®

Oyle anlasiliyor ki, Elmalil’nin akil anlayisi islam filozoflarinin akil
anlayiglart cercevesinde sekillenmistir. Aralarindaki fark Yazir’m, akil
derecelerini Ibn-i Sina ve Farabi (6. 950)’den farkli bir sekilde siralamasidir.
Ancak ¢ok iyi bir karsilastirma yapildiginda sonugta islam filozoflariyla Yazir’in
tasnifinin birbirine ¢ok yakin oldugu goriiliir. Buna delil olarak diisiiniiriimiiziin
kullandig1 akl-1 evvel kavrammin Islam filozoflar1 tarafindan da kullanilmis
olmasidir. Zaten Islam filozoflarinin da Antik Grek filozoflarindan etkilendikleri,
yani bu anlayism Islam diisiincesine sonradan girdigi bilinmektedir. Ote yandan
Elmalili Hamdi Yazir’in onlardan etkilenmis olmasi ya da onlarin diisiincesini
esas almig olmasi elbette onun hanesine yazilacak eksi bir durum degildir. Ancak
sunu soyleyebiliriz ki, Elmalili’'nin akil anlayis1 ve bu anlayis cercevesinde

gelistirdigi tasnifler orijinal ve 6zgiin degildir.

Elmalilr’ya gore, akillar bilginin, mantigm ve hakkin hiikmiiniin yapicisi
ve yaraticis1 degildir. Sadece anlayicisi ve kabul edicisidir. Iste felsefe ekollerinin

en esasli farki bilgi meselesinin bu noktasinda baslamaktadir. '*°

198 Yazr, age., c. I, s. 468.
199 Yazr, age., c. IV, s. 483.
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3.2.2.1. Akil-Vahiy Iliskisi

Burada Islam Felsefesi Tarihinde ¢okga tartisilmis bir konu olan akil-vahiy

veya din-felsefe iliskisine Elmalili’nin nasil baktigini ortaya koymaya calisacagiz.

Elmalili Hamdi Yazir’m diisiincesinde akil ve vahiy, birbirleriyle ¢elisen
degil, birbirlerini tamamlayan unsurlardir. Akil, vahiy karsisinda aciz ve
yetersizdir. Akil kisinin vahiyle aldiklarmmi fitrata uygun bir isleyis tarziyla
icsellestirir. Vahiy ise akli kontrol eden, yonlendiren bir mekanizma gorevi
gdrmektedir. Ona gore Islam dininin higbir hikkmiinde, vahiy ile akln ¢atismasi
goriilmemistir. Bunun aksini iddia edenler, Islami hakikatlerin zorunlu, miimkiin,

makul seylerden ibaret oldugunu dikkate almamaktadirlar.*®

Diisiiniiriimiize gore, gecmis ve gelecek konusunda en oOnemli bilgi
kaynag1 ve Olciiti vahiydir. Duyular ise sadece i¢inde bulundugumuz ani
tanitmaya yaramaktadir. Nakilde genel tecriibeye aykiri bilgiler bulunsa bile
imkansizliga gotiirmedikce aklin bunlari tasdik etmekten bagka caresi yoktur. Zira
naklen sabit olan bilgilerin dogrulugunu bilmek asirlarin gegmesine bagli olabilir.
Akil Allah’in varligint ve birligini bilse de iman, ahiret ve diger hususlara dair

yiikiimliiliikler ancak nakille yani vahiy ile bilinir.*"'

Ona gore akil, sahis degildir. Nitekim gercek bilgi bir tek hakikat
olduguna gore akil icin de izlenecek yol birdir. Fakat akil, bilginin kaynag1 olarak
varli@1 en iyl bir anlama vasitast olmasma ragmen kalple ilgili hallerde otorite
olmadigindan ruhun biitiin varligina uyum saglayamaz. Bundan dolay1 Allah’in
yarattig1 diizeni anlama ve kabul etmede birtakim prensiplere muhtag ikinci
derecede bir alet olmaktan ileri gidemez. Iste aklin bu acizligini vahiy

gidermektedir.***

Elmalili aklin kavrayamayacagi bilgi sahalarinin oldugu konusu
iizerinde durmaktadir. Bu agidan akilla anlasilmasi, ispat edilmesi veya inkari
miimkiin olmayan konular vahyin bilgisine birakilmalidir. Dolayisiyla da
aklimizla elde etmis oldugumuz bilgiler smirhidir. Ornegin, aklimiz ruhun
mahiyetini ve Allah’in zatim1 kavrayamaz. Akilla ve vahiyle ispat edilebilen

konular her ikisinin kendilerine 6zgii alanlarinda degerlendirilmelidir.

20 yazr, age., ss. 39, 26. dipnot.
201 Yavuz, agm., DIA, c. X1, s. 60.
202 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. I, s. 95.
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Elmalili, bilgi elde etmede sadece akli kiyasla yetinilmemesi gerektigini
belirtmektedir. Ona gore, bilgiyi yalnizca akli ¢ikarimlara 6zgii bir bakisla
yorumlamaya calismak yanlis bir yaklasimdir. Bu yaklasimda aklin kabiliyet ve
gorevlerini unutma s6z konusudur. Akli kiyas ile simdiki zamandan gelecek
zamana doniik kesin yargilar ¢ikarmaya calismak nasil yanlis bir tutum ise ayni
sekilde simdiki zamandan ge¢mis zamana dogru kesin hiikiimler ¢ikarmak da
yanhstlr.203 Dolayisiyla aklin isleyisini vahiyden bagimsiz diisiinemeyiz. Bu iki
bilgi kaynagini bir biitlinliik i¢erisinde diisiinmeliyiz ve her ikisini de etkin kilarak
bilgi edinmeye yonelmeliyiz. Ciinkii insan akli glizel ve ¢irkinin ne oldugunu tam
anlamiyla algilayamaz. Varligim gercek bilgisine hakim olan sadece Yilice
Allah’tir.** insana verilen akil kuvveti miimkiin olan seylerden herhangi bir seye
donmiis ve bakmis ise onda durup sabitlesmesi imkansizdir.””> Gérevi; arastirma,
diisinme ve ger¢egi bulma olan akil tikandigi noktalarda vahyin bilgisine
basvurmalidir. O halde, aklin yetersizligi karsisinda vahyin kusatici rolii géz ardi

edilmemelidir. Burada aklin vahye olan ihtiyac1 agiktir.

Ona gore dogru, akil ile mutlak anlamda kavranilamaz. Insan akli gercege
hakiki anlamda hakim olamadig1 gibi dine de hakim degildir. O, mutlak hakikati
kusatamadig1 i¢in biitlin ilahi hakikatleri ve kudretleri kendisinden ¢ikarmaya
kalkisirsa, smirmn1 asmis olur. Akil, varligin mutlak bilgisinin biitliin sinirmi
cizmede yetersizdir. Fakat akil demek mutlakin miimkiin olmayandan ayrildigi
sinir1 bilmek demektir. Akli muhakeme sonucu gelisen bir 6nerme, akil nazarinda
anlasilmamis degildir. Aksine batil oldugu anlasilmis ve reddedilmesi gereken bir
seydir. Akil bunun karsisinda aczini degil, yetkinligini goriir. Aklm,
tecriibelerinden dogan kesifler karsisinda konumu ne ise dini kesifler karsisindaki
konumu da odur. Alemde hicbir tecriibe aklen gergeklesmesi miimkiin olmayan
seyleri ispat edemedigi gibi dini kesifler de aklen imkansiz seylerin arasina
giremez. Ozetle akhin algilamadaki kusuru miimkiin olmayanlar sahasinda degil,
miimkiin olanlar sahasindadir. Akil, bu iki sahay1 karigtirmamak icin var olan tek
oOlgtittiir. Aslinda akil mahiyeti itibariyle biitiin bilgilerin son seviyelerine kadar

ulasamaz. O, gelecekte elde edilecek bilgilerden hangi hakikatlere erisebilecegini

203 Yazr, age., c. IV, s. 106.
204 Yazrr, age., c. 11, s. 83.
205 Yazr, age., c. IX, s. 203.
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kabul etmekle beraber higbir zaman bir 6nermeyi uygun bulma ve 6nermeye karsit
olma konumundan vazgegmez.’”® Biitiin bunlardan anlasiliyor ki, bu yapisina
ragmen vahiy bilgisini anlamak ve yorumlamak i¢in aklin gerekliligi de
unutulmamalidir. Ciinkii insan kendisine gelen vahiy bilgisini kavrayabilmek ve
bu bilginin iligkili oldugu alanlarla baglant1 kurabilmek i¢in aklindan yararlanmak
zorundadir. Insan aklm1 vahyin belirledigi ¢izgide ve Kur’an’in ruhuna uygun bir
sekilde kullanirsa ancak gercek bilgiyi kesfeder. Burada aklin biitiin

fonksiyonlarina ragmen vahye tabi oldugu goriilmektedir.

Diisiliniiriimiiz yukarida belirttigimiz gibi aklin acizligini tartismaya devam
etmektedir. Yazir hep akilli ve mantikli olmak istenirse, hentiz kavranmayan fakat
ortaya ¢ikacak olan hayatin gergekleri karsisinda bilgisiz kalmacagini
belirtmektedir. Her seyin sebeplerini arastirarak konular akilla ¢oziilmek istenirse,
gelecek Hak tecellileri karsisinda, taklitgi bir tutucu olunacagi uyarisinda
bulunmaktadir. Akil imkanlara gore kullanilirsa, her yeni etki altinda baska bir
diistince kalibma girilir. Diislinlirlimiize gore insan, biitiin varligiyla vahiy
bilgisine bagli olmazsa, akla gelenler ve hissedilenler yanlis bilgiler dogurur.
Hatta aklin sonu¢ ¢ikarimlarindan (istintag) bile mahrum kalinir. Ote yandan
Hakka bagli olundugunda, akil ve hislere gelen bilgiler ¢ogalir.””” Gériiliiyor ki
Elmalili aklin kullanilis tarzina dikkat ¢ekmekte ve sorunun burada oldugunu
belirtmektedir. Akil, vahiydeki hiikiim ve hikmetleri, esyanin giizel veya cirkin
olanin1 bir dereceye kadar anlayabilir. Burada akla bir gorev diismektedir. O da

kendi eksikligini ve aczini anlayarak vahye teslim olmaktir.

Elmalili dogru bilgiye ulasma noktasinda vahye bu derece Onem
vermesine ragmen akli tamamen de birakmis degildir. Gergek bilginin elde edilme
yollarinin gokler ve yer, gece ve giindiiz, yaratma ve degisim, olaylar ve bu
olaylarin anlasilmalar1 iizerindeki akil yiiriitme yoluyla diisiinme oldugunu
belirtmek suretiyle bilgi edinmede aklin da 6nemli bir fonksiyonunun oldugunu

ortaya koymustur.’*®

2% Elmalili M. Hamdi Yazir, “Dibace” (Onséz) Metalib ve Mezahib, s. XLII-XLIII.
27 Yazir, age., ss. XLVII-XLIX.
208 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. II, s. 483.
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Vahiy bilgisi kazanilmayan, aksine verilen bir bilgi tiriidiir. Bu zaruri
bilgi, verileri bir taraftan tecriibe ve tarihe ait dogrulayici belge; diger taraftan akla
ait deliller ile calisip kazanma yolundan meydana ¢ikar, boylece genellenebilir
ozellik kazanir. Vahyin, vicdanda devamli bir 6rnegi, akilda da delili vardir. Fakat
vahyin gelisi biitiin hisleri kusattigindan o anda ruh biitiin varhigiyla goérdiigii seye
dalmis olarak sadece kabul edici konuma gecer. Irade ile ilgili faaliyeti ve
kuvvetlerinin 6zellikleri gecici olarak durur. Aklin yetisemedigi varli§in bilgi ve

sirlarini goriir. Daha sonra da arzu ve iradesini ona uydurur.*”’

Elmalili Hamdi insan aklinin Allah’a ait bilgide “yapan” degil “kabul
eden” konumunda oldugunu séylemektedir. Bu iliskide bilgi uydurulmaz, alnir.
Bunun i¢in bilgide akil ile dis diinya arasinda bir tutarlilik iligkisi vardir. Ruhun
kendisine arzusunu karistirarak tirettigi fikirlerde ise bazen bilgi bulunur, bazen
bulunmaz. Bu da insana ait bir hareket olur. Demek ki, her tiirlii kesin bilgi
Allah’a ait bir belirlemenin {iriiniidiir. Hakk’1in bdyle bir dogrulamasi da insanin
arzu ve iradesinden soyutlanmasiyla diisiiniilmesine baglidir. Vahiy bilgisi
peygamberdeki biitiin his ve duygular1 kaplayarak ve irade giicilinii etkisiz hale
getirerek gelen bir bilgi tiiriidiir. Bundan dolay1 vahiy bilgisi higbir ¢aba, gayret,
siiphe ve higbir asir1 istek belirtisi olmaksizin ruhun sadece kabiliyeti iizerinde
icinden ve disindan tam bir mecburi 68retme ile Allah’a ait ilkeler nizamini sunan
en acik, en zorunlu kesin bilgidir. Bu ylizden vahiy bilgisi normalde kesin olarak
bilinen bilgilerin iistiinde Allah’a ait nizamm en miikemmel sahidi ve igerigindeki
akli deliller ve sonraki cagdas deneylerle de dogrulugu kuvvetlendirilen bir
hitabin dile gelmesidir. Bu nedenle hak din kabul edildikten sonra vahiy bilgisi
ozellikle usiil acisindan aklin tiimevarim yolu ile elde ettigi kavrayislarin icine
girmektedir. Fakat delillere dayanarak birtakim sonuglara ulasma bu kavrayis i¢in
yeterli olmaz. Bilgide oldugu gibi bunda da bir sirr1 68renme, (kesf, ilham)
teoriden Once gelir. Yalniz aralarinda su fark vardir. Vahiyde kisinin tecriibesi
hepsini anlamaya yeterli degildir. Bunun i¢in dini ilimlerde de akil ve naklin iligki
halinde olmasi gerekmektedir.”'® Diisiiniiriimiiziin goriislerinden de anlasildig

iizere insan akli ve fikir yiirlitmesiyle, yaratilan varliklar arasinda elde ettigi

209 Yazr, age., c. I, ss. 95-96.
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seckin ve ayricalikli konumunu vahiy bilgisine dayanan uyumlu bir yasamla
koruyabilir. Burada unutmamaliyiz ki, vahiy akla kilavuzluk gorevi
istlenmektedir. Boylece akli asan ve akilla bilinemeyen konularda vahye teslim
olunmasinin gerekliligi 6nemli bir ilke olmaktadir. O halde Yazir’m diisiincesinde
esyanmn ve varlik diinyasmin bilgisi akilla elde edilirken aklin yetersiz kaldigi

durumlarda vahiyle desteklenmesinin gerekliligi esastir.

Kur’an, insan aklinin bilgiyi elde etmede en ileri diizeyde etkin olmasini;
insanin insani, esyayl, olay ve olgular1 dogru kavrayip degerlendirmesini
saglamay1 hedefler. Dolayisiyla yol gosterici olan Kur’an, insanmn dogru bir
disiinmeyle bilgiye ulagsmasima ¢alismaktadir. Mademki hakikatin bir olusu esas1
var, o zaman akilla vahiy arasinda c¢eligki olamayacagini anlamamiz
gerekmektedir. Bu baglamda Elmalili, akil ve vahyin biitiinlesmesi geregini
bilimlerden hareketle a¢iklamaktadir. Nitekim her ilmin bir nakilci yonii bir de
akilciligr vardir. Nakil ilimlerinin aklin islevlerine ihtiya¢ duymadigi sdylenemez.
Ote yandan akla dayanan ilimlerin nakle olan ihtiyaci agiklama gerektirmeyecek
kadar nettir. Bilimlerin akilc1 tarafin1 ve bugiinkii roliinii ithmal edip sadece nakilci
tarafini tespit etme ile ugragsmak Skolastik denilen taklit mertebesinde kalmaktir.
Buna karsilik, ilimlerin nakilci tarafin1 ithmal edip sadece akilciligr ile mesgul

olmak 6lciisiiz, ilkel ve cocukca bir hareket olur.”!!

Goriildiigii tizere Elmalily, bu yaklagimiyla pozitif bilimlerle nakli ilimlerin
birikimlilik ve siireklilik yOniine isaret etmektedir. Ayni zamanda pozitif
bilimlerle nakli ilimler arasinda olmasi gereken birbirini destekler nitelikteki
iliskiye de temas etmektedir. Ger¢ek anlamda gozlem ve deneye dayali akil
yiiriitme yoluyla elde edilen olgulara dayanan pozitif bilimlerle vahiy kaynagina
dayanan nakli ilimler varligin bilgisini yansitir. O halde varlik hakkinda fikir
yiiriitiirken varligm bilgisine akli ve nakli olmak iizere her iki yonden bakmamiz

gerekmektedir.

Elmalilr akil ile vahyin kesistigi ortak noktayi belirlemeye caligmaktadir.
Ona gore, aklin ve naklin su noktada kesin bir uyusmasi vardir: Temelinde

degisme kanunu olan esya, eksilme veya gelismek iizere varlhigini siirdiiriir.

' Elmalili M. Hamdi Yazir, “Dibace” (Onséz) Metalib ve Mezahib, ss. XXXIII-XXXIV.
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Bunlarm biitiin kemal mertebeleri ve kudretlerinin izafi oldugu unutulmamalidir.
Hepsi tamamen ebedi, sonu olmaktan ve noksanliklardan miinezzeh olan ilahi

yiiksek kudretin esiridir.*'?

Diisiiniirimiiz burada bilgi ister akilla isterse de
vahiyle elde edilsin, esyanin bilgisindeki son noktanin Allah’a dayanmasit ve bu

noktada bir birliktelik oldugu seklindeki kesin ilkeyi glindeme getirmektedir.

Elmalili Hamdi Yazr o©nce nakli bir delil karsisinda aklin yerini
belirlemekte sonra da aklin itibar edecegi seyleri siralamaktadir. “Kaynagi sabit
olan bir nakli delil karsisinda aklin yeri nedir?” Bu soruya Yazir’in cevabi
sOyledir: Hig siiphesiz ki, nakli anlayacak ve idrak edecek olan da akildir. Bundan
dolay1 akil goz ardi edildigi zaman ortada ne bilgi kalir, ne de nakil. Ayni
zamanda unutmamak gerekir ki, akil gergek bilginin yaraticist degil, alicis1 ve
kabul edicisidir. Akil bilgiyi iiretmez, var olan esyanin bilgisini diisiinme ve kiyas
yoluyla elde eder. Bunun i¢indir ki, bilginin konusu soyut diisiince degil, olaylar
ve onlarla ilgili haberlerdir. Nakle dayanan bilgi de iste o edinilen haberler
kismindadir. Bu da akla bilmedigi ve gérmedigi seylerin yeniden yeniye bir

akisidir.

Elmalili Muhammed Hamdi’ye gore, aklin elde ettigi ve elde edecegi
seyler iki tiirliidiir: Birincisi esi, benzeri gegmemis olan ve benzetmesiz, kiyassiz
aliman seylerdir. Aklin ilk elde ettikleri hep bu yolla meydana gelir. Bunlarin bir
kism1 bir daha tekrar etmeyen tekil olaylar olarak kalir, bir kismu da tekerriir
ederek cogalir gider. Tekerrlir ettikge her biri kendi benzerleriyle birlestirilip bir
araya getirilir. Boylece kiyas ve 6l¢ii tesekkiil eder. Bunlar kendi sinirlar1 i¢cinde
birer kalip, birer 6l¢ii birimi fikri olustururlar. Bu sekilde ikincisi de esi ve benzeri
gecmis bulunan seylerdir ki, bunlara da kiyasi ve fenni denilir. Bu sayede
bilinenlerden bilinmesi gerekenler de c¢ikartilir. Genellikle akil denilince bu
sekilde kiyas prensibi anlasildigindan akilla ilgili seyler yalnizca bunlardan ibaret
sanilir. Oysa bunun kaynagi olan birinci kisim atildig: takdirde akil, kiyas ve fen
de kokiinden yok edilmis olur. Bundan dolay1r gbzlem, haber alma ve nakil
esaslarmi alip kabul etmek icin biitiin aklimiz1 yalnizca kendi kiyas anlayist ile

sinirlamaya kalkisacak olursak, fevkalade Ozellikler tasiyan yeni bilgilerden

212 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. I, s. 204.
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mahrum kaliriz. Insan esini, benzerini gérmedigi tarihi bilgilerden herhangi biri
karsisinda, kendi akli ¢eliskiye diismedikce onlar1 tamamen kendi anlayisina gore

indirgeyerek yorumlayacak derecede inkar durumuna diismemelidir.

Yazir’a gore aklin mutlak olarak inkara ancak bir noktada hakk: vardir. Bu
da, 6ziinde celigski bulunan, yani bir seyin ayni anda hem var hem de yok olmasini
gerektiren seydir. Allah’in esi ve benzeri olmasi diisiiniillemez oldugundan,
oziinde ¢eliski olan bir sey de olamaz. Oziinde celiski bulunmayan her sey de
imkan ve mantik a¢isindan miimkiindiir. O’nun benzeri olan olaylarin azlig1 ve
coklugu, sik sik tekerriir eden veya ender goriilebilen cinsten olup olmamasi
tamamen ayr1 bir konudur. Bazi seyler miimkiin oldugu halde hi¢bir zaman
meydana gelmez. Ornegin kanatli bir insan miimkiindiir, fakat bunun gergeklestigi
hi¢ duyulmamistir. Baz1 seyler miimkiin oldugu halde nadiren meydana gelir.
Bunlar herhangi bir say1 ve grup olusturmaz. Diger bir¢cok seyler de miimkiin ve
stirekli olur. Bilimin basarili oldugu alan da bunlarm alanidir. Fakat boyle tekrar
edilmis ve alisilmis olan olaylarm bulunmasi, alisilmis olmayan nadir olaylarin
inkarmi gerektirmez. Su halde akil, ger¢ekten olmus bir haber karsisinda kaldigi
zaman Once o haberin sihhat ve degerini tespit ettikten sonra sunu dikkate almak
zorundadir: “Nakledilen haber, basit ve adetlere uygun acidan mi1 bahis konusu
ediliyor, yoksa adetlerin ve alisilmisin aksine bir agidan mi bahis konusu
ediliyor?” Eger olagan bir sekilde naklediliyorsa bunda aklin dini agidan gorevi,
onun miimkiin olup olmadigini arastirmak ve kendi agisindan gecerli olan genel
Olciiye vurmaktir. Genellikle ilmin ve fennin isi budur. Eger nakil onu harikulade
olmak ftizere belirtiyorsa o zaman aklin gorevi, onu baska olaylara indirgeme ve
tatbik etmek degil, o seyi kendisiyle karsilastirarak onun miimkiinligiini
disiinmek ve kendi 6ziinde bir ¢eliskiyi igerip icermedigini aramaktir. Celiski
bulunmadig1 takdirde inkar veya yoruma gitmeden, onu nadir bir olay olmak
lizere kaydetmektir. Ozellikle nakle dayanan ilimlerin bir vazifesi de bu gibi nadir
ve 6zel olaylar1 kaybetmeden gelecek nesillere bildirmektir. Iste ilahi kitaplar bizi
bunlarin en sabit ve kesin olanlarindan haberdar ederek fikirlerimizi karistiran

tabiat cemberinden kurtarir.

Elmalili Hamdi Yazm’a gore, ilim ve fen zihniyetinde su prensip

gecerlidir: Pozitif bilim, tekil ve nadir olan olaylari ret ve inkar etmez. Fakat onun
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asil amaci, genelleme yapmak oldugundan genelde tekrar eden normal olaylar1
izler ve onlarm miisterek Ozelliklerini tanimaya ¢alisir. Bunun i¢in mesela tabiat
kanunlarinin disinda miinferit ve nadir vakalar olmaz veya olamaz demek, her

seyden once ilim zihniyetine ters diismektir ve ilme iftiradir.>"

Sonug olarak Elmalili Hamdi Yazir’a gore, vahyin bildirdiklerinin, akil ve
bilimle c¢atismadigini, aralarinda tutarli bir iliski oldugunu sdyleyebiliriz. Her
seyden Once vahyi bir yol gosterici olarak diistinmeliyiz. Kur’an ise vahiy
bilgisinin akilla iligkilendirilmesini istemektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de akil
ile ¢elisen hicbir bilgiye rastlayamayiz. Akli ve bilimi vahye karsi ileri siirmek,
vahyi de akla kars1 gostermek biiyiik bir hatadir. Yalnizca akil ve bilimi 6n kabul
olarak goriip vahyi reddetmek bilginin oniine engel koymakla esdegerdir. Ayni
sey aklin bilgi edinmedeki pozisyonunu gérmeme durumunda da gecgerlidir.
Bunlardan birini dislayarak bilimin yoluna devam etmesi miimkiin degildir. Akil
ve ilmin genel gecer sonuglara ulagsmasi bu iki bilgi kaynaginin uzlastirilmasiyla
miimkiindiir. Insanm akli varligm biitiin bilgi sahalarinda dogru bilgiye ulasmasi
icin tek basma yeterli ve yetkin degildir. Bilgide dogru yargilara varmak icin
akildan bagska bilgi kaynaklarina da ihtiya¢ oldugu bir gergektir. Vahiy ile gelen
bilgi, akil olmadan yorumlanamaz. O halde insanin yasamindaki bilgi
etkinliklerinde vahiyle desteklenmesi bir gerekliliktir. Akli asan ve akilla
bilinemeyen konularda vahiy insana dogru ve giivenilir bilgiler verir. Aklin
ozdeslik ve celismezlik gibi mantik kurallariyla kiyasi sonucu kavrayamadigi
konularda vahiy tatmin edici bilgiler verir. Vahiy aklin ve bilimin yeterli oldugu
konularda onaylayict ve yol gosterici olur. Yetersiz kaldigi konularda ise
aydmlatic1 bilgiler verir. Fakat bu verdigi bilgiler asla akil ve bilimle catismaz,

celismez.
3.2.2.2. Akil - His liskisi

Diisiinlirlimiiziin  bilgi probleminde iizerinde durdugu en Onemli
konulardan biri de akil ve his arasinda kurdugu iliskidir. Biz burada onun akil ve

his arasinda kurdugu iliski ile bilgiye ulasmadaki metodu iizerinde duracagiz.

213 Yazir, age., c. IV, ss. 99-100.
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Elmalili, akil ve hissi, insan ruhunun birbirinden farkli gorevler yapan
giicleri olarak kabul etmektedir. Ona gore bir dinin akla uygunlugundan
bahsederken, hisse uygunlugunu da inkar etmemeliyiz. Ciinkii akil, insanin ruhi
kuvvetlerinden biridir. Din ise, insanmn biitlin yetileriyle ilgili olarak nefsin
birligini olusturan en biiyiik ger¢ekliktir. Hepimizde gérmekteyiz ki, ¢ogu alanda,
akil ile his birbirine ters diigse de vicdan birliginin bunlarin bulustuklar1 noktada
ortaya ¢iktigmi goriiriiz. Iste, Yazir’a gore asil din, bu bulusma noktasini igeren
gercegin esasidir. Hissi duygu anlaminda da kullanan Yazir verilen bazi
hiikiimlerin hisle iliskisi vardir. Hilkmii dogrulama ise, aklin bu hisse uygun
diismesidir. Bunun igindir ki, Islam mantik¢ilar1 ¢ogunlukla bir seyi zihinde
canlandirma ile onu dogrulamanin mahiyet bakimindan farkli seyler oldugunu
kabul etmislerdir. Bunlarm esasta (zatta) birlesmelerini kabul etmemislerdir.*'*
Goriiliyor ki, Yazir, akil ve hissi uzlasgtirmanin yaninda, hisle elde edilen bilginin
aklin belirlemeleri dogrultusunda sekillenmesi gerektigini belirtmektedir. Bu
demek oluyor ki, hisler akil olmadan tek basma bilgiye ulasmada insani

yaniltabilir.

Yazir’a gore, akil ile his birbirlerinden farkli islev ve yapilara sahip
olduklar1 i¢in insanda bir ikilik veya catigma meydana gelir. Elmalili farkli
gorevleri olan akil ve his catigmasinin insan1 bunalima gotiirdiiglinti belirtirken,
dengenin bozulmas1 sonucu ortaya ¢ikacak olumsuz duruma dikkat ¢cekmektedir.
Bu sorunun ¢6ziimiinii ise iman ile agkin birlesmesinde gormektedir. Akil ile his
arasindaki bu c¢ekisme mutlaka birinin Ustiinliigii ile sona erer. Hislerin irade ile
iliskisi fazla oldugundan, cogunlukla bilgi ve akil hislere yenik diiser. Bu sekilde
hislerin hakim oldugu insan artik, her an degisebilen, kararsiz ve giivensiz bir
varlik haline gelir. Buna karsilik eger, akil hisleri maglup eder ve iradeyi, hislere
maglup olmaktan kurtarabilirse, insan, aklin1 kullanmada yetkin bir varlik olur.
Bu sayede insan saglam ve degismez bir bilgiye sahip olur. Fakat sadece aklin
egemen oldugu bu durumun bazi sakincalarinin oldugunu fark eden Elmalil,
bunda da, pratik yasamla ilgili bir sogukluk ve tembelligin olusacagini soyler.
Boyle bir durumda ise, ask ve heves bulunmaz, heyecan ve irade soniik kalir.

Inangla ilgili konular, teoriden pratige pek cok zorlukla gecer. Su halde, ya akil

14 Elmalili M. Hamdi Yazir, “Dibace” (Onséz) Metalib ve Mezahib, s. XLIII.
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dis alemden his yolu ile aldiklarimizin ayni1 veya dis alemden aldiklarimiz aklin
ayni olmal ki, iman ile ask birlessin. Halbuki, akil ve dig alemden his yolu ile
aldiklarimiz, ruhun bagka baska gorevler yapan araglar1 oldugundan, birbirinin
aym olmalar1 sagma olur. Insandaki vicdan, bunlarin birbirinin ayn1 olmalarinda
degil, birbirileriyle bulusmalar1 durumunda ortaya c¢ikar. Iste asil vicdan bu
bulugsma noktasindadir. Ruh, nefis birligini bununla bulur. O halde, dini vicdanin
da burada bulunmasi gerekir. Burada nefis, hem akil bakimindan tatmin

edilmistir, hem de duygu bakimimndan lezzet igindedir.”"’

Goriiliyor ki, Elmalili akil ile hislerin farkli gorevleri ve nitelikleri
olmasmna ragmen bunlarmm uzlastirilmasiyla mutlak bilgiye ulasilabilecegini

belirtmektedir.

Elmalili, hisleri, degisen hayat sartlar1 ve insandaki etkileri agisindan da
ele almis bu agidan da hislerin akilla iliskisini kurmaya ¢alismistir. Ona gore, her
his farkl sekillerde degiskenlik 6zelligine sahiptir. Her his (duygu, sezgi) degisme
ile ve o degismenin siddeti ve birden gelisiyle dogru orantilidir. Yani insanlarda
yenilesme ve degisme istegi daha ¢ok hislerin bir sonucudur. Buna 6rnek olarak
susamis bir insanin ilk yudumda sudan aldig1 lezzetin son yudumunda olmamasi
verilebilir. Elmalili hislerin degiskenligi ile ilgili bagka ornekler de vermektedir.
Biiyiik bir zaferin ilk nesesi gittikce azalir. Nihayet bir noktadan sonra artik
hissedilmez olur. Ayni sekilde nimet veya sikinti i¢inde bulunan insanlar, her
zaman seving ve lziintiide esit degildirler. Ciinkii, o nimet veya sikintinin daha
onceki sartlari, 6rnegin, artarak veya azalarak gergeklesmesi gibi degisikliklerin o
seving ve liziintliyle iligkisi vardir. Yoktan bin lira kazanmis bir kisi ile on bin lira
servetinin dokuz binini kaybetmek suretiyle bin liraya sahip olan iki kisiden biri
seving, digeri iizlintii hisseder. Her iki durum da birer yenilik olmasina ragmen

insanlardaki etkileri ayn1 degildir.

Diger taraftan Elmalili hislerin akilla olan iligkisi tizerinde de durmaktadir.
Eger akil ve fikir eksik ise, dis degisiklikle meydana gelen seving veya iiziintii
cabuk gecer. Eger o degisiklik devamli bir sebebe, 6rnegin akli bir sebebe

dayaniyorsa, o sebebin anilmasi ve hatirlanmasi seving veya iiziintiiyii stirekli
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yeniler. Bunun i¢indir ki, akli lezzetler kalici, hissi lezzetler gegicidir. Yoksa akli
lezzetler, mahiyet itibariyle hissi lezzetlerden baska bir sey degildir. Ciinkli her
lezzet bir histir. Oyle anlasiliyor ki, Yazir, burada, hislerdeki degiskenligin insani,
esyanmn bilgisini elde etmede birbirinden farkli yargilara ulastiracagi goriisii

.. . 21
iizerinde duruyor.*'®

Elmalili Hamdi Yazir’in buraya kadar ifade ettigimiz goriislerinden
anlasildigina gore, esyanin bilgisini kavramada aklin esas alinmasimin
dogrulugunun yaninda, hislerin bilgi elde etmedeki fonksiyonunun da 6nemlidir.
Bunun yaninda epistemolojik baglamda hisler akil ile kontrol edilmezse, kesin ve
genel-gecer bilgiye ulasilamaz. Oyleyse, akil ve his yalniz basina bilgiye
ulagsmada yeterli degildir. Dolayisiyla akil ve his birlikte bir uyum halinde bilgiye
yonelmelidir. Ciinkii akil ve his iki ayr1 yeti olmakla birlikte insanda bir arada

bulunur.

Elmalil’ya gore, sadece hissi vicdan ile hareket edenler, kiiciik tecriibelere
bagl kalip seving ve iiziintiilerin sonuglarindan habersiz olurlar. Yalnizca akli
vicdan ile yiiriiyenler de, kii¢iik tecriibelerin verdigi géorme zevkinden habersiz ve
aklin esasinda gizli hissi tecellilerinden de yararlanamazlar. Ciinki akil, soyut bir
zihniyetten ibarettir. Zihin ise, bizzat olaylara sahit olan bir vicdan degil, vicdanin
gecmis kiymetine sahiptir. Zihniyetin durum ve gelecek ile iliskisi vicdanin asil
zevkini olusturur. Ornegin, akil bir kere Allah’a gétiiriir. Konu igerisinde
belirttigimiz ve diisliniiriimiiziin ifadelerinde goriilecegi gibi, hislerle anlasilan
seylerin bir st vardw. Ayrica hislerle anlayamadigimiz seylerin, akil ile
bulunup anlagilabilecegi bir gercek olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Bunun gibi
aklin da erisebilecegi bir bilgi sahas1 ve kavrayis sinir1 vardir. Bu sinirm diginda
olan bilgileri, akil kesfedemez ve anlayamaz. Akil, ulasamadig: bilgi alanlarmi

anlamaya calisirsa yanilir. Aklin elde ettigi bu tiir bilgilere ise glivenilemez.

Elmalili hislerin siirekli yenilenmesinin yasama nese ve canlilik katacagi
goriisii tizerinde durmaktadir. Bundan dolay1 o, akilla ¢elismeyen hissi vicdanin,
giinliik olaylar ile karsilagmanin zevkini tazeleyip durdugundan s6z etmektedir.

Ilk idrak sevincini veren izlenimin temeli ne kadar zaman asimma ugrarsa o

18 Yazir, age., ss. XLVI-XLVIIL.
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seving, o oranda soner, yerine sikinti gelir. Hayatta meydana gelen olaylar
birbirine benzer sekilde devam edip giderse, aligkanlik hissi bu olaylarin
heyecanint yok eder. Yeni degisiklikler gerceklesirse, bu degisikliklerin,
kanunlarma ve vicdanin temel kurallarina gore irdelenmesi zorlasir. Ruhlar yeni
olaylar1 asli esaslar ile gerceklestiremezse vicdani buhran meydana gelir. Halbuki
sikint1 i¢cinde, dogru karar verilemez, gercek bilgiye ulagilamaz. Bu sekilde

gercekten uzaklasilmis ve sonsuzluk belirsizlik kazanmig olur.?!’

Elmalili’ya gore, insan akil ve duygularmi, kendi kapasiteleri oraninda
ogrenme sahasma yoOnlendirmelidir. Bu yonlendirmede akil ve hislerin ¢esitli
yonlerden birbirlerini etkilediklerini de dikkate almalidir. Burada aklin hislerin
yanilgilarmi diizeltici islevini goz Oniinde bulundurmalidir. Biitiin bunlardan
anliyoruz ki, disliniirimiiziin bu tutumu ayni zamanda akil ile his arasinda

kurulan uzlagmaci bir yaklagimin sentezidir.

Elmalili hissedileni hissedilen, akilla bilineni akilla bilinen yerinde
anlamak gerektigini belirtir. Hislerimizin 6tesini akil, aklimizin 6tesini dogru
haber ile suurumuza yaklastirarak gercek bilgiye ulasabiliriz. Fakat ilk 6nce
hissimizin ulasabilecegi bilgi alanlarin1 kavramayip da kendi icinde bir iptal ile
baslayacak olan akla kaynak bulamayiz. Ote yandan his ve aklimiz1 aydinlatacak
ve kapasite yoniinden genisletecek yerde onlar1 kokiinden iptal eden bir ¢eliski ile
baslayan haberin dogruluguna da bir kaynak bulamayiz. O zaman akillarimizi
daha yiiksek bir bilgi alanina ¢ikarmayip da sinir1 dahilinde ¢eliskiye diistiren bir
haberi anlayabilmek i¢in yorum yapmak mecburiyetinde kaliriz. Hissimizi kendi
sahasinda bilgi edinemez konuma getiren akillar1 da birer yaniltic1 gibi telakki
ederek ya daha saglam bir akil ile reddeder ya da yorum yapmak zorunda kaliriz.
Yazir burada, hissimizin her tiirlii hakikatin bilgisini elde etmede yeterli oldugunu
sOylemek istemedigini, sadece gercek bilginin bize en yakin smnirmin hissimiz

oldugunu ifade etmektedir.

Elmalili M. Hamdi Yazwr hislerin duyularla iligkisini soyle bir 6rnekle
aciklamaktadir: Ben, bir hayal ve bir varsayim kurdugum zaman onun zihnimde

bir varligin1 hissederim. Bu hissim kendi alaninda hatasiz olarak dogrudur ve bu

7 Yazr, age., s. XLVIII; Ayrica bkz. Onat, agm., ss. 143-144.
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varsayim bende vardir. Fakat bu hissimin sinirmi asip da o varsayimm benim
biitlin varli§imda ya da disimda mevcut oldugunu da iddiaya kalkisirsam, iste o
zaman hissimin smirin1 asms olurum. Ornegin, bindigim bir gemi sahilden
harekete basladigi zaman sahile baktigimda ben bir degisiklik, bir hareket
hissederim ve bu hissim beni aldatmaz. Ortada gercek anlamda bir hareket vardir.
Fakat ben bunu aklimla ilgili oldugu alanla iliskilendirmek icin bir fikre giristigim
zaman, asil unsurlar1 1yi diistinmeyerek acele ile sahilin hareket ettigine hiikiim
verirsem hissimde degil, akli muhakemem olan fikrimde hata etmis olurum. Iste
bu oOrnekte oldugu gibi Elmalil’ya gore, yer ile gok arasinda hissettigimiz
hareketlerin yerlerini tayin etmede ortaya c¢ikan hatalarimizin kaynagi da hissimiz

degil, fikrimizdir.*"®

Yukarida gorildiigii lizere, Elmalil’nin isaret ettigi onemli bir husus
hislerin smir1 oldugu meselesidir. Bununla birlikte, hisler bizi dogru bilgiye
ulagsmada yaniltabilir. Bu nedenle bilgiye ulasmada tamamen duygularla hareket
etmemeliyiz. O halde, aklin hislere yon veren yonii géz Oniinde tutulmalidir.
Ciinkii, pek ¢ok bilgisel etkinlik, akil ve hisle gerceklestirilir. Dolayisiyla onun bu
konudaki goriislerine bir biitlin olarak baktigimizda akil ve hissin birbirine girmis

bir biitiiniin parcalar1 gibi oldugunu goriiriiz.

Disilinliriimiiz dis diinyada algilamada yetersiz kaldigimiz cisimlerin
oldugunu belirtir. Buradan hissi anlamda gézlem ile varlik hakkinda akli bir fikir
edinmeye ¢alisan fen, hisle bilinenden akilla bilinene gecerken e§er temel olan
hissedileni inkar ile ise girisecek olursa, ilk 6nce kendi temelini yikmis olur.
Ciinkii biz, yeryiiziinden etrafimiza baktigimiz zaman her seyden 6nce bakisimizi
cevreleyen hissedilir bir alem i¢inde bulundugumuzu goriiriiz. Sonra da bunu
kendimizle iliskilendirerek gercegi bulmak i¢in akilla idrak edilebilen bir alana
yonelmek isteriz.*" Bilgiye ulagsmada, hissedilenlerden akilla idrak edilenlere
cikmamak Yazir’a gore biiyiik bir yanilgidir. Onun bu konudaki goriislerinde

temel ¢ikis noktasiin bilgiye ulagsmada akil ve hissin birlikte kullanimidir.

Elmalili M. Hamdi Yazir aklin makul olan1 idrakinin duyularm hissedileni

idrakinden daha kuvvetli oldugunu belirtir. Ciinkii akil kalic1 ve kiilli olanm1 idrak

218 Yazir, age., c. VIII, ss. 209-210.
2% Yazir, age., . VIIL, ss. 210-211.
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eder. Onunla biitiinlesip tipatip uyum saglar ve onu dis yiiziiyle degil, 6ziiyle idrak
eder. Hissedileni duyularla algilamak oyle degildir. Bundan dolayr bir konuya
aklimiz ermekle elde edecegimiz seving ve haz, hissettiklerini hissetmekle elde
edecegimiz lezzet ve hazzm istiindedir. Aralarinda nispet kabul etmez bir fark

vardir.??°
3.2.3. Haber

Hamdi Yazir haberi bir bilgi vasitasi olarak ele almaktadir. Ona gore
dogru bilgi ile yanlis bilginin agiga ¢ikip belli olmas1 ancak bilgi ile belli olur. Bu
ise su kural hatirlatir: “Haberin medliilii sidktir, yalan olmasi da aklen ihtimal
dahilindedir.” Asil olan haberin dogrulugudur. Bir haberin isaret edilen seye delil
olmast bakimindan ilk bakista dogru olduguna karar verilir. Bununla beraber
soyut olarak aklin diisiinecegi bir, “Acaba dyle mi?” ihtimali de s6z konusudur.
Iste dogru oldugu anlasilinca “acaba” seklindeki siiphe ihtimali de ortadan kalkar.
Yalanin kesinlesmesine gelince; bu da haberin isaret etmedigi bir durumdur.
Gosterilen sey haberin dogrulugunun aciga ¢ikmasi soyle dursun onun tam
tersidir. Dolayisiyla bunu bilmek, isin aslini ve dogrusunu bilmekle miimkiindiir.
Daha 6nce gizli olan bir durumun agiga ¢ikmasi da ilmi delilin ortaya konmasina
baghdir. Bu da gecmis zamandan baslayarak degil, simdiki zamanda ortaya konan

bir delilin bulunmasiyla olur.”*'

Elmalil’’ya gore, bakip gérmek ve denemek insani dogru bilgiye gotiiren
en yakim yoldur. Fakat yapilan deneyler bize gdsteriyor ki gercek, sadece bizim
gordiiklerimiz ve kavrayabildiklerimizden ibaret degildir. Gordiiklerimizi,
denediklerimizi ispat ederken, ayni zamanda gormediklerimizi,
kavrayamadiklarimizi, farkina varamadiklarimizi kabul etmeyip inkara kalkigsmak
ampiristlik degildir. Bu aklin ve tecriibenin onaylamadigi olumsuz bir durumdur.
Su bir gergektir ki, higbir bakis, hi¢cbir gdzlem, higbir duygu, hi¢bir akil, hi¢bir
tecriibe, “goriilen, tekrar tekrar denenen sinirin ilerisi yoktur, burada dur, bekle”
dememistir. Aksine biitiin denemelerin olumlu olarak verdigi kesin hiikiim sudur:
Duyup gordiiklerimizin ileri boyutlar1 vardir. Bu nedenle insan godzlemlerinde

ilerilere gitmelidir. Fakat insan bilgiye ulasma yolunda giderken ilerisini hep

220 Yazr, age., ¢. X, s. 74.
22! Elmahli M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. IV, s. 353. dipnot
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gordiiklerinden ibaretmis gibi kabul etmemelidir. Sadece kisisel kiyaslarla akil
yiiriitmemelidir. Insan gérmedigi, bilmedigi gergeklerle karsi karsiya kalacagimi
bilerek bilgiye dogru ilerlemelidir. Hem denemenin biitiin igerigi tecriibe, yani
nefsin gerceklesen olaylardan haber almasidir. Hak, nefsin gerceklesen seylere
uyum saglayabilmesindedir. Haberi yok sayarak kendiliginden yiiriiyen nefis,

kisisel arzu ve hevesleriyle tehlikeye gider.

Diisiiniiriimiize gore olaylardan haberdar olmak basit ve degersiz olan
dokunma, tatma ve koklama duyularindan ibaret olmadig1 gibi gérme duyusundan
da ibaret degildir. Isitme duyusunun, i¢ duyu ve akilla da ilgisi vardir. Hatta
haberin en genis sinirlar1 isitme duyusundadir. Bu baglamda Elmalili Hamdi Yazir
isitmenin, insana akil ve gérme yoluyla kavranamayacak haberler getirdigini
belirtmektedir. Haber almanin 6nemi biiyliktiir. Bunun i¢indir ki, devletler
elciliklere ¢ok dnem verirler. Ozellikle tehlike gelmesi ihtimali olan konularda en
zayif bir haberi dahi goz ardi etmezler. O halde, hi¢ yalan1 duyulmamis, ahlaki,
akil ve anlayisi cesitli sekillerde lekelenmemis, tecriibeler neticesinde giivenilir ve
dogru sozlii olarak taninmis, ne sdyledigini bilen bir habercinin her tiirlii sikintry1
goze alarak kesin bir iddia ile “Ben giivenilir kaynaktan haber aldim, bu bdyledir.
Simdi akillarmizin eremeyecegi sekilde sdyle olacaktir. Inanmn, sonra
anlayacaksiniz.” diye yeminler ederek verdigi haberi “Oyle sey olmaz” diye
yalanlamaya kalkismak, gerek kuramsal akil, gerekse de pratik akil bakimindan

cok bityiik hata olur?***

Elmalili haberi bir bilgi wvasitas1 olarak gormekte olup haberin
dogrulugunu yalanin asilsiz olusuyla iliskilendirmektedir. Buna gore, varligin
bilgisine uygunluk sart1 gergeklestigi i¢in haber dogru bir bilgi vasitasidir. S6z

konusu 6zelliginden dolay1 haber kesinlik ifade eder.
3.2.3.1. Vahiy

Elmalili vahyi bilgi vasitas1 olarak ele almakta olup, felsefi

temellendirmesini su sekilde yapmaktadir:

“Zekalarin, akillarmn, fikirlerin kuvvet ve zaafda, siddet ve siiratte

birbirlerinden farkli olmalar1 gibi, vicdanlarn da kuvvet ve zaafda

2 Yazir, age., c. VIII, s. 323.
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birbirlerinden farkli olmalar1 dahi, tamamen sonradan elde edilmis bir hal
degil, esas itibariyle, bir yaratilis vergisi oldugu dikkate alinirsa, yaratiligin
bazi vicdanlara hakikat ile pek kuvvetli ve bilyilkk bir miinasebet
bahsettigini inkara hig bir sebep kalmaz. Iste bu vicdan Islam felsefesinde,
(kudsi kuvvet) denilen kuvvettir ki, bunun en yiiksek derecesine mucize
kudretini haiz olan peygamberlik vicdanini koyman pek muvafik olur.
Gelenbevi merhum (Mir-i Adap), hasiyesinde, kudsi kuvveti sezis
kuvvetinin kemal mertebesi saymis ve sezis (hads) kuvvetinin yaratiligtan
olan cihetler ile sonradan tecriibe ile elde edilen cihetlerini izah etmistir.
Ibn-i Sina’nin yaptig1 gibi, bunu Tecriibi Psikolojinin bazi hadisler ile
teyid ve ispat etmek de kabildir. Bu mebdein asli her nefste az ¢ok
mevcuttur. Fakat, bir ¢ok hallerde, ruhlarin vicdani tecellileri devamli
tecriibelerle teeyyiit edemediginden, bunlarin kiymetleri, kendiliklerinden
belli olduklar1 (Bedihiyat) kabul edilen birtakim mebdelere miinhasir
kalmistir. Bu itibarla, vicdanin ilhami, umumiyetle herkes igin ilim
sebeplerinden sayilmiyor. Fakat, herkes i¢in umumiyetle kabul edilemeyen
bu tecellinin, havas i¢in, bazi devamli tecriibeler ve belli sartlar altinda,
tahakkukunu kabul etmekte hicbir felsefi mahzur yoktur. Islam
felsefesinde gosterildigi gibi, buna dava veya meydan okuma munzam
olur ve yapilan tecriibeler onun tahakkukunu teyid ederek mucizeye imkan
verirse, (Vahiy) dedigimiz bu kismi, normal ilhamlarin ve diger sebeplerin

iistiinde, dogmatik bir mertebeye ¢ikarmak pek tabii olur.”*”

Goriiliiyor ki, Yazir, burada, vahyin Islam diisiincesinde bilgi kaynagi

olmasini, yerini ve metodunu ele almakta, epistemolojik temellerinin belirlenme

siirecini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla vahyin felsefi gercegi belirlemedeki

roliinii bilmenin, bilginin olusumunu etkilemedeki yoniine isaret etmektedir.

Diisiiniiriimiize gore vahiy, aklin bilgilerini daha da gelistirir ve aklin

verileriyle ulasilamayacak bilgiler verir. Fakat bu bilgiler kesinlikle akil ile ¢eliski
halinde degildir. Elmalili yukarida vahyi, akil, ilham ve sezgilerin Gtesinde,
insanin kendisinin liretmesinden uzak olarak ortaya ¢ikan bir bilgi tiirii olarak tarif
etmektedir. Vahiy bilgisi gercekligi dolaysiz olarak igten ya da igeriden
kavrayabilme, taniy1p kusatma yetisi seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Vahiy, akil

3 Elmalili M. Hamdi Yazir, “Dibace” (Onsoz) Metalib ve Mezahib, ss. XXXIX-XL.
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ve duyu organlar1 bilgi vasitalar1 olmakla beraber, bu kaynaklarin ¢elismezligi
ilkesi Elmalili’da degismez bir gercektir. Dolayisiyla bu bilgi vasitalart birbirini
biitiinler sekildedir. Fakat vahiy mutlak bir bilgi vasitasidir. Duyu ve akil idrakleri
ise vahyi destekleyen, dogrulayan deneysel ve teorik bilgilerdir. Ancak duyu ve

akil idrakleri vahiy gibi mutlak degil, izafi bir 6zellik gostermektedir.***

Vahyin islevine deginen Yazwr, bilginin kaynagi noktasinda vahiy
bilgisinin ve bu bilgiyle iligkili olan peygamberligin geregi lizerinde durmaktadir.
Buna gore, Allah’a kulluk edebilmek i¢cin onun emirlerini kesin bir vahiy ve o
vahiyden elde edilecek bilgi yolu ile almak ihtiyacinda oldugumuzu
belirtmektedir. Elmalili mantik kurgusunu genisleterek su sonuca variyor:
Mademki hepimiz vahiy alamayiz, sadece peygamberler vahiy alabilir, o halde,
peygambere olan ihtiyactmizi kabul etmek durumundayiz. Bu agidan
peygambersiz bir din miimkiin degildir. Bunun i¢indir ki, Allah't bilmeyenler
ilahlarmi kendi dnlerine dikmek ve ondan ilham almak istemislerdir. Iste temeli
peygamberlere dayanmayan biitiin batil dinler buradan ¢ikmustir. Ciinkii, din hissi
insanin dogasinda var olan ve zorunlu olarak doyurulmasi gereken bir duygudur.
Diisiiniiriimiize gore gercegi idrak edemeyenler bdyle beseri dinler iireterek

haktan uzaklasmislardir.**
3.2.4. ilham

Diisiiniirtimiiz ilhami bilgi vasitalarindan biri olarak goérmektedir. Ona
gore ilham, bir nesnenin anlammi goniile distirmek ve telkin etmek anlamina
gelir.226 Farkli bir agidan bakan Elmalili ilham bilgisini olusturan bir baska bilgi
kaynagmin varligindan bahsetmektedir. Buna gore esas bilgi, Allah’n bilgisi olan
“lediin ilmi”dir. O, “ledlinni 1lmi”, insanin ¢abasiyla elde edemeyecegi sadece
Allah vergisi olan mukaddes bir kuvvetin tecellisi olarak ortaya ¢ikan bilgi diye
tarif etmektedir. Etkiden etki yapana, duygudan varliga dogru giden bir ilim degil,
tam tersine etki yapandan etkiye, varliktan duyguya gelen birinci derecede bir

ilimdir. Nefsin gelene gegisi degil, gelenin nefiste ortaya ¢ikmasidir.**’

24 Yazr, age., s. XLIL.
2 Yazrr, age., s. XLIL.
226 Yazr, age., c. V, s. 246.
227 Yazr, age., c. V, s. 372.
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Kur’an’da en sik kullanilan ve {izerinde en ¢ok durulan bilgi, ilahi bilgidir.
Bu bizzat Allah’m verdigi bilgidir. Kusatic1 bilgiye sahip olan yiice Allah’in
bilgisi mutlak ve objektiftir. Hicbir sey onu sinirlayamaz. Bu anlamda bilgi (ilim)
kavrami, tek gergek olan hakka, hakikate dayandigi i¢in mutlak ve objektif bir
gergeklige sahiptir.

Elmalilr bilgi vasitas1 baglaminda ilham vahiy iliskisinde soyle bir kurali
hatirlatmaktadir:  “Peygamberlerden baskasinin  ilhami umum i¢in bilgi
sebeplerinden degildir.” denilerek akaid ve usul alanindaki bilginler arasinda
bilinen esasa doniik bir uyar1 yapilmistir. Sundan da yanilgi i¢inde olmamak
gerekiyor ki, vahiy sadece siibjektif olan soyut bir duygu (vicdan) olay1 olarak da
kalmamaktadir. Hak’tan haber alan bir deneme, nefsin 6tesinde meydana gelen,
duyuran bir “ilm-1 yakin” ve hatta “ayn-i yakin” olma 6zelligi tasimaktadir. Bunda
ise bes duyudan goze, kulaga, kalbe ait ii¢ oOzelliin mevcut oldugunu
belirtmektedir.”*® ilham da vahiy gibi siibjektif bir yapiya sahiptir. ilhammn
keyfiyeti (nasillig1), bunu yagsamayanlarca bilinemez. Fakat onun bu bilinemezligi,

kendisi hakkinda fikir yiirlitmemize engel teskil etmez.

Elmalili Hamdi Yazir ilhami bazi insanlarin elde edebilecegi bir bilgi
vasitasi olarak gormektedir. Insanlarin belirledigi zorunlu bilgilerde oldugu gibi
baz1 insanlar kalplerinde bir ise dair bir bilgi duyabilir ve bu dogru bir bilgidir.
Fakat hitaptan dogmus bir bilgi degildir. Yani somut bir konugma ya da iletisim
ile elde edilmemistir. Elmalili ilhami Allah’in gériinmeyen bir melek araciligiyla
kuluna haber verdigini belirtmektedir. ilham bilgisinin de ancak iyi seyler

konusunda oldugunu vurgulamaktadir.**’

Elmalil1 bilgi vasitas1 sorununda vahiy ilham karsilastirmasi yapmaktadir.
Peygambere gelen vahyin zorunlu bir bilgi olusunu anlatmak i¢in o, Kur’an’da

gecen bal aris1 6rnegini vermektedir:

“Rabbin balarisina vahyetti: Daglardan, aga¢lardan ve insanlarin yaptiklari
cardaklardan kendine evler (kovanlar) edin. Sonra meyvelerin her birinden
ye ve bdylece Rabbinin sana kolaylastirdigi yollarda yiirii (uguver).

Onlarm karmlarindan renkleri ¢esitli bir serbet bal ¢ikar ki, onda insanlar

228 Yazrr, age., c. VII, s. 39.
¥ Yazr, age., c. VII, ss. 38-39.
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icin bir sifa vardir. Elbette bunda diisiinen bir topluluk i¢in biiyiik bir ibret

2
vardir.”?’

Buradan anlasiliyor ki, armin sanati peygamberlige 0zgii bir niibiivvet
vahyi olmamakla beraber zaruri bir bilgi ifade etmesi agisindan ona
benzemektedir. Vahiy kesinligini zihinde tasarlama ve diisiinebilme agisindan
bakildiginda ilhamdan daha kuvvetli bir bilgi tiiriidiir. Allah ariya bal yapma
emrini vermis ve bunu ar1 bir diizen igerisinde yapiyor ise, peygambere gelen
vahiy de Allah’tan gelen gerekli bir ilimdir ve bunu peygamber insanliga

iletmelidir.

20 Kur’an, Nahl, 16/68-69.
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4. SONUC

Osmanli Devleti’nin son devrinde yetisen ve Cumhuriyetin kurulus
yillarini idrak eden Elmalili, cok yonlii bir diisiintirdiir. O, felsefi, i’tikadi, fikhi,
tasavvufi ve sosyal meselelerle ilgili ortaya koymus oldugu goriislerle hem kendi
doneminin sorunlarina ¢oziimler iiretmeye ¢alismis, hem de kendinden sonraki
donemleri etkilemistir. Bir taraftan Islamiyet’in getirdigi degerleri ve toplumsal
yapiy1 korumak, diger taraftan da yenilik hareketlerine, ilerlemeye ve gelismeye
uyum saglamak onun diisiincesinin 6nemli 6zelliklerindendir. Onun gelistirmis
oldugu bakis acisi, 19. y.y. sonlarmin calkantili toplumsal degisimi karsisinda
sabit durusu ifade etmektedir. Modernizm’in etkisiyle yeni arayislarin ortaya
ciktig1 bu donemde toplumsal ¢Oziilmenin Oniine gegmenin On sartini kendi
degerlerimizle biitiinlesmemizde gdrmiistiir. Bunun i¢in o, toplumu aydinlatmay1
kendisine prensip edinmis, Miislimanlarin dini alanda dogru bilgiye olan

ihtiyaclarini gidermeye caligmistir.

Genellikle tefsir alaninda 6nemli bir alim olarak tanman Elmalili M.
Hamdi Yazir aslinda felsefi yonii agir basan bir diisiiniirdiir. Ornegin, 1srarli bir
sekilde ‘niibiivvet’ meselesinin felsefenin konularindan birisi olmas1 gerektigini
savunmaktadir. Bu baglamda peygamber, peygamberlik ve peygamberlige ihtiyag
gibi konulara felsefi bakis acisiyla getirdigi ¢oziimlemeler onun ne derece

felsefeyle icli digl oldugunun kanitidir diyebiliriz.

Elmalili hayatinin son on iki yilinda tamamladigi Hak Dini Kur’an Dili
adl tefsirinde i’tikadi konulara genis yer vermistir. Bu konular1 temellendirmek
amaciyla felsefi ¢oziimlemeler yapmis ve dini konularin tahkiki anlaminda ispati
icin felsefenin gerekliligine isaret etmistir. Boylece tefsirinde Islami disiplinler
yaninda c¢agdas felsefeden yararlanmis, Kur’an yorumunun giincellenmesinde
onemli bir adim atmustir. Elmalili felsefenin diger din mensuplarindan daha ¢ok,
Miisliimanlar i¢in gerekli oldugunu 1srarla dile getirmistir. Nitekim o, 1’tikadi
konularda felsefenin tartisjma alanma girmesinin sakincali  goriilmesini
elestirmistir. Aksine bu duruma sevinilmesi gerektigini belirtmistir. Diigiiniirimiiz

felsefi delillendirmeleri her konuda gerekli gormiistiir. Hatta o, 1’tikadi konularin
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felsefi diizlemde tartisilmasinin bir avantaj saglayacagini séyleme noktasina kadar
varmistir. Ciinkii ona gore, Bat1 felsefesinin ¢ok iyi tahlil edilmesi halinde bu
felsefenin Islam inancindaki tevhit akidesine hizmet edecegini 1srarla
vurgulamaktadir. Bu nedenle islam diinyasinin felsefi mantikla donanmasina bir

gereklilik goziiyle bakmaktadir.

Felsefeyle 1ilgili miistakil bir eseri olmayan Yazir, kaleme aldig:
eserlerinde felsefeye iliskin pek ¢ok konuya deginmis ve bunlar1 irdeleyerek
¢oziimlemeye calismistir. Ozellikle Hak Dini Kuran Dili isimli eserinde,
sistematik bir sekilde olmamakla birlikte, bilgi felsefesi ve onunla iliskili konular
hakkindaki diisiincelerini ortaya koymustur. Detayli bir sekilde incelendiginde
goriilecegi gibi Elmalili bu eserinde bilgi felsefesi hakkinda ayrintili fikirler
ortaya koymustur. Ozellikle materyalizm, pozitivizm ve evrimci fikirlere kars

elestiriler yoneltmistir.

Elmalili’da bilgi, nefsin esyanin anlam biitiinliigline ulasmasi, onu her
yonden kavramasi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Yazir bilginin kaynagi olarak vahyi,
akli, duyulari, hisleri ve sezgiyi kabul etmektedir. Bunlarin yaninda hakikatin
bilgisine basiret ve kalp goziiyle de ulasilabilecegini belirtmektedir. O, vahiyle
birlikte aklin 6nemine isaret ederek bilgiye ulasmada bu iki kaynagmn birlikte
kullanilmasinin  dnemine olan inancin dile getirir. Diisiiniiriimiiz, Islam
filozoflarindan 6zellikle Ibn Riisd’te goriildiigii gibi, akil ve vahyin birbirine zit
bilgi kaynagi degil de, birbirinin tamamlayicis1 iki unsur olarak uzlagmasi
gerektigini belirtmistir. Ote yandan Kur’an aklin biitiin problemleri ¢dzebilecek
kapasitede olmadigini belirtirken vahyin anlagilmasinda akli da zaruri gérmiistiir.
Elmalili, Farabi, Ibn-i Sina ve Ibn-i Riist gibi Islam filozoflar1 akil ve vahyin
birbirine zit bilgi kaynaklar1 olmadigini birbirlerinin tamamlayicis1 ve birbirlerine

uygun olan bilgi kaynaklar1 oldugunu belirtmektedir.

Yazir, konular1 yer yer bilimsel verilerle ve pozitif bilimlerle
iligkilendirmekte, cesitli bilim dallarina atiflarda bulunmakta, evrendeki kanunlara
dikkat ¢ekmektedir. Duyular araciligiyla gézleme dayali evreni incelemenin
sonucunda, insan aklinin bu miikkemmellik karsisinda yetersiz kalacaginin acik

oldugunu belirtmektedir. Arastirmamiz siiresince, onun bu kusursuz sistemin
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dayanagmin Allah oldugu fikri iizerinde yogunlukla durdugunu gordiik.
Elmalil’nin akil, nefs, hikmet konularm: irdelerken Islam felsefesi ve kelamina
degindigi goriilir. Hatta zaman zaman Islam filozoflarmdan Ibn-i Sina ve
Farabi’ye atiflarda bulunmustur. Diisiince tarihimizde felsefenin karsilig1 olarak
goriilen hikmeti yararli davranisa gotiiren bilgi, bilgiye dayali olarak yapilan
faydali davranig, ilimde ve amelde saglamlik olarak agiklar. Ona gore felsefe

hikmet adin1 alinca hakiki filozoflar hakiki hakimler olmaktadir.

Elmalili, Kur’an’1 Kerim’in ¢izgisinden ayrilmaksizin goriislerini ortaya
koymus ve onun sistematigine gore her tiirlii meseleyi ele almistir. Bu baglamda
‘dinde yenilenme’ goriislerini Kur’an’in ve sahih siinnetin temel ve degismez
prensipleri ekseninde sekillendirmistir. Cagin degisim ve gelismeleriyle ortaya
cikan sorunlara uygun yeni dini bakislarin olusturulmasi gerektigine dikkat
cekmistir. Bu durumun gergeklesmesini de yenilenme faaliyetini gergeklestirecek
miiceddidin hem kendini hem de toplumu yenileme girisimiyle olusturdugu
modele baglamistir. Burada 6nemli olan ilkenin yenilenmeyi gerceklestirirken
insanlarin algi, idrak ve bakis acilarinda meydana gelen degisimlerine temel
esaslarda hi¢bir degisiklik yapmadan cevaplar sunabilmek oldugunu belirtmistir.
Diisiiniiriimiiziin dinde yenilenmeden esas kastinin degisen, doniisen, bagkalasan
ve gelisen sartlarla dogru orantili bir sekilde, ¢agm verilerini analiz ederek

degismez gercegi sentez halinde topluma yansitabilmek oldugunu soyleyebiliriz.

Bu calismamizda gostermektedir ki, Elmalili Muhammed Yazir’in
diisiince tarihimizde ¢ok Onemli bir yeri vardir. Onun metodu ve fikirleri
arastirmacilar i¢in ornek teskil edebilecek niteliktedir. Onun metodunu kullanan
fakat bundan hareketle meselelere yeni yorum ve bakis agilar1 getiren ve ¢éziimler
iireten arastirmacilara ihtiya¢c oldugu aciktir. Netice olarak diyebiliriz ki, onun
ilmi metodu takip edilerek o6zellikle bilgi felsefesi meselesi basta olmak iizere

felsefeye farkli bir bakis agis1 kazandirilacagina inaniyoruz.
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OZET

“Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’da Bilgi Problemi” isimli bu ¢alisma

“Giris” ve “Sonug¢” hari¢ iki boliimden olusmaktadir.

Calismanin “Giris” kisminda bilgi felsefesinin temel problemleri olan
bilginin tanimi, kaynagi, degeri ve imkani konulari ile Elmalili Muhammed

Hamdi Yazir’in hayati, eserleri ve ilmi sahsiyeti tizerinde durduk.

Birinci boliimde, Elmalili Hamdi Yazir’da bilginin tanimi, kaynagi, akil-
vahiy 1iligkisi, akil his iligkisi, bilginin alani, degeri ve imkam ile bilgi ve
toplumsal yenilenme, bilgide nedensellik, bilgi-hikmet iliskisi gibi konular1 ele

aldik.

Ikinci boliimde ise, Elmalih Hamdi Yazir’m bilgi ile ilgili olarak
kullanmis oldugu nefs, akil, mantik, suur, vahiy, ilham ve hikmet gibi kavramlar
ile bilgi vasitalar1 olarak kabul ettigi bes duyu, akil, vahiy, haber ve ilham

konularimn ele alip inceledik.

Sonu¢ kisminda ise, arastirmamizda ulasmis oldugumuz sonuclar1 bir

sistem dahilinde ifade ettik.
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ABSTRACT

This study consists of two parts.

In the introduction part, the focus is on the essential issues about
knowledge: the definition of knowledge, the source of knowledge, the value of
knowledge, and the possibility of the knowledge and the life, the works and the

scientific personality of Elmalili Muhammed Hamdi Yazir.

In the first part, the study deals with the source, value, and possibility of
knowledge in Elmalili Hamdi Yazir; the regeneration of knowledge, causality of

knowledge, and the relation of knowledge and virtue.

In the second part, this study dwells on the concepts which Elmalili Hamdi
Yazir used as knowledge such as nafs (self, psyche), mind, logic, consciousness,
wahy, inspiration, virtue and the topics which Elmalili considered as means of

knowledge such as five senses, mind, wahy, message and inspiration.

In the conclusion part, it focuses on the research results systematically.
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