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Onsoz

Dini hayat, toplumlarin inandiklar1 din ¢ergevesinde olusturduklar1 sosyal
fenomenlerin bir yansimasidir. Toplumlarin dini hayatin1 dogrudan ya da dolayli
olarak etkileyen bazi unsurlar vardir. Kutsal metinler, sanat, varsa ruhban sinifi,

topluma yon veren fikir adamlar1 bu unsurlardan sayilabilir.

Calismamiz, farkli cografyalarda yasayan toplumlarin olusturdugu dini
hayatt1 Cemil Meri¢’in bakis acisindan hareketle ele almaktadir. Ayrica bu
calisma, farkli kiiltiirlere sahip toplumlar din ve diinya goriisiinii dolayl1 olarak

sunacaktir.

Tezimiz bir Girig ve ili¢ bolimden olusmaktadir. Giriste Cemil Meri¢’in
hayat1 ve eserlerinin ele alinmasinin yani sira, onun genel anlamda “din ve toplum

goriigler” incelenmeye calisiimistir.

Birinci Bolimde Cemil Meri¢’in fikirleri  dogrultusunda dogu
toplumlarinda (Hindu, Budist, Cainist, Kadim Iran) dini hayat ele almmistir.
Ayrica Hindu dini hayatinda yeni bir agilim olarak Islam fethi ve Bati

somiirgeciligi konusuna deginilmistir.

Ikinci bdliimde Cemil Merig’in perspektifinden Bati toplumunun dini
hayat1 Yahudi ve Hiristiyan toplumunun dini hayat1 bagliklar1 altinda incelenmis
olup, Ortacagdan giinlimiize Bat1 toplumlarinin dini hayatinin sekiilerlesme

evrelerine deginilmistir.

Ugiincii boliimde ise hem cografi hem de medeniyet anlammda Dogu-Bati
kutuplarmin ortasinda bulunan Tiirk toplumunun dini hayat1 ve bu hayati
etkileyen islam dininin Tiirk toplumu i¢in ifade ettigi anlam ele alinmistir. Ayrica
Tirk toplumunu olusturan temel dinamiklere yer verilmis olup, topluma yol
gosteren entelektiiellerin toplum iizerindeki etkileri, dis kaynakli ideolojilerin

Tirk toplum yapisinda meydana getirdigi degisikliklere deginilmistir.

Calismamizin bu asamaya gelmesinde her tiirlii yardimi esirgemeyen
damsmanim Dog¢. Dr. Ali AKDOGAN’a tesekkiir ediyorum. Ayrica tezin
hazirlanmasinda ve olgunlagsmasinda bana ufuk agici kanaat ve elestirileri ile yol

gosteren hocalarim Dog. Dr. Mustafa ALICI ve Yrd. Dog. Dr. Ahmet Ishak



Demir’e, tezin en basindan bu zamana goriislerinden istifade ettigim Prof. Dr.
Umit Meri¢ hocama, tezi okuyarak katkilarmni esirgemeyen Ars. Gor. Dr. M.
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GIRIS

Aragtirmanin Amaci ve Onemi:

Inanilan dinin toplumsal hayatta etkin islevleri vardir. Dinin toplumlarin
sosyo-kiiltiirel organizasyonu i¢indeki onemli mevkii sebebiyle Bacon, “din
insanhigin en 6nemli bagidir” demektedir. Nitekim Bergson da, hangi sebeple
olursa olsun, her haliikkarda dinin bir toplumsal roliiniin bulundugunu
belirtmektedir. Wach ise dinin toplum hayatindaki parcalayict roliine de isaret
etmekle birlikte, onun 6zellikle yapici, birlestirici ve biitlinlestirici rolii tizerinde

onemle' durmaktadir.

Bir din toplumlarin hayatinin 1yiligi i¢in irtibat kurulabilen ve
uygulanabilen ¢oziim iiretici 6rnek modellere sahiptir.” Bu gergeklikten hareketle
dinin sosyal hayat icerisinde bizzat toplum tarafindan yasanilip uygulanmasina
dini hayat diyoruz. Bir baska ifadeyle dini hayat, toplumun bizzat yasadigi, din ve
kurumlarindan yansiyan hayat tarzidir. Kisi ve toplum hayatinda ¢esitli sekillerle
kendini gosteren bu dini hayat da hi¢ kuskusuz biitiin toplumlarda veya bir
toplumun tarihsel ge¢cmisi i¢inde aym sekillerde ortaya ¢ikmamaktadir.’ Dini
hayat denilince ilk planda anlasilan husus, kutsal metinler ve gelenek
cercevesinde sekillenen 6geler biitiinii seklinde anlasilabilir. Din bir yandan kutsal
metinler yoluyla toplumun sekillenmesini ve bir diinya goriisiine sahip olmasini
isterken Ote yandan i¢ veya dis etkiler yoluyla de§isen toplumdan belli oranda
etkilenen bir yapiya sahiptir. Nitekim dis kaynakli sebeplerden dolay1 toplum
zihninde din algis1 hakkinda meydana gelen bir degisim yine ayni toplumun dini

hayatinda etkili olabilmektedir.

Dini hayat, toplumsal yap1 igerisinde yasanan bir olgudur. Bu olgu her
toplum agisindan farkli bir boyutta tecriibe edilmektedir. Dini hayati anlama

baglaminda bu yapmin yakindan gériilmesi ve anlasilmasi dini sosyal ger¢ekligin

Unver Giinay, Din Sosyolojisi, Insan Yaymlar1, Istanbul 2000, s. 375.

> Robert A. Segal, The Blackwell Companion Study of Religion, Blackwell Publishing, USA
2006, s. 18.

Bu konuda genis bilgi icin Mehmet Emin Koktas, Tiirkive ‘de Dini Hayat, Isaret Yayinlari,
Istanbul 1993, s. 7-50.



bilinmesi acisindan 6nem tasimaktadir.* Dini hayati anlama acisindan kutsal
metinlerin anlasilmasinin 6nemli oldugu sdylenebilir. Din1 metinlerin anlagilmasi
konusunda da farkli yaklagimlarin oldugu goriilmektedir. Metin hep ayni kaldig1
halde ona verilen anlam farklilagmaktadir. Bu farklilik ayn1 dilde, ayn1 zamanda
ve ayni kiiltiir icerisinde de olabilmektedir. Belki farkli zamanlarda, farklilagsan
anlamlar bir 6lciide izah edilebilir. Ancak ayni donemde verilen farkli anlamlar,
anlamada farklilasmanin sosyal bir sorun oldugunu gostermektedir. Durum bdyle
olunca da metin hep ayni oldugu halde ona verilen ve yiiklenen anlamlar

degismektedir.’

Bu tez, ana hatlariyla Cemil Meri¢’in goziiyle toplumlarin dini hayati nasil

algiladiklarin1 yansitmayi, tasnif etmeyi ve yorumlamay1 amaglamaktadir.

Meri¢’it yakindan inceledigimizde gordiikk ki o sadece i¢inde yasadigi
devirdeki Tirk Toplumunu gozlemlemekle ve tenkit etmekle yetinmemis ayni
zamanda Hint alt kitasindaki topluluklardan Bat1 toplumuna kadar pek ¢ok sosyal

olusumun dini hayatini degerlendirip bizlere yansitmak istemistir.

Cemil Meri¢’e gore toplumlarin dini hayat1 bashigi altinda onun goziiyle
her farkli toplumun dini hayatini tasnif ederken, ayn1 zamanda inandiklar1 dinlerin
onlar1 etkileyen faktorlerdeki degisime de sahitlik etmekteyiz. S6z gelisi Cemil
Merig, Hint toplumlar1 i¢in ruhban ve kast sistemlerinin dini hayattaki etkisinden
bahsederken Yahudi ve Hiristiyan toplumu i¢in kutsal kitabin entegre edici
yOniine isaret etmektedir. Cemil Meri¢’in anlatimiyla topluluklarin dini hayatini
olusturan temel etmenler nelerdir? Sorusu, tezimizdeki basliklar1 islerken cevabini
aramaya caligtigimiz temel soru olmustur.

Aslinda Cemil Meri¢ “Kiiltiirden Irfana” adli eserinde “Dogu ile Bati,

insan beyninin iki yarim kiiresi”’

ifadesiyle hakikatin bir biitiin olarak ele
alindiginda bulunabilecegine isaret etmektedir. Buradan hareketle tezimizin ana

basligin1 olusturan Dogu-Bati iligkisi bizi toplumlara biitlinciil bakmaya yani

*  Willi Braun, “Religion”, Guide To The Study Of Religion, ed.; W. Braun and R. T.
McCcutcheon, Cassel, London and New York 2000, s. 10’dan naklen Ali Akdogan, Dini
Hayati Anlama ve Yorumlama, Dem Yayinlari, Istanbul 2008, s. 37-38.

Braun, age., s. 38-39.

Cemil Merig, Kiiltiirden Irfana, insan Yaynlar1, Istanbul 1986, s. 401.



onlar1 birlikte ele almaya gotiirecek, bir baska deyisle Bati ile Dogu’nun kdken
olarak ayn1 seyleri sOyleyip sOylemedigini de ortaya ¢ikaracaktir. Tezimizin
amaclarindan biri de budur. Bir baska ifadeyle Cemil Merig, anlattig1 toplumlarin
dini hayatlar1 arasinda temelde ciddi farkliklara isaret edip Dogu-Bat1 ayrimi m1
yapmaktadir? Yoksa bir Dogu Bati birlikteliginin varligina mi1 parmak

basmaktadir?

Genel anlamda biitiinciil bir bakis agisina sahip oldugunu gézlemledigimiz
Cemil Meri¢’in ayn1 zamanda iyi bir tenkit¢i olarak i¢inde yasadigi topluma
duyarsiz kalmadig1 asikardir. Onun Tiirk toplumunun dini hayatini yansitirken
kullandig1 temel unsurlarmm mahiyeti bize onun ayni zamanda iyi bir sosyal

gozlemci olup olmadigini da dgretecektir.

Bu amaglardan hareketle diyebiliriz ki tez konumuzun 6nemi aslinda
kullandig1 temel argiimanlarin insan i¢in 6zellikle Tiirk toplumu i¢in sagladigi
bilimsel katkilarda gizlidir. Bir toplumun geg¢miste ne oldugunu, giiniimiizde
gecirdigi sosyal degisimlerinin mahiyetini ve onun milletler arenasindaki yerini

saglamlastirmak i¢in bu tiir caligsmalara ihtiya¢ bulundugu gayet aciktir.
Arastirmanim Metodu ve Kaynaklari:

Toplumlara ait temel dini metinler, sekillendirdigi 6zgiin kiiltiirler ve
icinden gectigi tarihsel sathalar aslinda birbirleriyle baglantili birer anlama ya da
kavrama sistemleridir.” Bunlar iginde kiiltiire ait temel bilgilerin ve o toplumlarin
bilimlerinin olusturdugu manevi diinya, son derece karmasik bir nedensel olaylar
zinciriyle birbirlerine baglidirlar.® Toplumlarin dini hayatlarmm anlasilmasi i¢in
elde edilebilecek verilere giden yol, sadece olaylarin gbzlemlenmesi yoluyla degil,
ayn1 zamanda gerceklesen olaylarin anlam baglamlarinin anlagilmasi yoluyla da

kurulur.’

Oncelikle tezimizin ana sablonunu olusturan “dini hayat” kavraminin

mahiyetini aciklamamiz gerekmektedir. Ana hatlariyla dini hayat, ¢cok farkli sekil

7 Fritz Ringer, Weber'in Metodolojisi, trc. Mehmet Kiigiik, Ankara 2003, s. 1-2.

Ringer, age., s. 5. ) .

Jirgen Habermas, Sosyal Bilimlerin Mantigi Uzerine, trc. Mustafa Tiizel, Istanbul, 1998, s.
216-217.



ve goriinimler alarak toplumlar tarafindan tecriibe edilmekte, her birey ve grup

kendine 6zgii bir dini yasanti alam belirlemektedir."

Dini hayat anlamaya ¢alisilirken oncelikle inang unsurlari, sonra ibadet ve
ticlincii olarak da dinin sosyal hayatla ilgili boyutlar1 incelenmek durumundadir.
Ciinkii biitiin din 6gretilerinde inang en temel unsur olarak belirmektedir. Hatta
dinin diger boyutlar1 bu unsurdan sonra gelmektedir. ibadet ve sosyal hayata
yonelik ahlaki boyut ise dini hayatin diger boyutlaridir. Bu en genel tasnif hemen

hemen biitiin dinlerde ortak ézelliklerdendir. "

Calismamizda birincil kaynaklar olarak Cemil Meri¢’in kendi eserlerini
kullandik. Bunlarin yaninda Tiirkiye’de yayimlanan Cemil Meri¢ hakkindaki

eserlerin konumuzla ilgililerinden faydalandik.

Bunlar arasinda Kemalettin Tas’in Din ve Toplum Karsisinda Cemil Merig
(Istanbul 2007) adiyla yayimladig1 eserini zikretmek gerekmektedir. Ancak Tas’m
calismasimndan farkli olarak; Cemil Meri¢’in Bati toplumunun dini hayatmin
sekiilerlesme evreleri, Yahudi ve Hiristiyan toplumlarinda kutsal kitabin yeri ve
onemini nasil vurguladigina degindik. Ayrica Tag’ta adi gecen “Osmanli
medeniyeti” basligi, Osmanli toplumunda dini hayatin 6nemi agisindan daha da
genisletilmistir. Son olarak ideolojilerin, Tiirk toplumunun dini hayati tizerindeki
etkisi incelenerek konuya yeni acilimlar saglanmaya caligilmistir. Ayrica konunun
daha zenginlesmesi i¢in gerekli gorildiigii yerlerde farkli kaynaklardan da

tanimlamalar yoluyla arastirmanin daha da zengin olmasina gayret edilmistir.

Cemil Meri¢ hakkinda bir dizi monografi kitap da yaymlanmistir. Diicane
Ciindioglu’nun kaleme aldig1 serinin birinci kitab1 Bir Mabed Bekgisi Cemil Meri¢
(Istanbul 2006) adli ¢alismadir. Cemil Meri¢’in terciime yaparken aldig1 notlar1
iceren bu eserden istifade edilmistir. Ciindioglu’nun Bir Mabed Is¢isi Cemil Meri¢
(Istanbul 2006) adli ikinci kitabi, Cemil Meri¢’in sosyalistliginin, elestiri
boyutunun, tenkide ve takdire konu olan yonlerinin ele alindigi bir caligmadir.

Ciindioglu’nun ii¢lincii kitabi da Bir Mabed Savasgisi Cemil Meri¢ (Istanbul

1% Fiona Bowie, The Antrophology of Religion, Blackwell Publishing, USA 2000, s. 70’ten naklen
Ali Akdogan, Dini Hayat: Anlama ve Yorumlama, Dem Yayinlari, Istanbul 2008, s. 37.
1 Akdogan, age., s. 73.



2006) olup eserde Cemil Meri¢’in fikir ve edebiyat hakkindaki tenkit boyutu ele

alimustir.

Mustafa Armagan’in Cemil Meri¢ Diisiincenin Gékkusag (Istanbul 2006)
adli calismasindan da yararlanilmistir. Kitabin ilk bolimlerinde Armagan’in
Cemil Meri¢ hakkindaki diisiincelerinden, geri kalan kisminda ise Cemil Meri¢’in

telif eserlerinden derledigi nakillerden istifade edilmistir.

Ahmet Turan Alkan’m Dogu ve Bati Karsisinda Cemil Meri¢ (Ankara
1993) adli calismas1 da dikkate degerdir. Alkan’in, Cemil Meri¢’in farkl
cografyalardaki medeniyetlere bakigini ele aldigi bu eser ¢alismamizda kullanilan

kaynaklardandir.

Son olarak Cemil Meri¢’in, yazdiklarini daha iyi anlayabilmek amaciyla
kendisini tanimak ic¢in, dogup biiylidiigli, ilk ve orta dgrenimini yaptigi yerler
bizzat ziyaret edilmistir. Ayrica 13 Haziran 2008 tarihinde “Uskiidarhh Bir
Entelektiiel Cemil Meri¢” adli Cemil Meri¢’in 6liimiiniin 21. y1l1 i¢in diizenlenen
anma torenine istirak edilmistir. Cemil Meri¢’in kizi Prof. Dr. Umit Meri¢’ten

istifade edilmis ve cesitli gozlemler yapilmistir.



I. CEMIL MERIC’IN HAYATI
A. Dogdugu Donem Tiirk Diisiince Hayatina Genel Bir Bakis

Cemil Meri¢’in dogdugu doneme genel olarak bakildiginda siyasi anlamda
artik son donemlerine gelmis ve yikilma evresine girmis bir Osmanl devleti ile
karsilasiimaktadir. Ozellikle 1839°da Tanzimat Ferman: ile ortaya ¢ikan yenilikgi
hareketler ve bunlarm bir devami niteligindeki islahatlar, Tirk toplumunun
hayatinda degisimlere neden olmustur. Bilhassa 19. Yiizyilin son doneminde
aydmlar yikilan devleti ayakta tutabilmek icin, siyasi akimlardan ilk Once
Osmanlicilik fikrini savunmuslardir. Bundan sonra devleti tekbir din ¢atis1 altinda
toplama amaci olarak Islamciltk denenmistir. Daha sonra iilkenin sadece Tiirk
olan bireylerden tesekkiil etmesini amaclayan Tiirkgiiliik akimi ortaya ¢ikmistir.
Bu alternatif de gerektirdigi sonuglar1 Tiirk toplumuna saglayamayinca Garpgilik

yani batililagsma hareketleri baslamlgtlr.]2

Cemil Meri¢’in dogdugu donem fikir adamlarina bakildiginda Ziya Gokalp
(1876-1924), Celal Nuri Ileri (1882-1936), Abdullah Cevdet (1869-1932),
Necmeddin Sadak (1890-1953), Hiiseyin Cahit Yalgm (1874-1957), Hilmi Ziya
Ulken (1901-1974), Niyazi Berkes (1908-1988), Mehmet Akif Ersoy (1873-
1936), Nurettin Topgu (1909-1975), Ismail Hakk1 izmirli (1869-1946) gibi isimler
karsimiza c¢ikmaktadir. Meri¢’in dogdugu donemi daha 1iyi anlamak icin
Cumhuriyetin ilk yillarinda hakim olan batililagsma fikrine deginmek faydali
olacaktwr. Batililasma fikri, Tirkiye tarihinin cumhuriyet ddneminde
baslamamistir. Bundan c¢ok Oncesinden siliregelen bir yonelistir. Cesitli
asamalardan ge¢mis, Tiirkiye’nin hayatinin 6nemli ve belirleyici bir pargasi haline
gelmisti. Bu siire¢ cumhuriyet doneminde de devam etmistir.”’ Yine Batililasma
fikri devletin baslica politikas1 olarak uygulanirken, bir yandan bunun sonucu,
biryandan da dogal bir gidise uygun olarak, Batili goriiniimlii bir hayat tarzi da

topluma yerlestirilmeye baglanmistir.'*

" Bu konuda genis bilgi i¢in bakiniz; Ahmet ishak Demir, Cumhuriyet Dénemi Aydinlarinin

Islam’a Bakigi, Ensar Nesriyat, Istanbul 2004, s. 60-96.
3 Murat Belge, “Cumhuriyet Déneminde Batililasma”, CDTA, 1, 260.
* Belge, age., s. 262.



Bathilagsma fikrinin hakim oldugu cumhuriyetin ilk yillar1 Cemil Meri¢’in
cocuklugu ve gencligi donemini de kapsamaktadir. Merig, hayatinin bu yillarinda
“Batilagsma” kavramiin nasil olustugunu soyle ifade eder:

“lkinci Diinya Savas’'nda Avrupa devletleri eski gii¢lerini
kaybederler; 6n plana Amerika geger. Bat1 dilleri yeni bir kelimeyle

zenginlesir: “Amerikanlasma”. Avrupa Amerikanlasiyordu. Diinyanin

geri kalan bolgeleri i¢in artik yeni bir deyim kullanmak uygun

olacakti. Batllasrna.”]5

Meri¢’in  dogdugu donemde giindemi belirleyen bir akim olarak
Batililagsma fikrinin, Tiirk diisiince hayatmin sekillenmesinde ve Tiirk toplum

yapisinda koklii degisikliklere neden oldugu sdylenebilir.
B. Dogumu ve Genglik Yillan

Hiiseyin Cemil Meri¢ 12 Aralik 1916 tarithinde Hatay’in Reyhanli
kazasinda diinyaya gelmistir. Babas1 diriistliigii ile taninan Mahmut Niyazi Bey,
annesi Zeynep Ziynet hanimdir. Osmanli devletinin son donemlerinde bu aile,
once Dimetoka’dan Edirne’ye oradan da Tirnova’ya ge¢mek suretiyle kisa siireli
bir gd¢ yasamistir. Balkan savaglarinin daha fazla etkisini gostermesi ile de artik
geri donmemek iizere Istanbul’a gelmislerdir. Daha sonra Mahmut Niyazi Bey,
Ziraat Bankast Miidiirii olarak Reyhanli’ya o zamanki adi ile Reyhaniye’ye
ataninca buraya yerlesmislerdir. Cemil Merig, Reyhanli’da c¢ocuklugunu
kozmopolit bir toplum yapisi igerisinde gecirdiginden burada maruz kaldigi
toplumsal dislanmay1 hayati boyunca unutamamistir. Bunu hatiratlarinda su
sekilde ifade etmektedir:

“Kasabanin ¢ocuklar1 hep korkung. Bol bol dayak yiyor, hep hakarete

ugruyorum. Sikayet edecegim kimse yok. Mektep bahgesinde

cocuklar oynuyor, ben yine yalnizim ve yabanciyim. Yabanci yani

diisman. Dilim baska ve gozliiklerim var. Kendimden utamyorum.”16

Igcine kapali bir ¢ocukluk donemi geciren Cemil Meri¢’in kitaplarin
diinyasma yonelmesi erken yaslarda olmustur.'” Gengliginin ilk yillarinda diinya

klasiklerinden Dostoyevski’nin Su¢ ve Ceza’sini, Alexandre Dumas’in Saray ve

Y Cemil Merig, “Batilasma”, CDTA, 1, 234.
' Umit Meri¢ Yazan, Babam Cemil Meri¢, iletisim Yayinlar1, istanbul 1998, s. 13.
Y Mustafa Armagan, “Cemil Meri¢”, DI, IXXX, 190.



Entrikalari’ndan  Kagliostro’yva kadar bircok farklh karakterde esere ilgi
duymustur. Lise 6grenimini o donemde Fransa mandasi altinda bulunan Hatay’da
Antakya Lisesi’nde yapmistir. Egitim dili, edebiyat dersleri hari¢ derslerin
Fransizca oldugu bu okulda, Fransizca’yi ileri derecede 6grenmistir. Bir yandan
yerel dergilerde yazilar yazarak kendi kiiltiirtine olan bagliligin siirdiirmiis diger

yandan da Bat1 kiiltiiriinii tanimaya ¢calismistir.
C. Evliligi ve Istanbul Hayat:

Cemil Merig, lise yillarinda milliyetci tavirlar ile fazlaca goze batan bir
o0grenci olmasmdan dolayl, Ogrenimini tamamlayamadan liseden ayrilmak
zorunda kalmistir. O dénemde liseyi bitirememesinden dolay1 miilkiye okullarma
da kayit yaptiramamis, egitimini tamamlamak icin 1936-1937 yillarinda
Istanbul’a gelmistir. Bu siire zarfinda Kumkap: ve Kadirga talebe yurtlarinda
kalip on ikinci smifi Pertavniyal Lisesi’nde 1937 yilinda bitirmistir. O yillarda
solcu aydmlardan Nazim Hikmet ve Kerim Sadi ile tanigmustir.'® Istanbul’da
hayat sartlarmmn zorlugundan dolay1 tekrar Iskenderun’a dénmek zorunda
kalmistir. Iskenderun’un Haymeseki kdyiinde dokuz ay kadar ilkokul
ogretmenligi yapar. Ayni yil Iskenderun terciime biirosuna smavla reis muavini
olur, Tiirk¢e basimi Fransizcaya ceviren bir ekibin basindadir. Bes alt1 ay bu iste
kalir."”” Daha sonra Reyhanli’da Ilkokul dgretmenligi, Tiirk Hava Kurumu’nda
sekreterlik, Belediye katipligi gibi gecici gorevler lstlenmistir. 1939 yilinda Hatay
hiikiimetini devirmek sucuna tesebbiisten tutuklanir ve idam talebi ile yargilanir
ancak iki ay sonra beraat eder. 1940 yilinda tekrar Istanbul’a déner. Yabanci
Diller Okulu’na burslu talebe olabilmek i¢cin miiracaat eder ve giris smnavini
kazanip iki y1l okur.”® 1942 yilinda cografya 6gretmeni Fevziye Menteseoglu ile
evlenir. Yabanci Diller Yiiksek Okulu’nu 1942 Haziraninda bitirir. Mecburi
Hizmeti dolayisiyla® Elazig’a tayin olur fakat esinin tayininin buraya
yapilmamasindan dolay1 iki yil dort ay sonra buradaki gorevinden istifa eder.

Istanbul’a tekrar ddner ve hayatmin geri kalanini burada devam ettirir. Ileri

18

Mustafa Armagan, Diisiincenin Gokkusagi Cemil Merig, Etkilesim Yaymlari, Istanbul 2006, s.
39.

' Cemil Merig, Bu Ulke, iletisim Yaymnlari, istanbul 2007, s. 64.

20 Merig, age., s. 65.

21 Umit Meri¢ Yazan, age., s. 41.



derecede miyop olan ve gdzlerinin gorme yetisini 1954 yilinda kaybeden Cemil
Merig, yurt icinde ve disinda gecirdigi operasyonlara ragmen gorememistir.
Hayatin1 etkileyen en 6nemli olaylardan biri olan bu hadise hakkinda Meri¢ kendi
durumunu: “Yeryiizii i¢in kapanan gozler, gokyiizii i¢in acilir”*seklinde ifade

eder.

Saglik agisindan yasadigi biitiin problemlere ragmen esi Fevziye hanimin
destegi siirekli Cemil Meri¢’le beraber olmustur. Cemil Meri¢, gozlerinin
gormemesi, maddi sikintilar, psikolojik anlamda yasanan yikilislara bakmaksizin
calismalarina devam etmistir. Bircok eser nesredip, c¢esitli dergilerde yazilar

yayinlamis, terclimelerini yapmaya bu stliregte devam etmistir.
D. Son Donemleri ve Vefati

Hayatin1 Tiirk diisince diinyasina adayan bir fikir adami olarak Cemil
Merig, gecirdigi felg nedeni ile belli bir déonem yataga mahkiim durumda
kalmigtir. Son donemlerinde saglikla ilgili problemleri daha da artmis ve 13

Haziran 1987 tarihinde vefat etmistir.

Omriinii Tiirk fikir hayatina, irfana ve okumaya adamus bir fikir is¢isi olan

Cemil Meri¢’in vefatini kiz1 Umit Meric su sekilde anlatmaktadir:

“12 Haziram 13 Hazirana baglayan gece, saat yarima bes kala otuz iki
yildir kér olan gozlerini, yeni bir diinyaya agmak iizere bu diinyaya
kapatmustr.””

“Kalabalik bir cemaat Cemil Meri¢’in senelerce once goziinii ilk
kaybettigi zaman esi Fevziye Hanim’in kolunda aglayarak dolastigi o
giizel Osmanli Camii’nin avlusunda toplanir. Cemaatin saflari
dalgalanir. Hatice Giilnus Emetullah Sultan’mn kabrinin arkasindaki
yoldan, cenaze eller degil parmaklar {izerinde caddeye getirilir. Bir
cenaze arabasi kapida beklemektedir. Fakat cemaat onu bag iistiinde
gotirmekte israrlidir.  Cemil Meri¢ artik  ailesinin  degil,
okuyucularinindir. Uzun bir konvoy olusur. Cenaze tekbir sesleriyle
yokustan cikarilir ve pencerelere iisiisen Uskiidarhilarm ‘Bu cenaze
kimin?’ diye hayretle soran bakislar1 altinda ilahilerle Karacaahmet

Mezarligi’na getirilir.”**

2 Yazan, age., s. 78.
3 Yazan, age., s. 142.
4 Yazan, age., s. 143-144.



Vefatindan sonra “Cemil Meri¢ kimdir?” sorusuna babasinin yaninda son

nefesine kadar bulunan kizi Prof Dr. Umit Meri¢: “Gozlerini, hayatini hakikat

ugruna feda ederek, nesl-1 ati destanlarina bir zafer ve fedakarlik numunesi olmus

olan hakiki bir insandir

2 seklinde cevap vermistir.

Aslinda miitefekkir Cemil Meri¢ gibi bir sahsiyetin hayatini etraflica

yansitmak giigtiir. Cemil Meri¢, Ergun Goze’ye verdigi miilakatta kendi hayatinin

merhalelerini s0yle tasnif etmistir:

1917-1925: Koyu Miisliimanlik devri (Haci-Hoca olmak isterdim.)
1925-1936: Soven Milliyeteilik

1936-1938: Sosyalistlik devri.

1938-1960: “Araf Devri” diyebilecegim kulugka devri

1960-1964: Hind Devri’m.

6

1964’ten sonra: Sadece Osmanliymm.

Biz bu tasnifi aciklamaya girismek yerine Meri¢’in hayat hikayesini

kronolojiyi g6z 6niinde bulunduran bir ¢er¢evede vermeye calistik.

II. CEMIL MERIiC’IN ESERLERI

Cemil Meri¢’in tespit edebildigimiz kadariyla telif, terciime, kitap, dergi

ve gazetelerdeki makale olmak iizere eserleri asagidaki gibidir.”’

A. Kitaplar

1. Hind Edebiyati, istanbul 1964, 266 s. Bir Diinyamn Esiginde’,
Istanbul 1976, 344 s.

2. Saint-Simon: Ilk Sosyalist, Ilk Sosyolog, Istanbul 1967, 143 s.

3. Sosyalizm ve Sosyoloji tarihinde Pierre Joseph Proudhon (1809-1865),
Istanbul 1969, 23 s.

25
26

27

28

Meri¢ Yazan, age., s. 154.

Ergun Goze, “Bir Osmanli Konusyor”, Terciiman, s. 5, 10 Kasim 1974’ten naklen Diicane
Ciindioglu, Bir Mabed Is¢isi Cemil Meri¢, Etkilesim Yaymlari, Istanbul 2006, s. 27.

Cemil Meri¢’in eserleri konusunda daha genis bilgi i¢in Diicane Ciindioglu, BirMabed
Savagscisi Cemil Merig, Etkilesim Yayinlari, Istanbul 2006, s. 265-267.

Hint Edebiyat1 adl1 bu eser, “Hint ve Bat1” baglikli bir boliim eklenerek, 1976 yilinda Bir
Diinyamn Esiginde adiyla yaymlanmstir.
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Ideoloji, Istanbul 1970, 23 s.

Bu Ulke, Istanbul 1974, 170 s.

Umrandan Uygarliga, Istanbul 1974, 371 s.
Magaradakiler, Istanbul 1978, 352 s.

Kirk Ambar, Istanbul 1980, 487 s.

Bir Facianin Hikdyesi, Ankara 1981, 167 s.
10. Istk Dogudan Gelir, Istanbul 1984, 233 s.
11. Kiiltiirden Irfana 1986, 405 s.

12. Jurnal I, istanbul 1992, 339 s.

13. Jurnal 11, Istanbul 1993, 326 s.

14. Sosyoloji Notlar: ve Konferanslar, Istanbul 1993, 411 s.

e ®L AN, A

B. Terciimeler

Honoré de Balzac, Altin Gozlii Kiz, Istanbul 1943

Honoré de Balzac, Otuzundaki Kadin, Istanbul 1945

Honoré de Balzac, Oniiclerin Romani, Istanbul 1945

Honoré de Balzac, Kibar Fahiselerin Ihtisam ve Sefaleti, istanbul 1946
Victor Hugo, Hernani, Istanbul 1956

Victor Hugo, Marion de Lorme, Istanbul 1966 ( M.S. Kiligc1 ile
Ortaklasa)

AN I A A

7. Antoin Meillet-Mihel Lejeun, Dillerin yapisi ve Gelismesi, Istanbul
1967 ( Berke Vardar ile ortaklasa)

8. Uriel Heyd, Ziya Gokalp’in Hayati ve Eserleri, Istanbul 1980 ( Lamia
Cataloglu ile ortaklasa)

9. Thorton Wilder, Képriiden Diisenler, Istanbul 1981 ( Lamia Cataloglu
ile ortaklasa)

10. Maxime Rodinson, Batiy: Biiyiileyen Islam, istanbul 1983

C. Dergiler ve Gazetelerdeki Yazilarn

Insan (1941), Yeni Edebiyat (1941), Yurt ve Diinya (1944), Tan (1944)
Yiicel (1944-1946), Giin (1945), Amag (1946), Yeni Sabah (1946), Yedigiin
(1947), Yirminci Aswr (1947-48), Sosyoloji (1964-1968), Yapraklar (1964-
1965), Dénem (1965), Cagri (1965-1966), Yeni Insan (1967-1970), Hisar
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(1967-1980), Is ve Diisiince (1968), Tiirk Edebiyat: (1972-1984, 1987,
1993), Hareket (1972), Yeni Sanat (1974), Milli Genglik (1975), Kubbealt
Akademi (1975-1979), Tore (1976), Sebil (1976-1977), Pwnar ( 1977-
1979), Koprii (1977-1979), Divan (1978), Deviet (1978), Biiyiik Dogu
(1978), Gergek (1978-1979), Son Havadis (1979), Mesale (1979), Birikim
(1979), Milli Egitim ve Kiiltiir (1980-1983), Milli Kiiltiir (1980), Yeni
Devir (1981-1983), Yazko Edebiyat (1982), Mavera (1982), Hamle (1983),
Dogus Edebiyat (1983-1984), Tarih ve Toplum (1984, 1987), Hiirriyet-
Gosteri (1985,1989), Bogazigi (1985), Tiirkiye Kiiltiir ve Sanat Yilligi
(1986), Yeni Nesil (1987).

I1II. CEMIL MERIC’IN DIN ve TOPLUM GORUSLERI

Cemil Merig, din olgusuna toplumsal ve insanligin tamamimi kucaklayan

bir anlayisla bakar; ona gore insanlik hep ayni yollardan gegen bir kervan® gibi

olup beseriyetin inand1g1 din ise sevgi, insanlik, bireyin damarlarindaki her kanda

mevcut olan bir olgudur.”® Dolayisiyla vatandasghigi yapan ona gére kan ve toprak

degil, biyiik 6lciide insanlarm sahip oldugu dini inangtir.’’ Buradan hareketle

insanlarm yasadig1 toplumda iistlendigi roller, kimlik, statii varsa sosyal sinif ve

kategoriler gibi hususlarin din sayesinde bir form kazandig1 sdylenebilir. Bireyin

veya toplumun mensubu oldugu dinin o toplumdaki hukuksal esitlik, menfaat

saglama ve rol dagilimini ayni1 oranda etkiledigini Cemil Meri¢ soyle ifade eder:

“Insanlar, dogustan esittirler: Kullukta, fanilikte esitlik. Ama menfi bir
esitlik bu. Sonra, iman sayesinde yeni bir esitlik kazanirlar, kardes
olurlar. Rabbin lituflarindan ayni dlgiide faydalanacaklardir: hukuki
ve miisbet bir esitlik. Kulun biitiin haysiyeti: Miimin olusunda. Kul,
miimin olunca hukuki bir hiiviyet kazanir, dilenciyi halifeye esit kilan
bir hiiviyet. Islam i¢in hiirriyet felsefi degil, hukuki bir mefhum.
Temeli: Camianin biitiin fertleri arasinda tam bir hak esitligi oldugu

. 32
inanc1.”

Dinin bu aktif roliiniin farkinda olan Merig¢, sosyal alanda insana ve

inanana bir diinya goriisii bahsettigi i¢in dinin dnemsenmesi gerektigine vurgu

29

Merig, Sosyoloji Notlart ve Konferanslar, s. 33.

% Halil A¢ikgdz, Cemil Meri¢ ile Sohbetler, Dogu Kiitiiphanesi Yayincilik, istanbul 2005, s. 108.

31
32

Merig, Bu Ulke, s. 173.
Merig, age., s. 172.
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yapar. Oyle ki Miisliiman toplum, ona gore, tarihte Orneklerine de fazlaca
rastladigimiz {izere, islam’n temel doktrinlerinin aksi istikamette olan diger din
mensuplarina dahi miisamaha ile yaklasmistir. Hatta cemiyet i¢inde sadece
putperestlerin yeri bulunmamasima ragmen Miisliimanlar onlar1 da zaman zaman

korumuslardir. >

Cemil Merig, ayn1 zamanda dinin cemiyet i¢cindeki uzlastirict yoniine de
isaret eder. Zira herhangi bir soyutlanmaya maruz kalmayan farkli geleneklere
mensup topluluklarm, daha sonralari Islam toplumuna entegrasyonu, temsil
keyfiyeti ve insanlik agisindan hosgorii temelli gergeklesmistir. Ayrica ona gore
her kafir ve putperest Islamiyet’i kabul eder etmez, misak’a yani toplumsal
s6zlesmeye dahil olmustur. Merig, Islam’in evrensel bir din olusundan hareketle
biitlin insanliga hitap etigini, herhangi bir kasti tanimadigini agiklar. Bu dine
inanan gercek Miisliman’in da nazarinda kasta dayali bir sosyal siniflandirmanin
olamayacagini, insanlar1 servet veya makamin ayirmayacagini, aksine tiim

Miisliimanlarin esitliginin 6ngoriildigini belirtir.**

Diislinliriimiiz kendisinin genel din anlayisini verdikten sonra Tiirk
toplumunun bundan sonra din olarak Islam’siz olamayacagm vurgulamaktadir.
Bu durumu Cemil Meri¢’le sohbet yapan Halil Acikgdéz su sekilde nakleder:
“Tiirkiye her seyden once Islam olmak mecburiyetindedir. Ciinkii: Bir cemiyet

dinsiz olamaz, Islam akla aykuri degildir.>’

Onun bu fikrinden hareketle Tiirk toplumunun ¢ag acip ¢ag kapadigi ve ii¢
kitaya hakim oldugu donemlerde Islam dininin hem giindemi belirleyen bir
gerceklik hem de toplumlari bir arada tutan 6nemli bir unsur oldugu séylenebilir.
Hatta Islam dininin Osmanli toplumunu tek bir ideal etrafinda etnik ayirim
olmaksizin yiizyillarca bir arada tutan birlestirici boyutunu Meri¢ su sekilde
betimler:

“Bu {ilkenin biitlin irklarini tek ik, tek kalp, tek insan haline getiren

Islamiyet olmus. Biyolojik degil, moral bir vahdet. Yani vahdetlerin
en bilylgi, en mukaddesi. Ayni seylere inanmak. Ayni seyleri

33 Merig, age., s. 172.
* Merig, age., s. 173.
3 Acikgdz, Cemil Meric ile Sohbetler, s. 150.
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sevmek, ayni seyler icin 6lmek ve yasamak. Lazi, Kiirdii, Arnavudu
diigiine kosar gibi 6liime kosturan bir inang bu. 600 yil ayni potada

erimek ve kdinata meydan okumak, zaferden zafere kosmak, beraber

aglayip beraber giilmek.”36

Bir ¢cagda hakim olan diisiinceler, toplumsal hayatta daha ¢ok s6z sahibi
olan sosyal siniflarin kabul ettigi fikirlerden olusmaktadir.”” Bunun farkinda olan
Merig, Bat1 toplumu iginde giindemi belirleyen unsurun burjuva smnifi oldugunu
vurgulamakta, hatta Marks’in, ‘Din afyondur’ derken Katolik kilisesini
kastettigini, kilisenin iktidarin emrinde oldugunu, Marks’mn dinsizliginin de

burjuvazinin dinsizliginden gelmekte oldugu fikrini savunmaktadir.*®

Buna ilaveten Merig, toplumlarin hayatinda etkili olabilecek bir bireyin
kendi toplumu tarafindan sosyal normlar1 yeniden diizenleme ¢abasia girmeden
once nasil dislandigma deginir. Ozellikle topluma &nder olabilecek kisilerin,
etkileri Olciistinde halk tarafindan ya isyankdr ya da devlet lideri olarak

nitelendirilecegini s0yle a¢ikliga kavusturur:

“Cemiyet kendine benzemeyen bir ¢ocuk dogurdugu zaman onu
besiginde bogmaya kalkar. Bogarsa mesele yok. Bogmazsa ya diz
¢oken bir isyankar, bir Beaudelaire, bir Rimbaud, bir Breton ¢ikar, ya
cemiyette diz ¢oktiiren bir cebbar gelir, Sezar, Napolyon. Hitler.
Cemiyet ¢ok defa giibre. Zambakla o ufunet arasinda karabet kurabilir
miyiz? Her biiyiik adam kucaginda yasadigi cemiyetin iivey evladidir.
Biiyiik adam devlerin sirtina tirmanan bir ciiceymis. Inanmiyorum.
Daha dogrusu dev Goliat, yani yiiriiyen bir dag pargasi; sirtindaki ciice
Davut, yani zeka. Biiylik adam bataklig1 baraj haline getiren yaratici.
Kalabalig1 tekme ile uykusundan uyandiran kilavuz. Ama ¢ok defa
tekme ile uykudan uyanan Caliban, efendisini parc;alar.”39

Yine ona gore Bati toplumu dini ve mistik tesellilerden mahrum
oldugundan kahredici bir ikilemin igerisindedir. Bu tiir bir ¢eliski igerisinde olan
Bat1 toplumu suurunu kaybetmis, kendi benligini unutmus, diisiincelerin alevini

alkolde, kumarda, gecici zevklerde sondiiren bir duruma diigmiistiir.*’

3% Cemil Merig, Jurnal, Iletisim Yaymlari, istanbul 2007, II, 156.

37" Cemil Merig, Sosyoloji Notlar: ve Konferanslar, iletisim Yaymlari, istanbul 2006, s. 194.
® Acikgdz, age., s. 57.

3 Merig, Jurnal, iletisim Yayinlar1, Istanbul 2007, 1, 224-225.

40" Meric, Jurnal, 1, 43.

14



Diisiiniiriimiiz Islamiyet’in esitligi dngdrdiigiinii, bunun bir amag degil bir
hak oldugunu, hiirriyetin esitligin bir baska ad1 veya goriiniisii oldugunu savunur.
Smif kabul etmeyen, imtiyaz tanimayan bir dinde kimsenin kimseye karsi bir
baskisinin olamayacagini, buna karsin Bati toplumunun, hiirriyeti, bir hata isleme
hakki olarak kullandigin1  da vurgular. Islamiyet’in Bat1 toplumunun
gerceklestirmeye calistigt esitlik fikrini ¢coktan elde ettigi fikrini ileri siirer. Hatta
0, demokrasinin bizzat kendisinin Islamiyet oldugunu, fakat islamiyet’in degisik
bir ruh ikliminde gelisip daha farkli temellere dayandigini s(')yler.‘” Bunun
yaninda Miisliiman toplum igin vahyin dnemine deginerek onun Islam’m biitiin
hayatim1 kucakladigini, imanin1 kaybeden bir Miisliimanin ise aklini, vicdanini,
hatta insanligmni da kaybedecegini diisiiniir.** Bundan dolay1 Meri¢, toplumlarin
dinsiz diisiinilemeyecegini, mukaddessiz toplum olamayacagmi ve bir topluma
yapilabilecek en biiyiikk kotiiliiglin ise onu dini duygularindan uzaklastirmak

= 4
oldugunu savunur.®

Son olarak Meri¢ insanligin fikri tarihini 500.000 sene olarak tahmin eder
ve bu zaman diliminde toplumlarin bazen kiimiilatif bakimdan higbir degeri
olmayan meddiicezirler icinde yasadiklarini bu siire¢ icerisinde sadece kolektif

oynayan toplumlarn ayakta kalmay1 basarabildigini ileri siirer.**

*'' Merig, Bu Ulke, s. 173-174.

Cemil Merig, Kirk Ambar, {letisim Yayinlari, Istanbul 2006, I, 359.
Acikgdz, age., s. 109.

4 Meric, Jurnal, 1, 169.
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BIiRINCIi BOLUM

CEMIL MERIC’E GORE DOGU TOPLUMLARINDA DiNi
HAYAT

I. HINDU TOPLUMUNDA DiNi HAYAT

Cemil Meri¢, oncelikle Hindu toplumunun dini sosyolojik kokenlerini
arastirmaya baglarken; cagdas insani kokleri kopmus bir aga¢ olarak ifade
etmekte, bunun sebebini ise insanin hem kendine hem de tabiata yabancilasip
mazisiyle ilgisini kesmesi, kendisini kutsala baglayan biitiin kdpriileri ugurmasi

olarak belirtmektedir.*’

Hint alt kitasindaki toplumlarin dini hayata bakis agisinin kutsal kitaplar
tarafindan sekillendirildigi, burada yasayan Hindu toplumunun diinyadan ve
yasayan her seyden uzak kalma yolunu bu kutsal kitaplara gore tercih ettigi

bilinmektedir.*®

Ayn1 sekilde Merig, Hint yarimadasinda toplumun en c¢ok
yasadigr bolgede Ganj nehrinin zahiren de olsa milyonlarca Hintliyi
glinahlarindan armndirdigmi, cografi sartlarin toplumun dini hayat algisini
etkiledigini savunmaktadir. Ona gore diinyadan cografi anlamda asilmaz smirlarin
arkasinda yasayan Hindu toplumu, tabiata ferman dinletemeyince kendi

ihtiraslarina dizgin vurup doga unsurlarin higsmindan korunmak i¢in riyazet

kalesine sigmmugtir.’

Meri¢, Hindu dini hayatini anlamak i¢in Hindu toplumunun tarihsel arka
planin1 donemler olarak “hakikat c¢ag1”, “devrim c¢agr’, “kurulus ¢agi” ve son
olarak su an i¢inde yasanilan zaman dilimi olarak “yikilis cag1” gibi evrelere

ayirmaktadir.”® Hindu toplumunun tarihsel dénemleri bu sekilde tasnif edilirken

Cemil Merig, Bir Diinyanin Esiginde, iletisim Yayinlari, Istanbul 2004, s. 19.

Bu konuda bakiniz; Max Weber, The Sociology of Religion, Beacon Press, USA 1963, s. 83.
4 Merig, age., s. 89-90.

Merig, age., s. 19.
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bu toplum, Meri¢’in zihninde siirle duanimn, felsefe ile dinin, inkarla imanin kucak

kucaga oldugu bir gériiniimdedir.*

Hindu toplumunun temel karakteristigini agiklarken Meri¢, dini hayatin
“kast sistemi” adi verilen, sosyal tabakalardan olusan bir yapiya bagl kalarak
yasandiginin farkindadir. Bu sistem Hindu toplum yapisindaki islerin, farkli
kastlar arasinda koordine edilmesinin yaninda giinliik hayat1 ve ahlaki
uygulamalar1 da diizenlemektedir.” insanlar1 kastlar seklinde bir smif ayirimina
tabi tutmak tuhaf gelse de Meri¢’e gore, bu kastlar sayesinde Asya farkl wklar,
degisik dini inanglar arasinda esitlik idealini asirlar boyu gergeklestirmistir.
Ayrica bu toplumsal kategori, binlerce yil beyazla siyah aymrimi gézetmeksizin
biitiin Hindu toplumunun yan yana ve kardes¢e yasamasini saglamistir. Aslinda
ona gore kastlar, ictimai ziimrelerin birbirine tecaviiz etmemeleri i¢in diisiiniilen
bir sistem olarak olusturulmustur.’’ Digaridan bakildiginda kemerleri her adimda
cokecege benzeyen bu koprii yani kastlar, ii¢ bin yildan beri milyonlarca
Hindu’yu manevi anlamda huzura kavusturmustur.”> Ona gére yine bu kastlarda
varliklar birbiri ile c¢atisir gibi goriinmektedir ama her varlik baska bir varligin
yaptigini tamamlamaktadir. Bu anlamda Hindu manevi hayati agisindan gece ile
glindiiz bir tezat degil, bir ahenktir. Ayrica kastlar icerisindeki meslekler

kainattaki bu diizenin beser planindaki akisleridir.”
A. Ruhban Kast1 ve Kutsal Kitaplarin Hindu Dini Hayatina Etkisi

Kutsal kitaplarin muhatabr olan toplumlarin dini hayatinda O6nemli
derecede etkili olan bir yapis1 vardir. Hindu toplumu, 20 veya 30 yiizy1l 6ncesine
kadar, olaylar1 kronoloji, tarih, olay kaydi olmadan veren, zengin literatiirlii kutsal
antikite kitaplarma sahiptir.’* Meri¢’in fikir diinyasinda ise Hindu toplumuna

kutsal kitaplariin sundugu diinya goriisii kinle agk arasinda gidip gelen bir rakkas
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Merig, age., s. 90.

Monier Monier-Williams, Brahmanism and Hinduism: Or Religious Thought and Life in India
as Based on the Veda and Other Sacred Books of the Hindus, Kessinger Publishing, USA
2005, s. 51.

Merig, age., s. 25.

Merig, age., s. 113.

Merig, age., s. 124.

James Freeman Clarke, Ten Great Religions, The Regina Press, New York 1975, s. 82.
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gibidir.”® Ona goére Brahmanlarm metinlerinden olan Vedalar’, kutsal bilgi
anlamma gelmektedir.”’ Ayrica bu kutsal kitaplarda Hindu toplumunun
sevdiklerini yirtic1 hayvanlarm pengesinden koruyan ates ve etrafindaki kabuslarla
birlikte suurundaki sisleri dagitan 131k olarak Agni ve Indra’nin varh@indan
bahsedilmektedir.”® Diisiiniiriimiize gore Vedalar’dan sonra Upanisadlar5 g
gelmekte ve bu kutsal kitaplar hakkinda o, hangileri uydurma hangileri gercek
olmayan bu metinleri, biitiin inan¢lara s6z hakk: taniyan tek kutsal kitap olarak
nitelendirmektedir. Meri¢’e gore Upanisadlar ise kalabaliga seslenen bir kitap
degildir. Bu kitaplarin sayfalarinda imanla inkar unsuru bir aradadir. Upanisadlar
Vedalar’in sonuncusudur ama bu kutsal kitaplarda Hindu toplumunun kendi
inanglariyla alay eden ifadeler vardir. Bir baska Upanisad’a gore ise Hindu dini
inanglarina ¢eligski olarak Tanri, cennet ve cehennemin olmadigina dair ifadeler
mevcuttur. Kutsal kitaplardan Vedalar’i da, Upanisadlar’t da kendini begenmis
deliler uydurmustur.®® Yine ona gore Upanisadlar, diinyay: anlamak isteyen insan
zekasmim suurlu hamleleri olarak karsimiza ¢ikarken bu kutsal metinlerde gecen
mesellerin gayesi ise kastlar arasindaki catigmalari 6nlemek, hayatin akisina

dizgin vurmak, ruhban kast1 tarafindan kurulmus diizeni ebedilestirmektir.®’

Meri¢, Hindu toplumunun kutsal kitaplarma Puranalar®’la devam eder.
Bu kitaplarin mitolojiye ve tarithe kok salmis geleneklerin siirle islendigi kutsal
metinler biitiinii oldugunu, Puranalar n ise sosyolojik ag¢idan diger kitaplara gore

daha cok insan kitlesine hitap ettigini de belirtir. Buna ek olarak diger kutsal
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Merig, age., s. 19.

Vedalar: Hiduizm’in en eski ve en dnemli kutsal literatiiriidiir. Genellikle tanrilara dvgiiyii
konu edinen ilahilerden olusur. Daha genis bilgi igin bakmiz; Sinasi Giindiiz, Din ve Inang
Sozliigii, Vadi Yayinlari, Konya 1998, s. 383.

Merig, age., s. 107.

Merig, age., s. 100.

Upanisadlar: Hinduizm’in kutsal literatiirii arasinda yer alan 6nemli bir metin. Daha genis bilgi
i¢in bakiniz; Giindiiz, age., s. 376.

Merig, Bir Diinyanin Esiginde, s. 114.

Merig, age., s. 124.

Puranalar: Diinyanin yaratilisini ve tanrinin degisik bedenlere girerek insanlik tarihine
miidahele edisini anlatan mitolojik eserlerdir. Daha genis bilgi i¢in bakiniz; Abdurrahman
Kiigiik — Giinay Tiimer — Mehmet Alparslan Kiiciik, Dinler Tarihi, Ankara 2009, s. 186.
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kitaplardan Tantralar®’m ise daha kiiciik bir sosyal grup olarak, bir tarikatin

miiritlerine seslendigini ifade eder.*!

Hindu toplumu agisindan dini hayati sekillendiren 6nemli hususlardan biri
de ruhban kastidir. Ruban smifi, Hindu geleneginin bekgisi, hikmetli bilgilerin ve
dini hayat1 olusturan unsurlarin koruyucusudur. Bu smif Hindu alt kitasinda dinf
hayata dair olan her pratie nezaret edip, Hindu toplumunun dini hayatini

diizenleyen kurallar olusturmugtur.®’

Meri¢’e gore de Hindu dini hayatinda gercek hakimiyet ruhban kastinin
elinde bulundugundan kutsal metinleri mutlak olarak anlama ve yorumlama yetisi
yine onlara aittir. Bu otoriteleri sebebiyle bir diger toplumsal kategori olan savasgi
simifinin korumasi altindadirlar. Boyle bir belirleyici konumla rahip kasti, Tanr1
Brahman’in  kafasin1 temsil ettiginden saltanatini1 sarsilmaz temellere
dayandirarak, tiim kast smiflarinin dini hayatlarim1 uyanik tutmak, yeni tanrilar
sahneye cikarmak ve kutsal metinleri kendi isteklerine gore yorumlamakla
gorevlendirilmislerdir. Kutsal rahip smifinin elinde sekillenen bu yorumlar
neticesinde metinlerde bulunan ilahilerin yerini bizzat rahiplerin yaptig: tefsir,
duanin yerini ise artik vaiz almistir.®® Buradan da anlasildig1 tizere Brahmanlar
rahiplerde kalitsal bir 6zellik iken zamanla kendisine daha derin ve genis
miidahale imkam verilen kutsal bir gii¢ unsuru olmustur.®’ Her ne kadar rahipler
kutsal metinleri kendi menfaatleri dogrultusunda yorumlamis olsalar bile Meri¢’e
gore ilahilerde Hindu toplumundaki kastlar1 mesrulastiracak hicbir dayanak

bulunmamaktadir.®®

Sonugta Meri¢’in bakis acisiyla Hindu dini hayatma renk veren iki 6nemli

unsur kutsal kitaplar ve ruhban kasti olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Kutsal

® “Sjistem, kural” Hindu kutsal metinlerindendir. Bu metinler genelde tanr1 Siva ile Devi veya

Durga olarak adlandirilan esi ya da Shakti’si arasindaki diyaloglardan olusur. Daha genis bilgi
i¢in bakiniz; Giindiiz, age., s. 359.
* Merig, age., s. 155-159.
® Joachim Wach, Din Sosyolojisi, trc. Unver Giinay, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yaymlari, istanbul 1995, s. 439.
Merig, age., s. 112.
Ninian Smart, The Religious Experience of Mankind, Charles Scribner’s Sons, New York
1969, s. 123.
Merig, age., s. 107.
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metinler kendi igerisinde celiskilere sahip olmasina ragmen toplumsal hayata
diizenlilik saglayan ogretileri igerisinde bulundurmaktadir. Hindu dini hayatinda
ikinci unsur olarak ruhban kast1 ise kutsal metinlerin okunmasi ve yorumlanmasi
acisindan toplumun iizerinde otoriter bir karaktere sahiptir. Oyle ki Hindu dini
hayatinin yasandigi kastlar sistemi, Meri¢’e gore ruhban smifinin Hint alt
kitasindaki diinyevi islerin diizenli islemesi maksadiyla kurmus olduklar1 dini

kokenli sosyal bir kurumu ifade etmektedir.
B. Sanat ve Edebiyatin Hindu Dini Hayatina Etkisi

Medeniyetleri olusturan 6nemli unsurlardan olan sanat ve edebiyat gibi
hususlarm toplumlarin dini hayatinda etkisinin oldugu s6ylenebilir. Meri¢’e gore
genelde Asya toplumlar1 6zelde ise Hindu toplumu i¢in dil unsurunun toplum
iizerinde biiyiik etkisi vardir. Ona gore diinyada bilinen diller ii¢ ila dort bin
civarindadir. Fakat bu diller hakkinda yazilanlar ise, birka¢ yliz civaridir. Bunun
yaninda her dilin yazilmis edebiyat1 da yoktur. Her dilin edebiyatinin varlig1 esas
almirsa diinyada —asag1 yukari- {i¢ bin sozlii edebiyatin varligindan s6z edilebilir.
Bu anlamda denilebilir ki insanlik bu edebiyatlarin dortte {i¢ii hakkinda hicbir sey

bilmiyor demektir.”

Meri¢’in zihin diinyasinda sanatin ve edebiyatin baglangici ile yazinin
icadi aynt zaman dilimini kapsamaktadir. O’na gore yaziyr ilk defa Stimer
toplumu M.O. 3500 yillarinda bulmustur. Bundan sonra Misir toplumu, ardindan
da M.O. 2000.y1llarinda Cin toplumu yaziy1 kullanmistir. Diinya edebiyatmin ilk
meyveleri ona gore, Hint alt kitas1 da dahil Asya’da yasayan toplumlar tarafindan
verilmistir. Dolayisiyla edebiyat anlaminda sdylenen biitiin unsurlar1 ilk defa Asya
kitasindaki toplumlar s6ylemis olup, bu toplumlarin on binleri bulan eserlerinin
cogu yaziya gecmemis bir vaziyette, bircogu da kaybedilmis durumdadir. Asya
toplumlarindan bilhassa Hindu toplumunun verdigi bu eserlerin hepsinde agir
basan ozellik duygu, coskunluk ve inangtir. Sanati ve edebiyat:1 iireten insan
zekas1 ona gore bir gayenin emrinde, sanatta kullanilan bigimler ise birer arag
gibidir. Asya toplumlarinda ortaya ¢ikan her diisiince kendiliginden hikayeye

dontislip farklt anlamlar1 iceren bir mecaz olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu

% Merig, Kirk Ambar, 1, 18.
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anlamda Asya toplumlarinin ortak dili, kendisini edebiyat tiirlerinden efsanelerde
kendini gostermektedir. Bunun yaninda Hindu toplumunun tecriibeleri ise masal
icinde erimektedir. Hatta Asya toplumlarinda edebiyat, hikemiyatla dolu,
diinyanin biitiin {isaresini i¢inde barindiran bir hikadyeler hazinesi sekline
biiriinmektedir.”’ Yine ona gore sanat, birer hayalete benzeyen kaypak ve soyut
varliklarin damarlarindan kan gecirmek suretiyle, gozlerine pirilti, adalelerine

sicaklik ve sertlik vermekten ibarettir.”!

Edebiyat ve sanatla i¢ ice olan toplumlarin bu alanlar1 kendi dini
hayatlarinda da ustalikla kullandiklarin1 gézlemleyen Merig, bu sayede onlarin dis
diinyay1 degistiremeyeceklerini ¢ok ¢abuk anladiklarini bize anlatirken, Hint alt
kitasindaki toplumlarin esrar dumanlarindan o6rdiikleri has bahgede sarkilar

sdylemeyi, kaderle bogusmaya tercih ettiklerini séyler.”

Merig¢, Hindu toplumunun edebiyat hayatinda temel bir unsur olarak dini
metinlerin merkezi bir roliiniin oldugunu ifade eder. O, bu roliin farkinda olarak
Hindu toplumunun ilk 6nce ilahiler soylemeye basladigini ve tanrilar1 6vdiigiini
aktarir. Daha sonraki donemlerde Hint alt kitasinda ortaya cikan savaslarin
neticesinde Hindu din edebiyatindaki mitolojik kahramanlarin yavas yavas ortaya
ciktigini anlatan Merig, tarih boyunca her kusagin tiirkiiler yakmak suretiyle bu

kahramanlarin zaferlerini dilden dile dolastirdiklarimi sijyler.73

Dini hayati sekillendiren kutsal metinlerin roliinii daha da somutlagtirmak
iizere Meri¢, Hindu gelenek metinlerinden Mahabharata, Bhagavad-Gita,
Ramayana destanlarina dikkatimizi ¢eker. Oyle ki Meri¢, bu unsurlarin Hindu
toplumundaki merkezi roliinii yansitirken “milletin nabzinin ¢arptigi destanlar”
lafzm1 kullanmaktadir.”* Ona gore donemlerinin dini hayatii renkli olarak
yansitan bu destanlar sayesinde {i¢ bin yil1 kucaklayan dev bir edebiyat kiilliyat1
meydana gelmis ve gittikce zenginlesip olgunlagmistir. Bu dini literatiiriin daha

sonraki kusaklarda ulu bir ¢mar gibi kok ve dal budak saldigini betimleyen

" Merig, age., 17.

" Merig, Jurnal, 1, 64.

& Merig, age., s. 54.

" Merig, Bir diinyamn Esiginde, s. 137.
" Merig, age., s. 137.
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Merig¢’e gore bu edebiyat ayn1 zamanda Hint alt kitasinda yeni dillerin boy atip

¢icek agmasini da asirlarca 6nlemistir.”

Hindu toplumunun dini edebiyat anlayisinda kullandiklar1 dilin de biiyiik
onemi vardir. Meri¢’e gore Hint Avrupa dillerinin en eskisi kutsal metinlerin dili
olan Sanskrit¢e’dir. Hint gramercilere gore, Sanskrit¢e Tanrilarm dili olup 6teki
diller ondan tiiremistir. Hakikatte Sanskrit¢ce’nin hi¢cbir zaman Hindu avam dili
olmadigmi sdyleyen Merig, Sanskrit¢e’nin sirasiyla edebiyatin dili, felsefenin dili,
Brahmanlar’in kullandig1 din dili haline geldigini aciklar. Bu yapay dil ona gore

zamanla elit tabakanin mesela bilgin ve sairlerin dili haline gelmistir.”®

Meri¢, Panini denen bir sahsin M.O. 400 civarinda bilim ve edebiyat
camiasinda biiyiik etkiye sahip olan kutsal dil Sanskritge’ye bir takim kurallar
koydugunu, ondan sonra gelen tiim yazarlarin hep bu modele bagli kalmasi
yiiziinden Sanskritce’nin  gelisemedigini  vurgular. Onun perspektifinden
Sanskritce, hem en eski, hem de en yeni dildir. Brahmanlarin elinde tanrilarin dili
haline dontistiiriilen Sanskritce, Meri¢’in bakis acgisi ile tanrilar var oldugu siirece

Hindu hayatinda canli ve dinamik kalmay1 basarmlstlr.77

Merig, bu dilin bugilinkii durumunu kutsal dili anlayanlarim ve onu dini
hayatta kullananlarin sayisinda onemli bir azalmanin oldugunu, sahip oldugu
kutsiyet sebebiyle hala yiiksek tabakanin dili olarak itibarin1 muhafaza ettigini
vurgular. Hatta Hindu bilim camiasinda bu giin bile Sanskritge’nin konusulmakta

oldugunu ve sadece o dilde yazilan eserlerin ciddiye alindigini aktarir.”

Biitiin bunlara ragmen Merig, bilim adamlarmin kendi diisiincelerini genis
Hindu toplumuna aktarma konusunda Sanskrit¢e yerine, dini inang¢larini halka
yaymak maksadiyla avamin kullandig: dille siir yazip vaazlar verdiklerini ifade

eder.”’

Meri¢’e gore avama inebilen ve onlarin dini hayatlarinda kullandiklar:

terminolojiyi kullanan elitler sayesinde kutsal Sanskrit¢e’den yirmi yedi adet yeni
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Hint-Aryan dili tiiremistir. Gramerlerinin nispeten daha sade ve daha tahlilci
oldugunu aktaran Merig, bu dillerin gelismesinde Hint alt kitasina yapilan Islam
akmlarinm katkisina da isaret eder. Oyle ki ona gore bu tiir dis akinlar neticesinde
parcalanan Hindu toplumu, kendini korumak i¢in konustugu dili bir biitiinlesme

vasitasi olarak bayraklastlrmlstlr.80

Meri¢ aynt zamanda Hint alt kitasindaki dini hayata etki eden sanat
tiirlerinden tiyatro konusuna da isaret eder. Oncelikle o, tiyatroyu yoneten kisinin
bu igin uzmani, aktoriin yakisikli, geng, agirbash ve zarif olmasini, seyircinin ise
giizelden anlayarak, kiiltiirce aktorden geri kalmamasi gerektigini sdyler. Bu
durumun bilhassa Hindu toplumu agisindan gergeklestirilmesinin kolay bir olgu
olduguna isaret eder. Zira ona gore, Hindu toplumunda tiyatro seyircisi imtiyazli
bir ziimre olarak beylerden, ruhban sinifi Brahmanlardan ve saray halkindan
olusur. Hindu toplumunda var olan kast sistemindeki ayirimin sosyal kategorilerin
eglencelerini bile etkilediginin altmni ¢izip bu gosterilerde ise kast gurubunun
eglenceleri bile ayirdigmni vurgular. Hindu toplumunu olusturan elit tabakanin
romantik olusunu ve tabiatin onu biiyiiledigini, dervis sinifi i¢in ise tabiatn bir
siirgiin yeri oldugunu, bey sinifina gelindiginde ise tabiatin heyecan dolu bir alem

olduguna da dikkatleri ¢eker.”'

Hindu toplumunda Meri¢’ e gore Yunan toplumunda oldugu gibi, genis
anfitiyatrolar yoktur. Sahne ¢ok defa avlu veya saraymn genis divanhanesinden
olusur. Burada ipek bir ¢ardak altinda oymali tahtadan triblinler ve etraflarinda
fillerden, arabalardan, usaklardan canli bir duvar vardir.*> Kutsal metinlerde
tiyatro sayesinde gdosterilebilecek efsanelerin seyirciye nasil sunuldugunu Merig,
sairin eserini alkiglayacak kibar seyircileri diislinerek sundugunu, bu
gosterilerdeki korku unsurunun uzun siirmemek sarti ile giizel oldugunu ifade
eder. Bu tiyatrolarda oyun sahnelenirken durum sarpa sarinca Tanr1’nin arabasinin

imdada yetisip kahramanlar1 acidan ve realiteden kurtarisini Hindu inancina

80 Merig, age., s. 243.
8 Merig, Bir Diinyanmin Esiginde, s. 209.
82 Merig, age., s. 209.
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baglar. O’nun perspektifinden tiyatrolarda gerceklesen bu olguya Avrupalilar

mucize derken, Hint toplumu i¢in bu durum gercegin bizzat kendisidir.*

Neticede Cemil Merig¢’e gore Hindu toplumu, kutsal dil Sanskrit¢e 1s1g1mnda
ilk edebiyat eserlerini destanlar, masallar ve ilahiler seklinde vermistir. Bu
anlamda yazimsal eserlerin daha ¢ok dini karaktere sahip olan edebi iirtinler
oldugu soylenebilir. Bunun yaninda Hindu toplumu i¢in sanat ve edebiyat i¢in
tanrilarm kutsal metinlerinin dili olan Sanskrit¢e’nin ayr1 bir yeri mevcuttur. Bu
dil, Hint alt kitasinda hem baska dillerin olusmasin1 saglamis ve yeri geldiginde
Hindu toplumunu bir arada tutan bir unsur olabilmistir. Sanat alaninda ise kutsal
metinlerde yer alan destanlarin topluma tiyatro ile sunulmasi, dini hayat

cercevesinde sekillenen bir estetik anlayisi beraberinde getirmistir.

C. Hindu Dini Hayatina Yeni Aciimlar: Miisliiman Fetihleri ve Bati
Somiirgeciligi

Insanlik tarihinde farkli toplumlarin cesitli siyasi, iktisadi, askeri, cografi,
dini anlamda bazen yan yana bazen de karsi karsiya geldikleri goriilmektedir.
Nitekim tarih boyunca Hindu toplumu ile Miisliiman toplum arasindaki toplumsal
iligkiler bazen samimi bazen de birbirine karsitlik {izere meydana gelmistir.*
Meri¢’ e gore Hindu toplumu Islam diinyas1 hakkindaki ilk bilgilerini, 8. yiizyilda
Malabar kiyilarna kadar uzanan Arap tiiccarlarina borgludur. Muhammed Ibn
Kasim’m 712’de Sind’i ele gegirmesinden sonra islam’mn bu zaferi Hindistan’in
diger bolgelerinde heniiz yanki uyandirmadigindan, o donemdeki Miisliimanlarin

da Hindu toplumu hakkinda pek fazla bilgisi olmamustir.*

Islam toplumu ile Hind toplumunun karsilasmasiin 9. yiizyilda Hint alt
kitasina vaizler gonderme yoluyla devam ettigini ifade eden Meri¢’e gore, bu
vaizlerden Hallac denilen sahis Gilicerat’a, Malik bin Dinar’in miiritleri ise
Maldiv’e Islam’1 yaymak i¢in gitmistir. Ona gére ger¢ek anlamda bu iki toplumun
birbirini tam manasiyla tanimasi1 Gazneli Mahmut’un Hint alt kitasimi fethi ile

gerceklesmistir. Bu fetihten sonra Sebiik Tekin’in oglu, Ganj vadisini ele

8 Merig, age., s. 205.
#  Sushil Mittal - G. R. Thursby, Religions of South Asia: an introduction, Routledge 2006, s. 81.
% Merig, age., s. 252.
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gecirmis, Islam diisiiniirlerinden el-Biruni de Hindu toplumunu bu donemde
tanimaya baslamustir. Biruni, Tahkik ma [li’l Hind adh eserinde, Islam
mutasavviflariyla Hindu bilgelerini karsilastirip, bu iki grup arasindaki
benzerliklere dikkat c¢ekmistir. Bunun yaninda Biruni Sofilerin Hiive’siyle
Hindu’larm Atman’1i®® ve Purusa’sim®’ dini hayat acisindan mukayese etmistir.
Biruni bu kadarla da yetinmeyip, Hindularin kurtulus 6gretisi Moksa’nin, sufilerin

marifet yolu olan Halas’in ta kendisi oldugu sonucuna varmustir.*®

Meri¢’e gore Miisliiman Sofiler, Hindu din tarihinde bir doniim noktas1
olmustur. Zira Hindu toplumunda Miislimanligin yayilmasi Sufilerin belagati
sayesinde kok salabilmistir. Miislimanligin dini hayat ac¢isindan Hindu
toplumunda “Islamlasma” ile basladiginin farkinda olan Meri¢’ e gore: 13.
yiizyildan itibaren Hint alt kitasinin kuzeyinde tiirbeler, zaviyeler ¢ogalmaya
baslamistir. Kutsal kitaplar sayesinde olusan kast rejiminin ezdigi asag1 tabakalar
ise bu ezilmislikten kurtulusu dini tarikatlardan Naksibendilik, Sattarilik, Sistilik,
Kadirilik’e siginmakta bulmuslardir. 8. yiizyildan 13. yiizyilla kadar Iran’da
gelisen Islam tasavvufu, Hint diisiincesiyle Yeni-Eflatunculuktan ilham almistir.
Yiinden entarileriyle dini hayati kendileri yasayan sufilerin Buda tarikatmin
miiritlerini andirmasi, sofilerdeki nefis terbiyesi konusundaki uygulamalarin tipki
Yogin’lerdeki benlikten siyrilisa benzemesi bu durumu desteklemektedir. Oyle ki
ona gore bu yasanilan iki dini hayat perspektifi hareketsizlik ve bir bosluk degil,
ruhun hicbir miikafat beklemeden mutlak varliga yonelisi olarak karsimiza

cikmaktadir.®

Cemil Meri¢ ¢ok kiiltiirlii Hindu toplumunda sonraki dénemlerde islam ve
Hinduizm arasinda bir ortak noktada bulusma ve yapay bir din icat etme
gayretlerinin de farkindadir. Dini hayat agisindan Tiirk- Mogol hiikiimdar1 Ebul
Feth Celalettin Ekber Sah’m (1542-1605) onun bu diislincesinde ayr1 bir yeri ve

8 Atman: (Nefes, Ruh) Hint felsefesinde kéinat ruhu icin kullanilan bir terim. Daha genis bilgi

i¢in bakiniz; Giindiiz, age., s. 48.

Purusa: Hinduizmde bir mistik ciice tanr1; ezeli kisi ya da kozmik adam. Inanisa gére gozleri
yoktur ama goriir, ayaklar1 yoktur ama hareket eder ve kulaklar1 yoktur ama isitir; her seyi
bilir. Onun, bir bagparmaktan biiyiilk olmadigmna inanilir. Daha genis bilgi i¢in bakiniz;
Gilindiiz, age., s. 313.

Merig, age., s. 252.

% Meric, Bir Diinyamn Esiginde, s. 252-253.
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onemi vardwr. Merig’e gore bu devlet biiyligli, caginmn en genis ufuklu
hiikiimdaridir. Ekber Sah’in amaci esasinda Islamiyet’in dini hayat1 ile Hindu dini
hayatinm1 birlestiren bir mezhep kurmak ve iilkesinin iman kesmekesini ortadan
kaldirmaktir. Hind’in siinni bir Miisliiman terbiyesi goren bu yavuz hiikiimdari,
iilkesindeki biitiin dinlere esit haklar tanimistir. Her inangla yakindan ilgilenmis,
Brahmanlari, Persileri, Cizvit papazlarini saraymma c¢agirtip miinazaralar
tertiplemistir. Bu tartigmalardan sonra Ekber Sah, biitiin inan¢larin ayni saygiya
layik oldugu sonucuna varip, kendi doneminde zit inanglar1 ahenklestiren
cthanstiimul bir dini anlayis1 hakim kilmustir.”® Bununla da yetinmeyen Ekber Sah,
1593’te Hindu dini hayatm diizenleyen Vedalar1 ve bu kitaplardan olusan
destanlar1 Farsca’ya ve Urduca’ya terciime ettirmistir.”’ Buradan hareketle
denilebilir ki zaman zaman Miisliman toplumun siyasal ve kiiltiirel agirligini
hissettirdigi donemlerde, Hindu toplumu ile Miisliiman toplum arasindaki dini

hayatta, uzlasmaci ve ¢ogulcu iliski gayretleri goriilmiistiir.”?

Elbette karsilasan bu iki toplumun dini hayat1 konusundaki benzerliklerin
yaninda bazi farkliliklarm varligi da s6z konusudur. Hatta zaman zaman Hint alt
kitasinda Miisliiman toplumlar, iilkede Hindu dini hayatina saygi duyan diger
Miisliimanlara ragmen Hindu dini pratiklerine karsi tepkilerde bulunmuslardir.”®
Merig’e gore de Miisliiman ve Hindu toplumunun dini hayat agisindan birbirlerine
bakislarnda bazi anlasmazliklar séz konusudur. IslAm dini nazarinda Hindu
toplumu imani agidan putperest olarak nitelendirilmekte olup, buna karsin Hindu
toplumuna gore, Islimiyet hak, ama hakkn bir zerresi olarak kabul edilmektedir.
Bu anlamda Hindu toplumunun Islam toplumu ile dini hayat agisindan dokuz yiiz
elli yildir devam eden bir dramindan s6z edilecekse, bu iki metafizik arasinda olan

mutlak uyusmazliktan ileri gelmektedir.94

Hint Miislimanlarinin siyasi ag¢idan zayiflamasiyla iki toplum arasimdaki

farklilasmalarin daha da arttigi soylenebilir. Hindu alt kitasinda 19. yiizyilda

% Merig, age., s. 253.

Y Merig, Jurnal, 1, 155.

2 Ali ihsanYitik, “Hinduizmin Diger Dinlere Bakigr”, Dinler Tarihi Arastirmalar1 I, Sempozyum
08-09 Kasim 1996, Ankara, s. 129-149.

% Wach, age., s. 244.

% Meric, Jurnal, 1, 154.
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hakim olan kapitalizm, Hindu toplumu ile Islam toplumunun birbirine bakismi
daha da farklilastrrmistir. Kapitalizmin Hint alt kitasma gelisi ve buraya nasil
hakim oldugunun kdkenine bakildiginda, antik cagda olusan kapitalist sistemlerin
buradaki dini gruplar tarafindan kabul edildigi goriilmektedir.”” Fakat Merig’e
gore bu durum daha farklidir. Ona gore kapitalizm bu alt kitaya 19. ylizyilda
gelmis ve Hindu toplumu ilk 6nce zihniyet agisindan kapitalizme kars1 direnmeye
calismistir. Fakat Hindu toplumunun sosyal sartlara bagh olarak kapitalizme kars1
durusu yeterli olmayinca, toplumda yerlesip gelismeye elverisli hukuki ve iktisadi
sartlar1 bulan kapitalizm, uzun vadede karsi konulamaz bir baski giicii haline
donlismiistiir. Bundan sonra Hindu dini hayatim1 diizenleyen tanr1 ve tanrilar,
yasama kurallar1 ve ahlaki unsurlar kapitalizme teslim olmustur. Bunun
sonucunda Hindu toplumunda kutsal metinlerin yorumcusu Brahmanlar,
Miislimanlardan daha biiyiik bir hizla ve daha Once kapitalist maceraya

atilmislardr.”®

Merig, 19. yiizyilin ortalarinda baslayip Hindistan’1 isgal eden Bati
somiirgeciliginin Hindu dini sosyal hayatma biraktigi olumsuz etkilere de isaret
etmektedir. O, Bat1 toplumu ile Hindu toplumunun asirlardir ayr1 yasadigini ve
ancak on dokuzuncu yilizyilda karsilastiklarini, Bati toplumunun ilk Once
oryantalizm yolu ile Hindu alt kitas1 hakkinda bilgi edindigini tespit etmistir.”’
Ona gore hakikatte Bati’nin Dogu merakinin altinda mutlak olarak kapitalizm
bulunmaktadir. Bat1 toplumlar1 6ncelikle kapitalizmi Hindu toplumunda yaymak
icin bu cografyayi1 tanima yoluna gitmislerdir. Esasinda bu yonelis, ilm1 ¢caligmalar
yapma gayesi ile yapilan bir faaliyetten ziyade Bati toplumunda gelisen bir sinifin
ithtiyaci sonucu yapilan arastirmalardir. Bu anlamda Bati toplumunun diger
toplumlar1 incelerken klavuzu kendi menfaatleridir.”® Buna ek olarak Meric, Bati
toplumunda Hindu toplumu aleyhinde atip tutanlarin baslica dayanaginin dini
hayatin pratik anlamda yasandigi kastlar oldugunu, buna karsin Bat1 toplumunun

Britanya somiirgelerinde, Ingiliz’le yerliyi birbirinden aymran duvarm bu

> Bu konuda bakiniz, Weber, age., s. 92.

% Cemil Meric, Kirk Ambar, IletisimYayinlar1, Istanbul 2006, 11, 284.
7 Bu konuda genis bilgi i¢in bakiniz; Cemil Merig, “Oryantalizm: Kapitalizmin Kesif kolu ve
Ibn Haldun”, Sosyoloji Notlar: ve Konferanslar, Iletisim Yaymlari, Istanbul 2006, s. 172-177.

% Merig, Sosyoloji Notlar ve Konferanslar, s. 173.
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kastlardan daha sarp oldugunu ifade etmektedir. Bunun yaninda Amerikan
zencisinin durumunun Hindu kast sistemindeki paryaninkinden bir farkinin da
olmadig: goriisiindedir. Ayrica Bati toplumunda bireyler fiziksel agidan nasil uzun
veya kisa boylu, sarisin veya esmer, rk acisindan Danimarkali veya Ispanyol
olarak doguyorsa; Hindu ferdinin de dokumaci veya balik¢i, Brahman veya
Ksatriya olarak dogmasmin bir o kadar dogal oldugu fikrindedir. Ona gore Kast
bir ana kucag1 gibi olup, bir Hindu birey dini hayatin1 hangi kastta yasamigsa o

kastta sonlandirabilmektedir.”’

Meri¢ ayn1 zamanda insanhigin irfan ve idrakine istikamet veren iki
yaratici toplumun Hint ve Yunan oldugunu savunmaktadir. O, kosmosla antropos
arasindaki binlerce yillik ahengin sona erdigini, Avrupa’nin maddeyi fethederken
kendini unuttugunu, insana kendini bulduracak biiyiik terkibe ise ancak Hindu
toplumu sayesinde varilabilecegi goriisiindedir.'® Onun fikir dinyasinda Bati
toplumunun simgesi olan “Olemp” ten daha biiyiik zirve olarak Dogu toplumlarmni

sembolize eden “Himalaya” 6n plandadir.'”’

Meri¢, Bati toplumu ile Hindu toplumu arasindaki bu mukayeseyi
yaptiktan sonra Bati1 toplumu ile Hindu toplumunun karsilasmasini soyle

Ozetlemektedir:

“Aynmi iilkede dogmus, ayni ninnilerle biiylimiis, aym1 Tanrilar’a
inanmuslardi. Biri doguda kaldi, oteki Batr’ya goctii. ki bin yil
birbirlerinden habersiz yasadilar. Kardes olduklarini unutmuslardi.
Gururun oOrdiigii duvarlar vardi aralarinda. Yiizyillar yiizyillar
kovaladi. Sehzadeler ihtiyarladilar. Bati illerinde saltanat siiren
hiikiimdar, Dogu’da kalan agabeyini hatirladi. Az gitti uz gitti...
Daglar, deryalar ast1... ve Avrupa ile Asya iki bin y1l sonra Himalaya
eteklerinde kucaklagtilar. Batili hiikiimdar iilkesine geri dondii. Bu

defa heybesinde kanli kelleler degil, 1s1kl1 kitaplar vardi.”'*

Buradan da anlasilacag: lizere Meri¢’te Hindu toplumunun dini hayatina
yeni a¢ilimlar saglayan iki onemli durum karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki

Hint alt kitasmi fetheden Miisliman toplumlar sayesinde gerceklesmistir. Ona

% Merig, age., s. 20.
199 Meric, Jurnal, 1, 150.
"9 Merig, Bir Diinyamn Esiginde, s. 88.
102 :
Merig, age., s. 17.
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gore tarikatlar dini hayat1 kurma adina Hint alt kitasinda boy gdsterirlerken Hindu
toplumunun mistik karakterdeki bazi unsurlar1 da buradaki Miisliiman tarikatlar1
etkileyebilmistir. Dinl hayat agisindan onemli kabul edilebilecek bu karsilikli
iligkiler biitiinii ¢ogunlukla sevgi ve hosgorii cercevesinde olusturulan bir
atmosferde gerceklesmistir. Hatta Ekber Sah doneminde evrensel bir dini hayat
tarz1 olusturulmaya c¢alisilmis olup dini farkliliklar ortadan kaldirilmaya ve biitiin

diisiincelere saygiy1 6ngoren evrensel prensipler benimsenmeye ¢alisilmistir.

Ote yandan Bat1 toplumunun Hint alt kitasmdaki toplumlarla karsilasmasi
Merig’e gore daha ¢cok somiirgecilik zihniyeti ile agiklanabilecek bir niteliktedir.
Bat1 toplumlar1 ona gére Hindu toplumunu sadece somiirge araci olarak kullanmig
ve bunu yapmak i¢in ilk 6nce oryantalizm yolu ile Hint alt kitasini1 tanimaya
calismigtir. Daha sonraki donemlerde ise kapitalizm yavas yavas Hindu
toplumuna niifuz eder hale gelmis ve Brahmanlar bu akimin onciileri haline
gelmisleridir. Bunun yaninda Meri¢, Hindu dini hayatinin yasanan boyutu olan
kastlar sistemi hakkinda atip tutan Bati bilim diinyasimin yaptiklar1 elestirilerde
haksiz olduklarmi dile getirmektedir. Oyle ki ona gére Hindu toplumundaki
kastlar dini karakterli olmasinin yaninda bu biiylik topluma diizeni, islevselligi
getiren bir yapiya sahiptir. Buna karsin gergek manada sosyal smif aywrimindan
bahsedilecekse bu durum Hindu toplumunda degil, bizzat Bati toplumunun

kendisinde mevcuttur.
II. BUDIST TOPLUMUNDA DINi HAYAT

Hint alt kitasinda karsimiza ¢ikan bir baska dini toplum Budistler olup,
Hindu gelenege bir alternatif olarak farkl bir dini hayat tarzin1 benimsemislerdir.
Cemil Merig¢ ortaya c¢ikan bu yeni gelenegi dini bir kopus degil, asirlar boyunca
Hindular tarafindan yipranan dini hayata bir reform niteliginde gormiistiir.'®
Aslinda Hindu dini hayati sadece diinyay diisiinen ve mutlulugu arzu ve isteklerin
tatmininde arayan bir yapiya sahip degildir. Ancak benimsedigi kast anlayisi
nedeniyle dini hayatin biitlin unsurlar1 sadece brahman kastini ilgilendirir hale

gelmistir. Dolayisiyla Buda’nin Hindu inanglarindan uzak durulmasi konusunda

onerdigi hususlardan biri de ruhban kast1 ve onun 6gretileridir. Bunun yaninda

103 Merig, age., s. 167.

29



onun her siniftan insana hitap ediyor olmasi yaptig1 bu reformlar1 destekleyen bir

mahiyettedir.'**

Bu baglamda Cemil Meri¢’ e gore de Budist gelenegin Hint alt kitasindaki
dini hayata bazi etkileri mevcuttur. Hint alt kitasinda toplumlar arasinda maddeci
akimlar fazlaca yayilmig ve benimsenmistir. Bunun sonucunda insanlar dini hayat
acisindan kutsal kitaplar1 Vedalar’a olan inanglarinin yerine yeni bir takim
arayiglara yonelmislerdir. Boyle bir dini iklimde ortaya ¢ikan yeni inang yani
Budizm, politeizmin hakim oldugu Hint alt kitasinda higbir tanrinin varlhigini
kabul etmeyen bir tepki dini olarak boy gostermis ve bu cografyanin dini hayat

tarihinde yeni bir ddnemi baslatmstur.'®

Budist teolojisinin Hindu diinya goriisiine bir meydan okuma oldugunun
farkinda olan Meri¢’e gore: Upanisadlar’n son boliimlerinde o donemin Hindu
toplumunda dini hayata dair cereyan eden teolojik tartismalarin yankilarma da
rastlanmaktadir. Bu anlamda Meri¢, Upanisadlar’da gegen bu diyaloglari, ruhban
sinifinin olusturdugu dini gelenegin duvarlarinda agilan ilk gedik olarak tavsif

etmektedir. %

Hatta Cemil Meri¢’e gore Buda ayni zamanda Hindu dini hayatinda etkili
olan Vedalar ve Upanisadlar’m yerine Tantrik metinleri bir alternatif olarak
getirmistir. Isa’dan sonraki bin y1l i¢inde edebiyat alaninda da ifadesini bulan ve
yeni bir inangla kaynasan Hindu dinsel metinleri Tantralar, ayni konular1 isleyen
Vedalar’in yerine geg¢mistir. Oyleki ona gdre Saktizm, Tantralar’da karsimiza
cikan yeni bir inang sistemidir. Bu yeni akide, Hint’in ii¢ biiylik dini olan
Brahmanizm’i, Cainizm’i ve Budizm’i degisik Olgiilerde olsa da etkilemistir.
Bunun yaninda Cainistler’le Budistler, Brahmanlar’mn Puranalar’mi 6rnek almis

olup bunun sonucunda ise Tantraizm’le Saktizm, her ii¢ dini de damgalamistir.'”’

Hindistan’daki bu ¢ok renkli dini hayatin neticesinde Hindular ve
Budistler arasinda yasanan heyecanli tartismalari anlatirken Meri¢, Buda’nin

delikanlilik ¢aglarinda toplumun her kesiminde, iilkenin her yerinde, teolojik

1% Ali ihsan Yitik, Hint Dinleri, izmir [lahiyat Vakfi Yayinlari, izmir 2005, s. 54.
195 Merig, age., s. 121-122.
1% Merig, age., s. 120-122.
197 Merig, age., s. 93, 159.
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meydan okumalarin goriildiigiini aktarmaktadir. Bu hararetli miinazaralarin
sonunda genel olarak felsefi acidan Budist ateizminin Hindu maddeci din

anlayisina cogu kez galip geldigi goriilmektedir.'®®

Din sosyologlar1 Budizm’in genel olarak, din hayat agisindan yayilmaci
ve misyoner bir karaktere sahip olmamasma ragmen Dogu toplumlarmi
fethedebildigini aktarirlar.'® Oyle ki Budist dini hayat anlayisi Buda’nin
ogrencileri sayesinde cografi, etnik, siyasi sinir tanimadan Hint alt kitasinin
disindaki toplumlara kadar ulagmustir.''® Cemil Meric de Budist geleneginin bu
yoniine isaret etmektedir. Ona gére Buda, yalniz kendi kurtulusunu diisiinse ¢6lde
miinzevi bir hayat1 tercih edebilecekken insanligi kurtarmak i¢in sehre geri
donmiistiir. Ayrica bu cografyadaki toplumlarda insanlar arasindaki sinif
farkliliklar1 ile miicadele eden Buda, dini hayati kurma adma bir sentez olarak
miicadelesinde tathlik ile kuvveti birlestirmistir. Sonugta Meri¢’ e gdére onun
verdigi bu miicadele, Hindu toplumundaki kastlarin ona diisman olmasina sebep

olmugtur.'"!

Cagdas din sosyolojisi de bu gercegin farkindadir. Buna gore Budist
toplum anlayis1 dncelikle Hindu kastlarindan Brahmanlar’a meydan okuyarak ise
baslamistir. Yine bu toplum, kast sistemini olusturan ve suurlastiran ruhban
sinifinin  toplumu teskilatlandirmasma da karst gelmistir. Bunun neticesinde
Budistler, Brahmanlarm tartisilmaz ve yanilmaz otoritesine ve onlarin yapmacik
dini pratiklerine, oOzellikle de Vedalar’in normatif baskisina karsi

112
savagmiglardir.

Meri¢ detayli bir sekilde bu bilgilere ilaveler yapmis ve Brahmanlarin
Budist toplumuna kars1 tepkilerini ortaya koymustur. Ona goére, ruhban kastmin
imtiyazli bir smif olusturmasina karsi olan Budist toplumuna, Brahmanlar diisman
kesilen ilk smnif olmustur. Bunun sebebi ise Budist toplumun 6gretileriyle ruhban

kastinda oldugu gibi bir avu¢ mutlu insan grubuna degil, biitiin insanliga

108

Merig, age., s. 120.

1% Gustav Mensching, Dini Sosyoloji, trc. Mehmet Aydi, Din Bilimleri Yayinlar1, Konya 1994,
s. 82.

19 Wach, Din Sosyolojisi, s. 388.

" Merig, age., s. 172, 266.

"2 Mensching, age., s. 171.
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seslenmesidir. Buna ek olarak dini hayat: kurma asamasinda ise Budistler, bir
tepki olarak ruhban kastinin din diline de iltifat etmeyip, Vedalar'm yerine

gecmesi i¢cin Sanskritce yerine farkli bir dil olarak Palice’yi kullanmislardir.'"?

Hindu toplumunun diinya goriisiine bir alternatif iiretme asamasinda
Budist toplumunun getirdigi mesaj, biitiin insanlia hatta ferdi hayatin i1zdirap
carkinda bulunan biitin varhiklara hitap eden bir nitelige biriinmistir.''* Bu
durum Meri¢’in dilinde daha tasvirci bir anlamla anlatilmaktadir. Oyle ki o,
Buda’y1 biiyiik tufanda gemisine ailesinden yalnizca esini bindiren ama biitiin
insanlig1 kendi gemisine davet eden Nuh’a benzetmektedir. Meric, bunu basararak
Buda’nin hem gonliiniin, hem de mabedinin kapilarini biitlin insanliga agtigini, bu
davetine de Hint alt kitasinda biitlin ac1 ¢eken, kastlar altinda ezilen toplumlarin
kosa kosa gittiklerini vurgulamaktadir. Ayrica o, ayrintida kalmis bir sosyal
gerceklige isaret etmektedir. SOyle ki Hint alt kitasinda daha once dini sosyal
hayata pek dahil edilmeyen kadmlar, onun sayesinde ilk defa kutsal sdlenlerde
yerlerini almaya baglamis, cariyelikten rahibelige yiikselmiglerdir. Esasinda
Budist toplum i¢in artik kastlar diye bir sinif aymrimi kalmams, sadece insani esas

alan bir dinf hayat perspektifi olusmustur.'"

Meri¢ bu bilgiler neticesinde aslinda Budist dini hayatmnin bir nihilizm
olarak degil aksine insanligin ulastig1 idealizmlerin zirve noktast olarak goriir.
Ona gore dini hayat agisindan Budist toplumu i¢in cennet de cehennem de yoktur.
Cenneti de, cehennemi de bireylerin kendileri yaratmaktadirlar. Budist
toplumunda diinya hayatindaki zindandan kurtulmak her bireyin kendi elindedir.
Toplumsal hayattaki biitiin acilarin kaynagi beseri heva ve hevesleri, sefaletleri,
bayagiliklar1 iceren hayatin kendisidir. Buna karsin bir gerilim olarak dini hayatin
Ozii olan saadet ise benligin ask icinde yanip nur haline donligmesiyle
gerceklesebilmektedir. Budist anlayisi 1s18inda saadetin getirdigi huzur, Cemil

Meri¢’in sembolik diliyle benligin kainatin konserine karigmasi, 151k olmasi, koku

'3 Merig, age., s. 163-164., Palice: Budizm’in kutsal dilidir. Budist kutsal literatiirii bir¢ok dil ve
lehgede olmasima ragmen Pali dilindeki metinler en sahih metinler olarak kabul edilir. Bu
konuda genis bilgi igin bakmiz; Ali Thsan Yitik, Hint Dinleri, izmir Ilahiyat Vakfi Yaymlar,
[zmir 2005, s. 55.

Mensching, age., s. 171.

"5 Merig, age., s. 167-168.
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haline doniismesi, sessizce mirildanilan bir nagme olmasi ve bir daha dogmamak
iizere bu maddi alemde erimesidir. Bu anlamda Cemil Merig¢’e gore Budist toplum

.. . 11 c A . . . 11
igin Nirvana''®, dini hayatm huzur veren idealist zirve noktadur.'"”

Cemil Meri¢, Buda’nin maddi diinyadan s1yrilip Nirvana’ya ulagsma aninda
bile Hindu Nirvana anlayisiyla adeta alay etigini betimler. O, Buda’nin son ani ile
ilgili bir rivayete su yorumu getirmistir:

“Diinya nimetlerini 6mrii boyunca hor géren Buda nefis bir domuz
kizartmasimni tika basa atistirdigl igin gociip gitmis. Tarihgi boyle
sOyliiyor. Giineste leke arayan kii¢iik adamin uydurdugu bir yalan mi

bu, bilmiyorum. En yavuz ermislerin, en ¢etin kahramanlarin zaman

zaman nasil ¢amurlastiklarini gérmek, kiiciik insanlar i¢in, hain, buruk

e .11
ve zehirli bir teselli.”''®

Sonu¢ olarak Meri¢’in perspektifinden Budizm’in 6n gordiigli dini hayat,
Hindu diinya goriisiine bir tepki olarak ortaya ¢ikmis ve onu Oncelikle 1slah
etmeye calismistir. Bu gelenegin kurucusu Buda, Hint alt kitasindaki toplumlarin
kastlara boliinlip hayatlarinin siniflara ayrilmasina karsi ¢ikmis, bunun yerine
insanlar arasinda sosyal kategoriler aywrimi yapmayan bir dini hayat tarzi
olusturmustur. Dini hayat adina kastlar sisteminin altinda ezilen, 1zdirap igerisine
giren toplumlar Buda’nin bu mesajina kosmuslar ve manevi yasam bdylece bir tiir
saf nihilizmden siyrilip dini bir idealizme biirlinmiistiir. Bundan sonra misyoner
karakterli bir tesekkiile sahip olmamasina ragmen Buda’nin 6grencileri dini hayat
anlayislarii Hint cografyasinin otelerine kadar tagiyabilmislerdir. Buna ek olarak
Merig’e gore sosyal hayata dair yeni agilimlar ortaya ¢ikmis ve bu zamana kadar

dini hayata pek dahil edilmeyen kadinlar rahibelige kadar ytlikselebilmislerdir.
III. CAINIST TOPLUMDA DiNf HAYAT

Cainizm, tipki Budizm gibi M.O. 6. asirda, Hint alt kitasmin kuzeyinde
Ganj havzasinda yer alan Bihar eyaletinde ortaya ¢ikmis bir dindir. Tarihsel siireg
icerisinde Cainizm evrensel bir din haline gelememis olmasima ragmen giiniimiize

kadar varligmi siirdiirebilmistir. Bu cografyadaki Cainist toplumun Budist

¢ Nirvana: Budizm’e gére aydinlanmis ruhun tekrar tekrar viicut bulma kisirdéngiisiinden
kurtulmasi, buna son vermesi., Daha genis bilgi i¢in bakiniz; Giindiiz, age., s. 286.

17 Merig, age., s. 168.

"8 Meric, Jurnal, 1, 53.
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toplumunda oldugu gibi Hindu dininin kast anlayisina ve kanli kurban torenlerine

kars1 reaksiyoner bir anlayisa sahip olduklar1 goriilmektedir.'"

Meri¢’e gore de Hindu dini anlayisma kars1 bir tepki olusacaksa bu
tamamen mevcut dini anlayisin aksi istikametinde olmak zorundadir. Bu anlamda
Cainist toplum, Hint alt kitasinda politeizmin hakim oldugu dini hayat
perspektifine kars: tanrilar1 tanimayan bir durusu benimsemistir.'** Oyle ki ona
gore Cainist toplumun dini hayatinda ¢ok tanrili bir anlayisa imkan
verilmemektedir. Mesela Cainistler Hindu kutsal kitaplarindan Vedalar’in tanri
kelam1 olduguna hem inanmamakta hem de bu inancin bir gostergesi olan vahye
de itibar etmemektedirler. Hatta bu durumu daha da ileri gotiirerek tanrmin
varligim1 sorgulama yoluyla bir ontoloji meselesi haline getirmisler ve evreni
yaratan tanr1 inancini c¢ok sikintili bir mevzu olarak gormiislerdir. Nitekim
Merig’e goOre yaratilisin merkezine oturan bir tanriytr kabul etmemeleri ve
maddenin ezeli olusunu benimsemeleri, onlar1 diinyanin ¢ok 6nceden beri var

oldugu fikrine gotiirmistiir.'*’

Buradan hareketle Meri¢, Cainist toplumun maddeye 6nem vermesi ile
olusturduklar1 diinya goriisii arasindaki bir celigkiye dikkatleri ¢cekmektedir. Ona
gore Cainist toplum, hem ruha hem de maddenin varlifina inandigindan diialist
bir yapiya sahip olarak taslarin, esyalarin hatta madenlerin bile cani ve ruhu
olduguna inanmaktadir. Dahas1 Cainist toplum, mutlak bir hakikatin varligia da
inanmadigindan hakikat sayilan herhangi bir seyin bir agidan gercek bagka bir
acidan ise yalana/yanilgiya [iliizyon] doniistiigiinii diistinmektedir. Dini hayat
hakkinda beseri hiikiimlerde goriilen isabetsizlikler bu yanilgi sebebiyle ortaya
cikmaktadir. Meri¢’e gore bu durumu en giizel anlatan hikaye Hint alt kitasina ait
alt1 korle fil arasinda gecen kissadir. Cemil Meri¢’in anlatimiyla filin kulagini
yakalayan kor i¢cin bu degisken hakikat bir kalbur, bacaginmi yakalayan kor i¢in ise
bir stitundur. Neticede Cainist toplum i¢in nihai gercekligin bulunmasi ¢ok zor

goziiktiigiinden yanilgisiz, yalansiz, dolansiz, mutlak hakikati sadece insanlara

9 yitik, age., s. 95.
120 Meri¢, Bir Diinyamn Esiginde, s. 121-122.
121 Merig, age., s. 165.
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kurtulus yolunu gosteren Cainizm’in  kurucusu; Mahavira’nin  miiritleri

kavrayabilmekte ve ortaya ¢ikarabilmektedir.'*

Merig’e gore Cainist toplum ayni zamanda Hindu kurtulus Ogretisi
Samsara’ya da yeni yorumlar getirmektedir. Cainistler’e gére Samsara’dan
kurtulmanin c¢aresi 6lmeden Once Olmektir. Bu inanci evrenle cagdas goren
Cainistler i¢in her devirde bu dini anlayis1 yeniden kurmak maksadiyla
peygamberler ortaya c¢ikmaktadir.'” Ote yandan Cainist toplumda dini hayat
acisindan gilinaha girmeden diinyadaki Omriinii tamamlayan ruh kendisinin
ulagabilecegi yiiksek mevki olan “paramatman”a doniismektedir. Bu sekilde bir
donilistim yasayan ruh, Samsara’dan belli bir zaman ic¢in de olsa kurtulmaktadir.
Cainist topluma gore Samsara zincirini kirmak en yiice ruhlarin imtiyazi1 olup
toplumu kurtulusa gotiiren yol ise higbir canliya zarar vermemeyi emreden
Ahimsa prensibidir. Cemil Meri¢ de bu prensip sebebiyle Cainistlerin ¢ift¢ilikle
ugragmadiklarini ileri siirmektedir. Zira onlara gore topragi parcalamak ve kurtlar1
oldiirmek gilinahtir. Hatta onlara gore yok edebilecekleri tek hayat kendi
hayatlaridir. Bu anlamda sosyal bir olgu olan intihar, onlara gore kor bir yasama

s 1:.. 124
arzusuna karsi ruhun zaferidir.

Meri¢ Cainist dini hayatinda kutsal kitaplarin roliine de deginmektedir. O,
Mahavira’dan 6nce gelen 23 hazirlayicinin (Tirtankara) miiritlerine anlattiklari
ezeli hakikatlerin bu diisturlarda bulundugunu sdylemektedir. Oyleki ona gore
Mahavira’nin sdyledigi, daha sonra ise miiritlerinin yazdig: diisturlardan olusan

kutsal kitap Isa’dan 400 yil 6nce kaybolmustur.'?

Ayrica Merig, giydikleri beyaz elbiselerle Cainist toplumda dikkatleri
iizerlerine ¢eken Sivetambaralar’in diisturunda 45 adet eserin olduguna isaret
etmektedir. Bazis1 sade bazis1 da 6zentili bir dille yazilmis olan bu diisturlarin en
eskileri M.O. 3. yiizyilda kaleme almmmustir. Bu tarihten sonra her yeni nesil bu
diisturlara yeni sayfalar eklemistir. Kutsal kitaplara yonelik olan bu ¢aligmalardaki

ama¢ Meri¢’ gore, Cainist toplumun dini hayatinin ¢esitli alanlarina bu diisturlari

122 Merig, age., s. 164-165.

12> Merig, Bir Diinyamn Esiginde, s. 164.
124 Merig, age., s. 165.

125 Merig, age., s. 165.
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uygulamaktir. Ote yandan Sivetambaralar’m yazdigi diisturlar dili ve tarihi
bakimindan ¢ok 6nemli olsa da biiyilk bir edebi degeri bulunmamaktadir. Bu
diisturlara dahil edilen kutsal metinleri Meri¢, kurtulus yolunu ogreten
Mahavira’nin 6grencilerinin yaziya gec¢irdigini ifade etmektedir. Diisturlarda
kullanilan dilin Hint alt kitasinda bulunan pek ¢ok dili eritebilme giiciine hayran
kalan Meri¢’ e gore, bu dilin sekillenmesinde sonraki donemde olusan ve dini

hayat1 alabildigince canli anlatan edebiyatim rolii biiyiiktiir.'*®

Bu noktada o, Cainist toplumunun meydana getirdigi inan¢ siteminin Hint
alt kitasinin atmosferi ile uyusmasinin zorluklarina da isaret etmektedir. S6z gelisi
astrlardir inanilan tanrilar1 ortadan kaldirabilmek ve adeta onlar1 “gdk kubbeden
kovabilmek” i¢in Cainistler’in biiyiik ugras verdiklerini, en sonunda ise alternatif
olarak tanrilarin tahtina evliyalarim1 yerlestirmek zorunda kaldiklarini
vurgulamaktadir. Ona gore bu evliyalarin en Onemli o6zelligi, tipki Hindu
ilahlarinda oldugu gibi olebilen, dirilebilen, ruhlar1 kaliptan kaliba gecebilen

varliklar olmalaridir.'?’

Sonugta Meri¢’e gore Cainist toplum, Hindu dini hayatina bir yandan tepki
gosterirken 0te yandan maddenin ezeliligini kendi dini hayatlarinda merkezi bir
konuma getirmistir. Kutsal kitaplardan diisturlar ise mahiyeti itibariyle toplumun
dini hayatina yon veren bir karaktere sahiptir. Bunun yaninda tanriya zekadan ¢ok
goniille varilacagma inanan Cainistler,'**olusturduklar1 alternatif dini hayat
perspektifleriyle bugiin de Hindistan’in ¢esitli bolgelerinde dini hayatlarmni

yasamakta ve inanglarini yaymaya ¢alismaktadirlar.'*
IV. KADIM iRAN TOPLUMUNDA DiNi HAYAT

Kadim Iran, Cemil Meri¢’in Dogu haritasinda i¢inde bulundugu son derece

canli inang hayatiyla ve dini doktrinleriyle rengini bulan bir iilke olmustur.'*

126 Merig, age., s. 166.

127 Merig, age., s. 165.

128 Merig, age., s. 264.

129 Merig, age., s. 167.

139 Ahmet Turan Alkan, Dogu ve Bati Karsisinda Cemil Meri¢, Ak¢ag Yaymlari, Ankara 1993, s.
69.
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Iran kokenli bir dinsel gelenek olan Zerdiistciiliigiin, Islam 6ncesi Iran
toplumunun dini hayatinda 6nemli bir yeri vardir.””' Zerdiistciiliigiin kutsal kitabi
Avesta’drr. Zerdiist’in - sozlerinden olusan ‘Gathalar’, Avesta igindeki
boliimlerden en 6nemli olanidir. Avesta, ifade ve muhteva bakimindan anlasilmasi1
cok zor olan bir kitaptir. Cemil Meri¢’e gore bu kutsal kitap, herkes tarafindan

farkli farkli anlasilip her kesime degisik mesajlar vermektedir.'*

Cemil Meric de Mecusi dini hayatinda Avesta’nin merkezi roliiniin
farkindadir. Ona gore Avesta, sadece kendisine inanan topluma degil ayni
zamanda onu okuyanlara da yeni agilimlar saglayacak giictedir. Oyle ki bu kitap
Mecusi’nin yaninda Musevi’ye, filozofa veya din bilginine de ufuk agacak
mesajlar icermektedir.'*® Hatta Meri¢’ e gore Avesta, yorgun ve bitkin Asya
toplumlarma nispeten daha geng Avrupa toplumlar1 arasinda isiktan bir kdpri

. [ . 134
vazifesi gormektedir.'

Mecusi toplumundaki dinamiklerin araci roliinii agiklamaya c¢aligsan
Meri¢’e gore Zerdiist dini hayat tarzi, M.O. 4. yiizyildan itibaren Bat1 toplumunu
etkilemeye baslamistir. Hatta ona gore Yunan filozoflardan Eflatun, bu dini hayat
disiincesine asinadir. Bu anlamda Zerdiist dini hayat anlayisi, Buda ve
Konfiigyiis’iin dini mesajlarindan &nce Bat1 toplumuna ulasmistir. Oyle ki ona
gore Bati nazarinda Dogu denince Iran anlasilmis ve Dogu toplumlarmin
hikmetini tek basina Zerdiist temsil etmistir. Hatta bunun sonucunda Batida ortaya
cikan bazi bilimsel yanilgilar, sozgelisi Mezopotamya’nin gék bilim ve biiyii gibi

miraslari, yanhshkla Zerdiist’e atfedilmistir.'*

Merig’e gore Zerdiist dini hayat bigimi yalniz Bati toplumunu degil ayni
zamanda orta dogudaki Musevi toplumu da etkilemistir. Ona gére Musevilerin
dini hayat anlayisindaki hayir ile ser arasindaki evrensel ikilik, diinya egemenligi

icin birbirleriyle savasan cinler ile melekler, kiyamet giiniine iman, tek

1 Sinasi Giindiiz, “Mecusilik”, Yasayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz, Diyanet Isleri

Baskanlig1 Yaynlari, Ankara 2007, s. 507.
132 Kemalettin Tas, Din ve Toplum Karsisinda Cemil Meric, Artus Kitap, Istanbul 2007, s. 66.
133 Meric, Bu Ulke, s. 148.
13% Merig, Bir Diinyamn Esiginde, s. 148.
133 Cemil Merig, “Elinde Cennet Acan Zend Avesta”, Hisar Dergisi, Istanbul 1971, II, 7°den
naklen Tas, age., s. 63-64.
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tanriciliktaki evrensellik ve ruhaniyet Zerdiist¢iiliigiin birer yadigaridir. Bu durum
Meri¢’ e gore sadece Musevi toplumla da smirli kalmamistir. Hatta ona gore
Hiristiyan toplumun 6zgiin kaynaklarinda Zerdiistciiliikten esinlenmis inanglarin
varligindan s6z edilmektedir. S6z gelisi Meri¢, Aziz Pavlus’un, agir hikmet iceren
Yuhanna Incil’inin, Musevi Philon’un, Plotinius’un, Mani’nin, Aziz
Augustinius’un, Mecusi toplumunun degerleri g6z Oniinde tutulmadan
anlagilamayacag1 kanaatindedir. Hatta ona gore Hiristiyanligin Maniheizm’den
once ilk biiylik rakibi olan Mitra dini, Zerdiist dini hayatindan izler

tagimaktadur.'*®

Zerdiist hayat tarzinin Bati1 toplumunda tekrar popliler olmasint gérmek
icin 19. Yiizyilh beklemek gerekecektir. Cemil Meri¢ bu durumun gayet
farkindadir. Ona gore bu donemde Batili tarihgiler, kadim Iran’m dini hayatinin
kurucusu olan Zerdiist’ii kendi toplumsal emellerine goére yeniden okuyup
yorumlamislardir. Merig’e gore onceleri Zerdiist™ii “ilerici bir kdy papazi” olarak
nitelendirirlerken bu asirdan itibaren bilhassa oryantalizmin olgunlagmasinin
etkisiyle biiyiik bir degisim yasamislardir. Hatta Zerdistciliiglin din dili olan
Zentce’nin esrarinin ¢ozlilmesiyle Avesta yeniden Bati dillerine ¢evrilmistir. Bu
gelismelerin neticesinde magrur ve diglamact Bati toplumu kendi bilgisinden
siiphe etmeye baslamis, baska toplumlara ilgi duyarak 6nceden yapmis oldugu
yanl terctimeleri yeni bir gozle tekrar yapmak ve dini literatiiriinii degistirmek
durumunda kalmistir. Sonugta bu terciimeler hakkindaki yorumlar birbirini
kovalamis ve Zerdiist, yeni bir kimlikle Bat1 toplumunun karsisma ¢ikmustir. Oyle
ki ona gore 19. aswrda “ilerici papaz” olarak yansitilan Zerdiist, giiniimiiz
tarihcilerine gore “bir ilke”, “bir model”, “bir dervis”, “koyu bir diizen
savunucusu veya bir cezbe uzmanina” doniistiiriilmiistir. Kisaca sOylemek
gerekirse pozitivizmin etkisi ile Isa Mesih’in dini hayattaki agirligmi Bati
toplumundan silmek isteyen 19. ylizyilin kilise karsit1 diisiiniirleri, onun yerine
Zerdiist’ii 6n plana ¢ikarmak istemislerdir. Boylece Zerdiist, pozitivist ¢cevrelerce

ozellikle dindar Hiristiyan toplumuna karsi bir silah olarak kullanilmistir."*’

3¢ Merig, age,, s. 7.
137 Meri¢, Bir Diinyamn Esiginde, s. 148.
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Neticede Kadim Iran toplumu sosyo-kiiltiirel yapisiyla Cemil Merig’in
dikkatinden kagmamistir. Dindar1 olsun ya da olmasin Kutsal kitap Avesta her
okuyana yeni acilimlar saglamaktadir. Mesela herhangi bir seyi diializm agisindan
degerlendirmeyi Ogretmistir. Yine Meri¢’e gore kutsal dil Zendce, iyi-kotii
diyalektik anlayis1 ve Zerdiist figlirii gibi katkilariyla Bat1 toplumuna yaptigi
olumlu etkiler agisindan dnemlidir. Oyle ki Cemil Meri¢ burada Iran kaynakl tek
yonlii bir bilgi akisina vurgu yapmakta, Dogu toplumlarmnin sahip oldugu dini,
ictimai degerlerin Bat1 toplumuna tasinmasinda Kadim Iran toplumunun bir

“kopri” vazifesi gordiigiinii iddia etmektedir.
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IKiNCi BOLUM

CEMIL MERIC’E GORE BATI TOPLUMLARINDA DiNf HAYAT

I. YAHUDI TOPLUMUNDA DiNi HAYAT

Yahudi toplumunun ge¢misten giiniimiize kadar siirdiirdiigi Yahudilik,
vadedilmis topraklarla 6zdeslesmis bir millet hayatmi, ortak bir inanci, dili,
edebiyati, folkloru, kanunu ve sanati ihtiva eden 6zgiin bir diinya goriisii sunan bir

gelenektir."*®

Nitekim Cemil Meri¢’in zihin diinyasinda da Yahudi toplumunun
olusturdugu bu gelenek dini anlamda kurduklar: bir sistemden ibarettir. Ozgiin
karakteri sebebiyle Yahudi toplumundaki dini hayati sekillendiren sosyal ve siyasi
kurumlarimn hepsi dogrudan dogruya temellerini dinden almaktadir. Ona gore
Misir’dan vadedilmis topraklara olan yolculuklarinda “secilmis kavim” olarak
Yahudi toplumu, siyasi ve dini islerini birbirinden aymrmadan yiiriitmiistiir. Bu
donemde Yahudilerin tek otorite kaynagi tanrinin mutlak iradesi olup savaglarin

biricik sebebi ise dini kaynakli unsurlar olmustur.'*

Yahudi toplumunun idealizmden mahrum oldugunun iddia eden Meric’e
gore bu toplum, yasadigi diinyaya kendi hakimiyetini kurmak i¢in bir fikir
iretmekten ziyade hedeflerini gerceklestirmek maksadiyla tiim toplumsal
yikimlar1 yapabilecek bir karaktere sahiptir. Hatta ona gore Yahudi dini hayatinin
kendine 6zgili baz1 6zellikleri mevcuttur: Bunlardan biri de dini hayatin genetik
anlamda sadece Yahudi olarak dogan fertlere mahsus bir yasam tarzi olmasidir.
Esasinda Yahudilere gore genetik anlamda melezlesme, bir anlamda tanri
iradesine ve tabiatin kurallarina karsi gelmekle esdegerdir. Onlara gore insanin
kuvveti de zaafi da tasidig1 kanda bulunmaktadir. Buna ek olarak Merig’e gore

Yahudi toplumu kendi kan safligmi kaybederse ruh birliklerini de

138

Baki Adam, “Yahudilik”, Yasayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz, Diyanet Isleri Baskanligi
Yaynlari, Ankara 2007, s. 207; Robert M. Seltzer, “Jewish People”, Encyclopedia of Religion ,
ed. Lindsay Jones, USA 2005, VII, 4854.

139 Cemil Merig, Isik Dogudan Gelir, Pinar Yaynlari, istanbul 1984, s. 98.
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kaybedeceklerine inanmaktadir. Boylece Yahudi dini hayatini bir arada tutan etnik
bag olarak da karsimiza Yahudi bir aileden dogma faktorii ¢ikmaktadir. Bu
anlamda ona gore insanlik tarihinin en eski topluluklarmdan olan Yahudi
toplumunun temelleri kan ve k iizerine kurulmus bir niteliktedir. Kana ve rka
yapilan bu vurgunun bir neticesi olarak toplumlar arasindaki smnif miicadelesi
Yahudilerin bir icad1 gibidir. Hatta onlara gore biitlin insanligin en biiylik sugu
genetik a¢idan melezlesmeleri, kan ve irk kanununu ¢ignemis olmalarmdan ileri
gelmektedir.'** Nitekim Weber’e gore de Yahudi toplumu, kana ve irka yaptiklari
vurgunun yaninda dini hayat tarzlar1 geregi diinyayr da reddetmemislerdir. Ote
yandan aleme kendi wklarindan baska hakim olmak isteyen tiim toplumsal

smiflara ise karst ¢ikmiglardir.'*!

Her ne kadar Merig, Yahudi toplumunun bir idealden uzak oldugu fikrinde
olsa da Yahudilikteki Mesih inancmin bu dine yiiksek bir idealizm verdigi
soylenebilir. Tevrat’la Incil aras1 donemde ac1 ¢eken Yahudi toplumunda ortaya
cikan Mesihgi fikirler, Hz. Davud’un neslinden gelecek olan ideal Mesih
anlayisini karsimiza ¢ikarmaktadir. Yahudileri idealist bir toplum haline getiren
bu milli kisilik, geldiginde topluma hikmetle ve adilce hilkkmedecek; diinyanin
biiyiik kuvvetlerini yenecek kendi halkini yabanci yonetimden azad edecek ve
insanlarm  huzur ve mutluluk icinde yasayacaklar1 evrensel bir krallik

142
kuracaktir.

Bunun yaninda Yahudi toplumundaki rk¢iligin dini temellere dayandigini
tespit eden Meri¢’e gore wkeilik, dini hayatin her alanini diizenleyen kutsal kitap
Tevrat’la baglamaktadir. Hatta ona gore daima hakim smnif olmak i¢in miicadele
eden bu toplum, yaptig1 biitlin isgalleri, yagmaladigi biitiin toplumlardaki somiirge
izlerini gizlemek istemektedir. Bu tiir bir gayretin sebebi ise yine dini hayat
kokenli temellere dayanmaktadir. Ciinkii Yahudi dini hayat tarzini diizenleyen
Tevrat, onlara Yahudi olmayan toplumlarin mallarini helal kilmaktadir. Bu tiir bir

izin ise Yahudi toplumunun tanrinin sevgili kavmi olmasindan ileri gelmektedir.

10 Meri¢, Umrandan Uygarhiga, s. 123-124.

! Max Weber, The Sociology of Religion, s. 246.

2 Helmer Ringgren, “Messianism”, The Encyclopedia of Religion, ed. Mircae Eliade, New York
1987, IX, 469-481, trc. Ali Coskun, Mesih’i Beklerken, Ragbet Yaymlari, Istanbul 2003, s. 46.
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[lahi agidan kutsanan bir toplumun da disa kapal1 bir yapiya biiriinmesi Meri¢’e
gore bu toplumu “Musevi dogulur Musevi olunmaz” fikrine oradan da irk¢iligin
ileri boyutlarma kadar gétiirmiistir.'*® Bu anlamda irksal agidan tek bir kavme
vurgu yapan Yahudi toplumu, ice kapali yapisiyla ne evrensel dini hayat

prensiplerini ne de misyoner egilimleri biinyesinde bulundurmamaktadur.'**

Ote yandan Meri¢, Yahudi toplumunun dini hayatmi sekillendiren bir
baska boyutuna daha isaret eder; Yahudiye 6zgii ilahi inayet. Ona gore Yahudiler
yaptiklar1 savaglarda basarili olduklar1 zaman bunu tanrinin Yahudilere bahsettigi
ilahi inayeti olarak kabul etmektedirler. Ona gore Yahudi toplumu her zaferden
sonra tanriya sikretmektedir. Gergekte bu durumu Meri¢, Yahudi toplumunun
kendi tarihindeki inis ve ¢ikislari, tanriyla aralarindaki dini bagin bir sonucu
olarak ilahi inayetin azalip ¢ogalmasi neticesinde olusan bir olgu olarak
gormektedir. Bunu da o, Tanr1 ile Yahudi toplumu arasinda yapilmis olan ahde ve

onlarin tanriya olan adamushklarina yormaktadir.'*

Meri¢’ e gore Yahudi dini hayatini sekillendiren bir bagka unsur ise tek
tanr1 inancini ana tema yapan kutsal kitap fikridir. Ona gore Tevrat’in gdze ¢arpan
ilk 6zelligi icindeki kitaplarin ¢esitliligidir. Fakat bu cesitlilik kendi icerisinde
gizli bir birligi de beraberinde getirmektedir. Ozellikle her bir bdliim konusu,
bicimi ve amaci agisindan ortak mesaj olarak tevhid inancma vurgu
yapmaktadir.'*® Buna ek olarak ona gore Yahudi dini hayatin sekillendiren birok
unsur, kavim olarak Yahudilerin yasantilarinin tarihi ile ortaya ¢ikmustir. Tanr1
onlar1 kendi kavmi olarak se¢mis oldugundan onlara uymalar1 gereken kurallar1 da
bizzat Tevrat’m icinde teblig etmistir.'*” Tevrat’a gore alemin baslangicindan bu
yana yeryiiziindeki dini kurallar1 koyan varligm tek bir tanr1 oldugunun farkinda
olan Meri¢, Yahudilerde olan kainattaki “emir ve otorite ” fikrinin bu kutsal
kitaptan kaynaklandigim1 diistinmektedir. Hatta daha sonralar1 Yahudi tarihinde
dini hayat1 sekillendiren “krallar” donemi bu adi gegen fikirden dogmustur.

Yahudi toplumu tevhid merkezli bir dini hayat anlayis1 benimsediginden tanri ile

5 Merig, Sosyoloji Notlar: ve Konferanslar, s. 99.
Y Giinay, Din Sosyolojisi, s. 580.

15 Merig, Isitk Dogudan Gelir, s. 97-98.

146 Merig, age., s. 90.

1w Merig, age., s. 106.
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yapmis olduklar1 anlagsmanin bir benzerini bundan sonra krallar ile yapmuslar,
bazen isteklerini bu hiikiimdarlara kabul ettirmisler bazen de onlarin dediklerini

harfiyen uygulamuslardir.'*®

Meri¢’e gore Yahudi kutsal kitabi sadece tevhid eksenli bir anlayis
sunmamakta bunun yaninda yeryiiziindeki biitlin insanligin kaderinde var olan bir
siirece de isaret etmektedir. Bu 6nemli bakis acis1 ise ona gore biitiin milletlerin ve
kitalarm bir kurulus, yilikselis ve ¢okiis kanununa tabi oldugu fikridir.'* Nitekim
Dinler Tarihi de bu siirecin farkindadir. Ciinkii Tevrat, dlemin yaratilisindan Hz.
Musa’nin 6liimiine kadar olan olaylar1 ve Tanri’nin Hz. Musa’ya gonderdigi dini
kanunlari, bunun yaninda Yahudi toplumunun zafer ve c¢oOkiislerini de

anlatmaktadir.'°

Yahudi kutsal kitabinin ¢ok yonliiliiglinden hareketle Merig, bu kitabin
kutsalligmin 6tesinde avam tabakasmi da harekete gecirecek zenginlikte ve
cesitlilikte, dini hayat1 sekillendirecek olan siir, nesir, hikmet ve gizemli bilgiler
iceren yapiya sahip oldugunu savunmaktadir. Ciinkii ona gore Tevrat’taki metinler
tarihle hukukun, siirle hikmetin, vahiyle batil inanglarin ¢6ziilmez bir kordiigiim

halinde kaynastig1 esrarengiz sayfalardan olusmaktadir."!

Ote yandan Tevrat’in metninde dnemli degisiklikler oldugu ve ona bir
takim ilaveler yapildigi ise bir gergekliktir. Fakat bunlar kasitli bir sekilde yapilan

tahrifler olmayip, miistensih hatalarmdan kaynaklanan tahriflerdir.'

Ayni
goriiste olan Cemil Meri¢, sanildiginin aksine Tevrat’in tahrifinin ideolojik
olmaktan ziyade sehven olusuna dikkat cekmektedir. Oyle ki ona derlenme siireci
kac ylizyil oldugu hala tartisma konusu olan Tevrat’taki biiyiik degisiklikler, dini
hayat1 da etkileyecek boyuta ulasmis, bu kitaptaki dualarin ibadet esnasinda ii¢
farkli lisan ile okunmasina yol agmistir. Bu ibadet dilleri Ibranice, Aramice ve

Yunanca olmustur. Cemil Merig, bu etkili degisime yol agan insanlarin ¢obanlar,

"8 Meri¢, Umrandan Uygarhga, s. 216.

199 Merig, Sosyoloji Notlar: ve Konferanslar, s. 249.
130" Adam, age., s. 222.

151 Merig, Isik Dogudan Gelir, s. 88.

132 Adam, age., s. 227.
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hiiklimdarlar, hatta kara cahil insanlar, allame derecesinde bilgiye sahip olan

kisiler gibi toplumun degisik katmanlarindan oldugunu diisinmektedir.'>®

Merig, dini hayat1 sekillendiren diger Yahudi kutsal kitap kiilliyatinin
derlenmesinin kronolojik ac¢idan milattan Oncesine kadar dayandigini ifade
etmektedir. Ik dnce Tevrat’a ait kabul edilen metinler Sinagog’da tespit edilmis
fakat bu faaliyet yiizyillar boyunca tartismalara neden olmustur. Hatta ona gore
milattan sonra ikinci asirda bile Yahudi ruhban smifi bazi eserlerin Tevrat’ta yer

alip almayacag1 konusunda tartismaya devam etmislerdir."™*

Bu tartigma siireci
devam ederken Meri¢’e gore farkinda olunmadan Yahudi dini hayatini sahih
olmadig1 halde sekillendirecek din disi mahiyetteki yazilar da Tevrat’a dahil
edilmistir. Esasinda ona gore dini hayati asil ilgilendiren yazilarin bir¢ogu eski
eserleri toplamak isiyle ugrasilirken kaybedilmistir. Bir takim gercegi ifade eden
yazilar da eski c¢aglarin inanglarmi1 fazla gergekci bir dille aktardiklari ig¢in
katiplerce bir yana birakilmis ve Yahudi rahipleri sehven de olsa bu metinleri

Tevrat’a dahil etmemislerdir.'

Bir zamanlar diinyanin en eski edebiyat mahsulii sayilan Tevrat hakkinda
Merig, énemli bir noktaya daha isaret etmektedir. Oyle ki ona gére Mezopotamya
medeniyetlerinin edebiyat alanindaki eserleri bu kitaptan daha Once kaleme
almmis ve olusturdugu etkiler nedeniyle yiizyillar sonrasinda Yahudi kutsal
kitabini belli oranda sekillendirmistir. Hatta Merig, bicim, siir yontemleri, imaj ve
islup gibi bircok bakimdan Tevrat’m Mezopotamya edebi diislincesinden ayr1
diisiiniilemeyecegi kanaatindedir.'”® Buna ek olarak Yahudi dini edebiyat1 yer yer
bazi tezatlar1 da icermektedir. Mesela Meri¢’e gore kutsal kitap kiilliyatindan biri
olan Viiz’de diinyay: elinin tersi ile iten bir anlayis karsimiza ¢ikmaktadir ki bu
da diinyaya fazlasiyla 6nem veren Yahudi toplumunun hayata bakisiyla bir ¢eliski
icerisindedir.”” Yine bu kiilliyattan olan Siileyman’in Meselleri sézde onun
kaleminden c¢ikmis olarak kabul edilse de sanki asirlar boyunca diisiiniiliip

baskalar1 tarafindan yazilmis gibidir. Elbette bu metinlerde dini hayata dair veriler

'35 Merig, age., s. 90.
1% Merig, age., s. 91.

155 Merig, age., s. 91-92.
1% Merig, age., s. 93.

157 Merig, age., s. 110.
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bulunmaktadir ama daha ¢ok diinyaya Yahudileri yonlendiren ahlaki dgretilerin
varlig1 s6z konusudur. Buna ilave olarak Nesideler Nesidesi Meri¢’e gore bu
durumu en 1iyi izah eden O0rnek olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu metin ona gore
dini hayata hitap eden bir kitaptan ziyade diinyevi bir askin hikayesi olarak

kendisini gostermektedir.'*®

Nitekim Merig, lizerinde cesitli anlam degisiklikleri ile ruhban sinifi
tarafindan siirekli miidahalelere maruz kalan Yahudi yazili dini edebiyati
hakkinda soyle bir degerlendirme yapmaktadir:

“Kitab-1 Mukaddes’i okuyorum: ‘Baglangicta Allah gokleri ve yeri
yarattl. Ve yer 1ss1z ve bostu; ve enginin yiizii tizerinde karanlik vardi;
ve Allah’in ruhu sularin yiizii izerinde hareket ediyordu. Ve Allah
dedi’ (Tekvin, s.1)”... Oysa soz konusu Allah’in ruhu degil, ‘biiyiik
bir riizgar’ Ibranicede biiyiik bir dag, biiyiik bir nehir yerine, Allah’mn
dagi, Allah’in nehri denirmis c¢ok defa. Saint-Jérome’un terclime

hatasin1 Taranto ruhaniler meclisi kutsallastirmis. Nesiller on alti

asirdir sularin iizerinde hareket eden Allah’in ruhu mucizesiyle karst

1
karsiya!” >

Neticede Meri¢’e gore Yahudi toplumunun dini hayat tarzini yansitan bazi
unsurlar mevcuttur. Oncelikle bu toplumu bir arada tutan se¢ilmis kavim anlayisi
Yahudi toplumunu diinya iizerindeki diger kavimlerden tistiin olduklar1 fikrine
gOtlirmiistiir. Bu anlamda ona gore dini agidan tanrinn ilahi inayetine mazhar olan
Yahudi halki, dini hayat agisindan i¢e kapali, sadece kana ve wka vurgu yapan bir
kimlikle kendini gdstermistir. Diinya iizerinde baska toplumlarin dini anlamda
otoritesini tanimayan Yahudiler, kendi dini ideallerini gerceklestirmek icin

onlerindeki tiim engelleri ve halklar1 yikabilecek bir karaktere biirtinmiislerdir.

Ote yandan Yahudi kutsal kitabinda hakim olan tevhid merkezli dini hayat
tarzi, bu toplumu Tanr1 ile aralarinda yaptiklar1 anlagsma geregi “emir ve otorite”
fikrine gotiirmiis, onlarin dini hayat tarihinde krallar doneminin ortaya ¢ikisina
zemin hazirlamistir. Ayrica kutsal kitaplarda Meri¢c’e gore avami bile dini bir
coskunluga gotiirecek karakterde ifadeler bulunmaktadir. Fakat kutsal kitap

Tevrat’in yazilmasi ve derlenmesi ¢ok degisik sekillerde gerceklesmistir. Bir

18 Merig, Isik Dogudan Gelir, s. 110.
139 Meri¢, Umrandan Uygarhiga, s. 338.
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yandan kutsal kitaba dahil edilmemesi gereken harici unsurlar Yahudi rahipleri
tarafindan yerlestirilirken bu harici unsurlar din dis1 olsa bile Yahudi toplumunun

dini hayatm etkilemistir.

Bunlara ek olarak Meri¢’e gére Yahudi dini hayatinda farkl uygulamalar
da kendisini gostermistir. S6z gelisi farkli dillerde yazilip degisik sekillerde
yorumlanan kutsal metinler, bir yandan kendi i¢inde celiski olustururken ote
yandan Yahudi dini hayat tarzinin aksine olacak goriisler de icermektedir. Hatta
Meri¢’e gore Yahudi dini hayati antik diinyanin 6zellikle Mezoptamya dini

hayatinin 6nemli bilgilerini de aktarmaktadir.
II. HIRISTiYAN TOPLUMLARDA DIiNi HAYAT

Avrupa Hiristiyan toplumlarinda dini hayat1 sekillendirmede kilisenin baz1
fonksiyonlarmin bulundugu agiktir. Bunlar Hiristiyan dini hayatma dair
doktrinlerin sistemlestirilmesi, tekemmiilii, akide kurallarinin belirlenmesi, itinali
bir sekilde topluma yeni ufuklar verip kolektif ibadetin sekillerinin

standartlastirilmasi ve olusturulan dini hayat tarzinmn siirekliligini saglamaktur.'®

Cemil Meri¢’e gore Hiristiyanlhigin ilk caglar1 her tiirlii pesin hiikiimden
siyrilarak incelenirse su gercegi kabullenmek gerekir ki Hz. Isa ve havarileri,
dogrudan dindar hayatini etkileyecek bir bigimde o cagin hiirriyet miicahitleri,
esitlik ve hayirseverlik vazeden gercek filozoflari olarak karsimiza ¢ikmaktadir.'®’
Hatta ona gore kilise kurulmadan 6nce Hiristiyanlarin dini hayatinin tesekkiilii bir
koleler toplulugu icerisinde gerceklesmistir. Oyle ki Hiristiyanlar, daha ilk
donemde dini hayat anlayiglarini bir yasam tarzi olarak yaymaya calismislar ve
Roma Lejyonlarinin ¢ignedigi a¢ ve muzdarip bir kalabaliga doniigsmiislerdir.
Fakat Roma Imparatorlarindan Konstantin’in zamaninda bir devlet dini olarak
Hiristiyanligin kabul edilmesi mevcut durumu tersine ¢evirmis, artik kilise odakl
Hiristiyan dini hayat tarzi kokleserek devletin biitiin siyasi islerine miidahale
edebilecek bir giice ulasmustir.'®® Mevcut siyasi otoriteyi ele gegiren kilise bu

giiciinii bir zamanlar kendisini ezen diger otoriter giicleri ortadan kaldirmak i¢in

160 . e
Wach, Din Sosyolojisi, s. 189. _

11 Cemil Merig, Saint-Simon Ilk Sosyolog Ik Sosyalist, iletisim Yayinlari, istanbul 2005, s. 81.

12 Merig, Sosyoloji Notlar: ve Konferanslar, s. 49-50.
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kullanmaya baslamistir.'® Yani Meri¢’e gore baslangigta Hiristiyan toplum igin
dini hayatta ac1 cekmek sevap getiren bir olgu iken daha sonralar1 6zellikle kilise
kurumunun tesekkiilii ile bu diger insanlara eziyet verici, Hiristiyan olmayanlara

acimasizca davranilmasi gibi bir sonucu beraberinde getirmistir.'®*

Meri¢’e gore Hiristiyan dini hayat tarzi yapi olarak istilaya dayanan, kendi
insanina dahi hareket imkéni tamimayan, dini yasantisinda bile onu 06zgiir
birakmayan bir yapiya sahiptir. Ozellikle ortagagda kilise dini hayata miidahaleyi
fazlaca yapmis, o donem insanina “kurtulus” miijdesi vererek cenneti vaat
etmistir. Oyle ki ona gdre bu ¢agdaki insanlara kilise, yasadiklar biitiin sikintilara
ragmen dini hayat agisindan tevekkiilii, sabri, alcakgoniilliliigii, feragati ve setkati
telkin etmistir. Elbette bu kurum Meri¢’e gore, boyle bir miicadeleyi bosuna
vermemistir. Ciinkii kilisenin gosterdigi bu caba bir dini idealden ziyade
kendisinin sozciisii oldugu Roma imparatorlugunun yikilmasmni 6nlemek ic¢in
yapilan menfaat dolu bir gayretten ibarettir.'® Hatta kilisenin ve papalik
kurumunun dini nasil kullandigin1 Merig, izah da etmektedir. X. Léon, Hiristiyan
toplumu bir arada tutabilmek i¢in Hz. Isa’nin hakkinda ¢esitli masallar uydurmus,
hatta bunun daha ileri derecesinde “su Isa masali da amma isimize yaradr”

seklinde agiklamalarda bulunmustur.'®

Cagdas din sosyologlarindan Gustav Mensching de Cemil Meri¢’in
tespitlerine paralel goriisler serdetmektedir. Ona gdre papaz smifinin son derece
farkli derecelerde birbirine baglandig1 laikler, kesisler, din adamlar1 halindeki
organizasyonu ile ortagag kilisesinin giicii ve devlet halinde teskilatlanan sosyal
hayatin canli yapisi, grup ve devlet halinde Hiristiyan dini hayat tarzi {izerine
birlesmis bir teskilatin varhigini géstermektedir. Kilise bizzat kendi eliyle topluma
sundugu dini hayat tarzi ile Hiristiyan toplumun yapmasi gereken vecibeleri
belirlerken din iizerine kurulmus bir toplum olusturmaya caligmaktadir. Elbette
ona gore kilisenin seslendigi toplumun o donemdeki durumu yapilacak olan biitiin

dini telkinlere miisait bir ortamu saglamaktadir. S6z gelisi olduk¢a fakir,

163 Merig, age., s. 241.

1% Merig, Kirk Ambar, 1, 100.

18> Tas, Din ve T oplum Karsisinda Cemil Merig, s. 72.
1% Merig, Sosyoloji Notlar: ve Konferanslar, s. 65.
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parcalanmis sosyo-kiiltiirel bir hayatla ortacag Hiristiyan toplumunun zihni
yapistyla, kendisine kurtulusu vadeden kilise kurumunun @ fikirleri
uyusmaktadir.'”” Mensching’e gore Hiristiyanligmn bir devlet dini haline gelisiyle
otorite kaynagi olarak sadece kiliseyi taniyan devlet, zaruri olarak kilise
normlarini ve onun sundugu dini hayatin manevi hedeflerini de tanimak zorunda
kalmis, kendi yapisim1 kilise yapisi ile bitinlestirmistir. Papaz smifi
imparatorlugun memurlarimin hepsini olusturdugundan kilise tarzi bir dini yasayis

devletin tiim kurumlarinda yavas yavas kemiklesmeye baslamistir.'®®

Bu merhaleden sonra Cemil Meri¢, Mensching’den bir adim daha ileri
giderek olaymn siyasi boyutuna deginir. Merig’e gore siyasi anlamda devlete
otorite kuran kilise, yiizyillar sonra kurulus amacinin digia ¢ikmis ve Hiristiyan
toplumu, carmihta can veren sefkat tanrisi adma cinayetler islemeye

baslamustir.'®

Kilise siyasi giicii elinde bulundurdugu yiizyillar boyunca
putperestleri zorla Hiristiyanlastirmis, Hiristiyan olmayanlar1 kendilerine kardes
saymayip onlar1 kendi yasadigi diinyaya dahil etmemistir. Hatta kilise kendisinden
farkli bir dini hayat tarzim1 benimseyenlere karsi tiirlii iskenceler yaparak dini

anlamda baska bir otorite olusmasini da engellemistir.170

Meri¢’e gore Bati toplumunun ezoterik gelenegi de resmi yapist gibi
Yahudi-Hiristiyan koklere sahiptir. Ona gore ortagag boyunca kemiklesen,
katilasan kilise, bugiin sadece yaratict her inanca ve aydinlik her yasayisa kapali
bir diinya devleti kimligi sunmaktadir.'”’ Oyle ki dini hayat icin artik hicbir
yenilik liretemeyen kilise, Meri¢’in perspektifinden sadece belli bir diisiinceyi
tatbik edebilecek ve onu gelistiremeyecek bir yapiyla hiir diisiinceyi diglayan bir

kurum olmaya mahkéim olmustur.'”

Kilise dini hayat acgisindan pek cok firkaya
ayrismasima ragmen bugiin bile dindar kitleler baglaminda yalniz diisiinmesini
bilmeyen vicdanlar ve istemek kabiliyetini kaybeden iradeler {izerinde

hilkkmedebilmektedir. Kilisenin biitiin bu olumsuzluklara ragmen hala ayakta

'*7 Mensching, Dini Sosyoloji, s. 89.

%% Mensching, age., s. 129.

199 Meric, Bu Ulke, s. 196.

170 Merig, Kirk Ambar, 1, 100.

"' Merig, Isik Dogudan Gelir, s. 153.

172 Merig, Sosyoloji Notlar: ve Konferanslar, s. 244.

48



durusu ise Meri¢’e gore daha dnceden olusturdugu gelenek sayesinde en eski
bilgeligin sembollerinin hala onun elinde bulunmasidan ileri gelmektedir. Bu
sembolleri ise artik dini hayatta bir gelenek unsuru haline gelen vaftiz etmek,

evlendirmek, defnetmek ve siyaset yapmaktan 6te seyler degildir.'”

Cemil Merig¢’e gore Bat1 toplumu acgisindan kilisenin yaninda kutsal kitap
Incillerin de Hiristiyan dini hayatinda belirleyici bir rolii vardir. Ona gore bu din
dort Incil’den ibaret degildir. i1k devirlerde konsiller akideyi ve bazi ahkamlari
tespit etmislerdir. Ne var ki ondan sonra da Hiristiyanlik sabit kalmamis ve her
asirda bu dine bazi seyler eklenmistir. Bu anlamda gilinlimiiz Hiristiyan dini hayat1
ilk donem Hiristiyanliktan fazlaca uzaklasmistir. Hatta ona gore Hiristiyanlarin
dini hayatinda 6nemli bir yer tutan temel iman esaslar1 bile Incil’den degil,

konsillerin kararlarindan alinmuistir. 174

Meri¢’in bu tespiti oldukca yerindedir. Zira bu kitaplar, Hiristiyanlik
tarihinde ortaya ¢ikan c¢esitli tartisma konularinda smirli ya da ¢ok sayida kilise
temsilcisinin bir araya gelerek yaptiklar1 toplantilar1 ifade eden konsil gelenegi
icerisinde sekillendirilmistir. Her ne kadar bu konsiller ¢cok onceleri yapilmis
olsalar da hala Hiristiyan dini hayatinda bu konsillerde alinan kararlarin baglayic1

oldugu kabul edilmektedir.'”

Ote yandan Hiristiyan toplum i¢in dini hayatin énemli figiirlerinden biri
olarak karsimiza Meri¢’e gore azizler ¢ikmaktadir. Hiristiyan dini hayatindaki
azizlerin ortaya ¢ikisini irdeleyerek baslangicta Hiristiyanligin halka mahsus bir
eflatunculuk oldugunu ve monist bir karaktere sahip bulundugunu savunmaktadir.
Fakat zamanla Yunan ve Latin’in biitiin unsurlarmin Hiristiyan dini hayatina
s1izdigin1 bunun sonucunda ise “aziz” denilen kisilerin mitolojinin tanrilarinm bu
sekilde Hiristiyan dini hayatina dahil oldugunu iddia etmektedir. Ona gore
gercekte biitiin biiylik dinler, monist karakterdedir. Fakat zamanla eski itikatlar,
kendine bir yol bularak, yeni inanca entegre olup dini hayata sekil veren bir unsur

haline gelmistir. Ciinkii ona gore goriinmeyen bir tanriya inanmak, Hiristiyan

'3 Meric, Isik Dogudan Gelir, s. 153.
174 Meric, Kiiltiirden Irfana, s. 125.
7> Sinasi Giindiiz, Hiristiyanlik, isam Yayinlari, Istanbul 2006, s. 34-35.
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toplum i¢in kendi muhayyilesinden giiclii bir gayret gerektirmektedir.
Hiristiyanlar da eskiden inanmis oldugu mitolojik tanrilar1 bir sekilde yeni
sectikleri dini hayat tarzi icerisinde gormek istemisler ve bu tanrilar1 azizler
yoluyla goriinenler diinyasina getirmeyi denemislerdir. Bu itibarla beseri, bireysel
bir dini hayat tarzi kuran Hiristiyan toplum, eski inanglarindaki tanrilarmi yeni
kurmus oldugu tapmagmda yani kilisede barindirmaya baslamistir. Bir anne
figiiri olarak Hz. Meryem ise Meri¢c’e gore mitolojideki tanriga figiliriiniin

kilisedeki bir yansimasi gibi kendisini gostermistir.'”®

Nitekim Hiristiyanlik tarithi boyunca azizler, yeryliziinde tanrmin
miijdesini, ihsanini, inayetini temsil ettikleri ve hayattakiler icin tanr1 katinda
aracilikta bulunabilecekleri, sefaat edebilecekleri inanciyla yiiceltilen ve yetkili

kilise organlar1 tarafindan kutsal ilan edilen kisiler olarak bilinmektedir.'”’

Sonugta Meri¢, Hiristiyan toplumlarm dini hayatini sekillendirmede
birincil unsur olarak kilise kurumunu goérmektedir. Fakat ona gbre bu kurum
tarihsel siire¢ igerisinde ¢ok c¢esitli formlar kazanmistir. Merig’e gore giinlimiizde
bu kurumun dini hayatta ifa ettigi gorevler ise sadece gelenek haline doniisen

vaftiz etmek, evlendirmek, defnetmek gibi dini pratiklerden ibarettir.

Ote yandan Hiristiyan toplumlarda dini hayatta bir baska belirleyici role
sahip kutsal kitap Incil ise Meri¢’in zihninde konsillerde olusturulan bir gelenegin
neticesidir. Hatta dini hayatin énemli bir unsuru olan dualar bile bu konsillerin
kararlarinda olusturulmustur. Buna ek olarak Hiristiyan dini hayatinda 6nemli bir
yeri olan azizler, Meri¢’in bakis acisiyla Hiristiyan 6ncesi toplumlardan aktarilan
mitolojik unsurlar ihtiva etmektedir. Oyle ki siradan insanlarin dini hayatinda
onemli yer isgal eden azizler, bilhassa aziz Meryem figiirii kadim diinyanin

tanrica imgesinin bir yansimasi olarak kilise kurumlarinda boy gostermistir.

176 Merig, Sosyoloji Notlar: ve Konferanslar, s. 269.
Y7 Kemal Polat, Katolik ve Hiristivanlikta Azizlik ve Azizler, Salkimsdgiit Yaymevi, Ankara 2008,
s. 9.
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III. ORTACAGDAN GUNUMUZE BATI TOPLUMLARININ DiN{
HAYATININ SEKULERLESME EVRELERI

Toplumlar tarihsel siirecin hi¢cbir doneminde statik bir yapiya sahip
olmamiglardir. Dini hayattaki degisimler de toplumsal hayatin bir gergekligi
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Her toplum kendine 6zgii bir dinamizme sahip
oldugundan sosyal hayatta meydana gelen her degisim, dini karakterli olsun veya
olmasin biiyilk oranda zaman, mekan ve sartlara gore toplum {iizerinde belli

oranda etkiye sahiptir.'”®

Bat1 toplumunu da genel anlamda tanitan, onu sekillendiren bazi temel
karakteristikler mevcuttur. Bu karakteristikler yeri geldiginde bir dini kurum, yeri
geldiginde de farkli sekillerde ortaya cikan beseri anlamda bir doktrin veya
ideolojide tezahiir edebilmektedir. Oncelikle Cemil Meric, bu karakteristikleri
anlamak icin batili diinya goriisiiniin mahiyetine bakmamiz gerektiginin
farkindadir. Zira ona gore diinya goriisii, bir cagm veya caglarin iirlinii olarak
toplumsal katmanlarin, diislincelerini besleyen ana toprak gibidir. Bunun yaninda
ona gore bir toplumun diinya goriisii kendinden bir onceki diisiince sistemi
iizerine kurulan sosyal kategorilerden olusmaktadir.'”” Bu anlamda Meri¢, Bati
toplumundaki diinya goriigleri arasinda bir kopusun bulunmadigini, aksine her
yeni smifin eski hakim smifin ideolojisine dayanarak yeni bir diinya gorisi

olusturdugunu agiklamaktadir. 180

Bu baglamda Meri¢’in fikir diinyasinda Batili diinya goristini
sekillendiren ilk unsurun “Hiristiyan” hayat tarzi oldugu asikardir. Ona gore Batili
hayat tarzinda Ornek modeller olarak ilk donem Hiristiyanlari, isyan ¢iglhigi
icerisinde kivranan kole bir toplum olarak, adalete susamis insanlardan
olugsmaktadir. Basta kilise, biitiin ezilenler adina konusuyorken ortacaga
gelindiginde Roma imparatorlarmin emrine giren bu kurum, isyan eden

topluluklar1 teskin etmek, ayaklanmalar1 6nlemek, imtiyazlar1 mesrulagtirmak icin
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Ejder Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, Insan Yayinlari, Istanbul 2006, s. 20-21.
179 Cemil Meri¢, Magaradakiler, Iletisim Yaymnlar, Istanbul 2007, s. 225.
180 Merig, age., s. 227.
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yalan sdyler hale gelmistir.'"®' Hatta ona gore bu durumu ruhban smifi daha da
ileriye gotiirerek toplumun hakikatleri gormesini engellemek maksadiyla tiyatroyu
bir araci olarak kullanma yoluna girmistir. incil’de gegen olaylarin gdsteri
seklinde bilingsiz olan halka sunulmasmi saglayip toplumda gelecekte fikri
tezatlara yol agacak yanlisliklara zemin hazirlamislardir.'®* Merig’e gore kilisenin
bu tutumu bir diinya goriisiinden ziyade miskin bir ideoloji kimligine biiriinerek,
varliklara, amellere, degerlere hiikmetmek olarak ortaya ¢ikmistir. Bu evrimin
sonucunda Merig, ortacag boyunca kilisenin dnce tanriya sonra Sezar’a otorite
verdigini daha sonra ise Hiristiyan toplumun diinya goriisiinii sekillendirmede ve
onu bir hayat tarzi olarak sunmada kendisine yani kiliseye oOnemli roller

bahsettigini diisiinmektedir. 183

Ote yandan Bat1 toplumunun sozlii edebiyata dayali bir toplum oldugunun
farkinda olan Merig¢’e gore Bati toplumu bir kelime i¢in bile diisiiniip, konusup,
tartisip, harbe girecek kadar onlara ideolojik anlamlar yiiklemektedir. Oyle ki bu
toplumda kelimeler ideolojilerin emrinde hatta bunun da Gtesinde birer dinamit
gibi patlamaya hazirdir. Hiristiyan (dini) hayat tarzmmi sekillendirmede baslica
aktor olan ruhban smifi, bir yandan topraga bagl koleleri kelimelerle adeta
zincirlemekte ote yandan ise smifli bir toplumun olusmasina zemin
hazirlamaktadir. Ancak Cemil Meri¢ bunun sonucunda ortaya ¢ikan dnemli bir
olguyu tespit eder ki bu da ortacagda siniflar arasindaki kargasa ve ugurumun

giinden giine artmakta oldugudur.'®

Cemil Meri¢ ortacagdaki dini hayat1 bu diinya goriisii baglaminda
ozetlemektedir. S6z gelisi ona gdre dini hayattaki samimiyetsizlik o derece ileri
boyutlara ulasmistir ki Yunan-Latin ahlaksizlig1 ilk olarak manastirlara kadar
girme imkani bulmustur. Dua ve ibadetten bunalmis Rahip sinifi, degisik
arayiglara girmis Yunan-Latin yazmalarini okuyup tizerlerinde ¢esitli degisiklikler
yaparak Yunan diisiincesini Bat1 toplumu nazarinda cazip hale getirmislerdir. Bu

anlamda ona gore bugilin insanlia sunulan Yunan diisiincesi kilise rahiplerinin
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Merig, age., s. 226.

182 Acikgbz, Cemil Merig ile Sohbetler, s. 214.

183 Merig, age., s. 226.

'8 Diicane Ciindioglu, Bir Mabed Iscisi Cemil Meri¢, Etkilesim Yayinlari, istanbul 2006, s. 172.
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yazma eserleri yorumlamasi sonucu ortaya ¢ikan yapidadir. Hatta ona goére Yunan
diisiincesini eger papazlar kendi dini hayat goriislerine goére yorumlayip tim
insanligin kabuliine hazir hale getirmeselerdi bu diisiince, sefil, hayasiz ve igreng
bir kimlikle bugiin karsimiza ¢ikacaktr.'® Boylelikle ortagag dini hayati bir
karanlik devir olarak nitelendiren Meri¢, bu ¢agin yalnizca tanr1 fikri ile hareket

eden ve kilisenin hakimiyeti altinda yasanan hayatlar sundugu fikrindedir."®

Batili hayat tarzin1 olusturan bir diger husus Meri¢’in zihninde sosyolojik
boyutlu bir kategori olan “burjuva” diinya goriisiidiir. Bu yonde burjuva diinya
goriisii ona gore Bati toplumunda Hiristiyan diinya goriisliniin insanlar1
dizginleme konusundaki yetersizligi neticesinde bir alternatif olarak ortaya
cikmistir. Ogzellikle 18. vyiizyildan itibaren kilise, gittikce barbarlasan ve
sOmiirgeci bir ruha biirtinen Avrupa’nin “kanli dislerini” ve “yirtici tirnaklarint”
sOkmeye gii¢ yetiremez hale gelmistir. Bir zamanlar kole olarak yasayan insanlar
artik yavas yavas Bat1 toplumunda s6z sahibi olmaya baslamislardir. Calisan,
vergi veren, fakat bunun yaninda kilise tarafindan adsiz ve haysiyetsiz bir
kalabalik olarak kabul edilen bu sosyal sinif kategorisi, giinden giine ekonomik
anlamda kendi agirligini hissettirmeye baslamistir. Maddi agidan gili¢ kazanan bu
sinif, kuvvetler dengesi icerisinde s6z sahibi olmaya baglamis, ezilen insanlhigin,
ezeli aklin ve cihangiimul adaletin sézciisii olmak icin diger smiflarla miicadeleye
girismistir. Meri¢, burjuva hayat tarzin1 yani satoyu yikabilmek i¢in ruhbanlarin
sekillendirdigi dini hayat tarzin1 dolayisiyla kaliplagsmis kiliseyi devirmek zorunda
olan bu smifi ¢ok One ¢ikarmaktadir. Hatta ona gore bu smif, dini anlamda
reforma, bilimsel agidan ise ronesansa yonelmis, bunun sonucunda ise aydinlanma
¢ag1 baslamistir. Ote yandan ona gore Bati toplumunda smiflar arasindaki bu
biiylik miicadele, 1789°daki sanayi devrimini de beraberinde getirmistir. O bu
durumu kisaca Bati toplumunun 1789’a kadar “bir smif kavgasi tarihi” olusu

olarak nitelendirilmistir. Sanayi devriminden sonra yeni bir ¢ag acgilmig, Bati

185 Cemil Meri¢, Umrandan Uygarhga, iletisim Yayinlari, istanbul 2006, s. 16-17.
186 Merig, age., s. 172.
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toplumundaki sosyal sinif kategorilerinin yerini artik milletler kategorisi, daha

sonra ise tiim insanlik almustir."’

Bu gelismelerden sonra bilim yoluyla tabiatin farkina varan Bati toplumu
cografi kesifler ve sOmiirgeciligin tabii sonucu olarak doga ile yaptigi
“miicadeley’” sonunda kazanmis zahiren gili¢lii, kendinden emin ve hirsh
goriinmeye baslamistir. Onlarin verdigi bu dig goriintii Avrupalilarin diinyanin
efendisi olmay1 hak etmis bir milletler toplulugu imajma sahip olmaya itmistir.
Gittikge dinden kopan Bati toplumu kilise kurumunu asarak ve artik onun
smiflandirmasina izin vermeyerek yeni bir Avrupa toplumu bilincine sahip
olmustur. Bu yeni toplum bilinci dini hayat1 sekillendiren kiliseye karsi ¢ikarak
kendi hayat tarzini yaratmayr amaglamis, sekiiler bir diinya goriisine meylederek
sarsilmaz is bolimii ve biiytlik bir ciddiyetin kesin ¢izgileriyle artik rasyonalitenin
cenneti haline gelmistir."™ Hatta ona gore ¢agdas Bat1 toplumunun ayiric1 vasfi

artik rasyonalizasyon olarak kendini gdstermistir.'®*

Avrupa cografyasinda 19. ve 20. ylizyilda genel olarak insan hayatini
sekillendiren tiglincii diinya goriisii ise Meri¢’e gore “sosyalist” diinya goriisi
olmustur. S6z gelisi ona gore Hrristiyan diinya goriisii eski caglarin kdolelik
diizenine kiyasla bir ilerleme kaydetmis ve insanlar tanri1 Oniinde esit kabul
edilmislerdir. Ancak 17. Yiizyildan itibaren Bat1 toplumu, bu anlayistan bir adim
daha ileri giderek insanlarin akil karsisindaki esitligini haykirmistir. Yaklagik iki
ylizyil siiren bu degisim siirecinin sonucunda 1789 Fransiz ihtilali vuku bulmus ve
bu devrim ile siyasi esitlik gerceklesmistir. Fakat Meri¢ bir adim daha ileri gider
ve o zamana kadar fethedilmeyen baska bir esitlik olarak iktisadi anlamda denklik
problemini giin yiiziine ¢ikarir. Ona gore toplum fertlerinin maddi agidan esitligini
ongoren bir diinya goriisli olan sosyalizm, Bati toplumunun ¢ehresini her anlamda
degistiren bir doktrin olarak ortaya ¢ikmistir. Ayrica sosyalizmin gelisi ile ¢calisan
sinif i¢in adaletsizlikler artik ortadan kalkmis calismayan ve belli bir sinifin ezilip

diger sosyal kategorilerin iktisadi anlamda gii¢lii olmasi da engellenmistir."”® Bati

'87 Meric, Magaradakiler, s. 226.

188 Alkan, Dogu Bati Karsisinda Cemil Meric, s. 116.
'8 Meri¢, Umrandan Uygarhiga, s. 18.

19 Merig, age., s. 227.
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toplumunda sosyalizme karsi akademik anlamda yeni olusumlarin ¢ikmasi da
manidar bir olaydir. Meri¢’e gore sosyalizmin hakim oldugu donemde bilimsel
cevrelerden Le Play ekolii, Bat1 toplumunu sosyalizme esir diisiirmemek igin

kilisenin emrinde akademik ¢alismalar yiiriitmiistijr.m

Boylece dinin Batili hayat tarzina yetersiz kaligi, toplumun sosyal smif
kategorilerine boliinmesi, is¢i smifinin olusumu ve cografi kesifler ile doymak
bilmeyen ham madde arayisinm, Bati toplumunun yasantisinda biiyiik
degisikliklere sebep oldugu soylenilebilir. Artik Bati toplumu biinyesinde gii¢lii
bir konum elde eden orta sinif insanlar, kendi haklarin1 aramaya baglamiglar ve
insanlarin insan onuru ve haysiyetine yakisir bir sekilde yasayabilmesi i¢in ¢esitli
alternatifler gelistirmeye baslamislardir. Ticari anlamda ‘merkantilizm’ daha sonra
kendisini bir somiirge imparatorluguna cevirmis, ardindan Avrupa cografyasi
icerisinde kapitalizm, marksizm, fasizm, liberalizm, darwinizm, sosyalizm ve

hiimanizm gibi ideolojik akimlar cereyan etmeye baslamistir.

Bu akimlarm sonucu olarak Meri¢’in goziinde Ozellikle 19. yiizyildan
itibaren Bat1 toplumu zihinsel anlamda ¢ok hizli ve 6nii alinmaz bir siirece girmis
ve ayn1 ylizyil icerisinde birden fazla hayat tarzi hem toplumu etkilemis hem de
mevcut diger diinya goriisleri ile miicadeleye girmistir. Sosyalizm, Meri¢’e gore
ogreti planinda toplumda iktisadi anlamda esitligi hedeflerken bunun karsisina
biitiin insanlig1 evrensel cercevede her acidan esit kilan bir doktrin olarak
“hiimanizm” ¢ikagelmistir. Meri¢’e gore ilk ©Once Italya’da ortaya ¢ikan
hiimanizm, ancak serveti ve bos zaman1 olan Italya gibi bir tiiketim toplumunda

ortaya cikabilecek bir akimdir.'**

Boylece hiimanizm Bati1 hayat tarzin1 etkileyen ekonomik ve siyasi
faktorlerin yanmda zihinsel diisiince boyutuyla kendisini hissettirmistir. Oyle ki
Meri¢’e gore reformun hemen sonrasinda ortaya ¢ikan bu harekette etkili olan
sosyal aktorlere bakildiginda ilk hiimanistlerin, katipler, {iniversite hocalari,

saraydaki soylular veya memurlar, hiikiimdarlar, kilise prensleri, sitelerin ve

1 Meric, Bu Ulke, s. 185.
192 Meri¢, Kirk Ambar, 1, 107.
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saraylarm biiyiik tacirlerinin oldugu gézlenmektedir.'”® Ortaya ¢ikisi bu sekilde
cereyan eden hiimanizm, Meri¢’in perspektifinden Bati toplumu i¢in kaybettigi
dini yasam tarzlarinin, yiktigi inan¢larin yerini alan bir put haline dontigmiistiir.
Ona gore hiimanizm aslinda “bir aydin hastaligidir” ama bu akimin hudutlarini
kimse ¢izememektedir. Bati toplumunda esasinda hiimanizmin manasi insani
miikemmellestirmek, varabilecegi en yiiksek konuma ulastirmak, yani onu gercek

insan, kamil insan yapmaktir.'”

Bat1 toplumu i¢in diisiincede higbir otorite tanimayan bir doktrin olarak
hiimanizm, Meri¢’e gore ortagagin Hiristiyan baskisindan adamakilli kopmus
pagan karakterli bir yapiya biiriinmiistiir. Fakat ona gére bu akimm temelinde
daha ¢ok rahiplige karsi bir isyan s6z konusudur.'”® Ona gére reformcular, kilise
ve Incil’e gore bu diinya hayatinin 6teki diinya icin bir hazirliktan ibaret oldugu
fikrine karst cephe almislardir. '® Bunun sonucunda hiimanistler, kiliseden
uzaklasirken deizme kaymiglar ve din hakkinda en kiigiik bir coskunluk
gdstermemisler'®” hatta ona gore dinin yerini alacak sekilde hiimanizmi din dis1
idealin bizzat kendisi yapmuslardir.'”® Buna karsmn Meri¢’e gére Bati toplumunda
Katolik iilkelerde hala insanlarin dini hayatinin yonetilmesi ve sekillendirilmesi
ruhban smifinin elinde iken Protestan iilkelerde ise her birey kendi dini hayat

tarzini kendisi secmeye devam etmektedir.'”

Hiimanizmle birlikte dini deizmle 6zdes gdren hatta onu bir alternatifi
goren Bati1 entelektiiel diinyasi, insani da tabiatin bir parcasi kabul etmeye
baslamistir. Boylece dis diinyay1 kendi kaprislerine alet eden gelismis Bat1 zihni
Meri¢’ e gore insan1 da ayn1 muameleye tabi tutmus ve hiimanizmle insana yaptigi

vurguya ragmen kendisini ilgilendiren ferdi veya ziimrevi bir menfaat s6z konusu

193 Merig, age., s. 107.

%% Merig, age., s. 87.

195 Meri¢, Umrandan Uygarhiga, s. 109.
19 Meric, Kirk Ambar, 1, 110.
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oldugunda bu ¢ok deger verdigi insan unsurunu gérmezden gelecek bir karaktere

biirinmistiir. 2"

Esasinda Meri¢’e gore Bat1 toplumunda fertler eskiden beri dini hayat1 goz
ard1 eden bir kavga icerisinde bulunmaktadir. Bu miicadele ferdin fertle, ferdin
toplumla ve tabiatla kavgasi seklinde cereyan etmektedir. Bu ezeli miicadele
neticesinde Bati1 toplumunda smiflar arasi savaslar ortaya ¢ikmis ve bu toplum
artik “6lmemek icin 6ldiirme” ihtiyacini duyan bir kimlige biiriinmiistiir.**' Fakat
Merig, Bati toplumunun bireyselciliginden hareketle dnce kendi insanina karsi
zalim olusunu bu toplumun yasamis oldugu smif kavgalarinin kronolojisi ile
esdeger gormektedir. Ona gore Avrupa’nin dis diinyaya karst zalim olusu bu
cografyaya hakim olan egoizmden ileri gelmektedir. Bat1 hayat tarzinin her alanini
saran bu bireycilik, Avrupa disindaki herhangi bir yerde tamamen sinir tanimayan
azgin bir kimlige biirinmektedir.”® Ote yandan Avrupa’daki farkli sosyal
kategoriler birbirleri ile miicadele ederken bu kavgayr hem silahla, hem de sizle
yapmaktadirlar. Her bir sosyal smif, iktidar1 ele gecirmek i¢in miicadele ederken,

mantiga ve felsefeye bityiik ihtiya¢ duymaktadir.?”

Boylece Cemil Merig, Bat1 toplumunun tanrinin insan yasaminda etkili
olmak adma bahsettigi unsurlarin yerine onlara alternatifler getiren ve siirekli
tanrtyla miicadele eden Promete’yi sembolize ettigini sdylemektedir. Ciinkii
Homo faber/yaratan insan kiligindaki Bat1 toplumu, tipki Promete gibi yildirimi
1518a ¢evirmis, boylece tabiatin biitiin iistiin gii¢leri bir yavuz hayvan terbiyecisi

204 Hatta tabiatm

kimligindeki Bat1 toplumuna boyun egmek zorunda kalmistir.
biiylik kuvvetleri karsisinda kendini yalniz zekasiyla silahli bulan batili insan,
tabiattaki kuvvetleri sabirla incelemis, gok kubbede kendi biiylkligiini ve
kiiciikligiinii seyretmistir.””> Evrende yerini anlamlandiran Bat1 insan1 artik zekési
ile tabiat1 degistirme giliciine sahip oldugundan, insan-alem iliskisi daha siki bir

forma girmis ve bundan sonraki biitiin gelismeler bu iki unsur arsindaki

20 Merig, Jurnal, 11, 202.

21 Merig, Magaradakiler, s. 234.

292 Merig, Jurnal, 11, 202.

29 Mustafa Armagan - Sezai Coskun, Bulutlar: Delen Kartal Cemil Meri¢ Ile Konusmalar, Da
Yaymcilik, Istanbul 2004, s. 84.

294 Merig, Bir Diinyamn Esiginde, s. 20.

295 Merig, Sosyoloji Notlari ve Konferanslar, s. 30.
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diyalektige bagl kalmistir.”*® Bundan dolayr Meri¢’e gore insan-alem arasindaki
gerilimin galibi nihayette insanin zaferi ile sonuglanacaktir. Bunun sebebi ise
tabiatin yerinde sayiyor olmasi buna karsin insan zekasmin siirekli bir ilerleyis
halinde olmasidir.*”” Fakat su da acik bir gercekliktir ki ona gore Bati toplumu
tiim maddeciligine ragmen Hiristiyan’dir.””® Bunlara ek olarak Meric, daha ileri
derecede bir degerlendirme yaparak Bati toplumu hakkinda su nihai kanaate
varmaktadir: “Giibreden giizel c¢icekler fiskirir dogru! Ama lagimdan c¢icek

fiskirdigr goriilmiis mii?”*"

Neticede Cemil Merig, ortacagdan giiniimiize Hiristiyan toplumlarm dini
hayatindaki sekiilerlesme siirecini Bat1 toplumlarini sekillendiren diinya goriisleri
ile izah cihetine gitmektedir. Ona gore bu diinya goriisleri arasinda bir
kopukluktan ziyade Hiristiyan diinya goriisli, burjuva diinya goriisii, sosyalist
diinya goriisii, hiimanist diinya goOrlisi gibi merhaleler halinde birbirini

tamamlayan silsileler s6z konusudur.

Bat1 toplumlarint ilk sekillendiren paradigma Meri¢c’e gore Hiristiyan
diinya goriisii olmustur. Dini hayatta kilise sarsilmaz bir otorite olarak kendisini
gostermis, bu anlamda Bat1 toplumlarinda sosyal sinif kategorilerinin olugsmasi bu
kurum vasitasiyla gergeklesmistir. Ona gore kilise eliyle olusan Burjuva diinya
goriisii ortagagda Bat1 toplumlarini sekillendiren bir diger unsur olarak ortaya
cikmistir. Bu diinya goriisii daha ¢ok toplumun calisan ve vergi veren diger
fertlerinin yaptiklar1 ile hayatlarmni siirdiiren bir elit tabakanin varligini ifade
etmektedir. Meri¢’e gore Burjuva smifinin hakimiyetini 18. yiizyildan itibaren
kaybetmesi, ekonomik anlamda gilic kazanan alt siniflarin varhigi ile dogru
orantilidir. Ekonomik anlamda gii¢ kazanan bu yeni smif kilise ve Bati
toplumunun elitlerine kars1 dini hayat:1 dislayan yeni bir hayat tarzini
benimsemistir. Bu ise Bat1 toplumlarmin ¢ehresini degistiren bir baska goriis olan
sosyalist diinya goriisiinii dogurmustur. Iktisadi anlamda esitligi 6ngoren bu yeni

anlayis ile Bat1 toplumlari, sekiilerlesme siirecinde hiimanizme yonelmis ve dini

2 Meri¢, Umrandan Uygarhiga, s. 241.

27 Merig, Sosyoloji Notlar: ve Konferanslar, s. 31.
2% Merig, Umrandan Uygarhiga, s. 9.

29 Merig, age., s. 16.
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unsurlar1 sosyal hayatin disinda birakma cihetine gitmistir. Oyle ki Bat1 toplumlar1
bu sekiilerlesme stireci ile Hiristiyan dini hayat tarzina karsi dini anlamda higbir

hakikati tanimayan bir miicadele igerisine girmislerdir.
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UCUNCU BOLUM

CEMIL MERIC’E GORE TURK TOPLUMUNDA DiNi HAYAT

I. Tanzimat’tan Once Osmanh Toplumunda Dini Hayat

Cemil Meri¢’e gore her seyden oOnce kozmopolit Osmanli toplumu,
insanlik i¢in bir yiiz akidir, tarihin en serefli bir sayfasidir, taklit edilemeyecek
kadar biiyliktiir. Bu bakimdan ona gore diinyada tek bir ictimai mucize vardir.
“Osmanli mucizesi”. Ciinkii Osmanli toplumu, Tiirk kani ile Islam dininin
kaynasmasindan dogan bir mucize toplumdur.”'® Ona gére Osmanli toplumunu
diger toplumlardan bilhassa Bati toplumlarindan ayiran bazi 6zellikler mevcuttur.
Bunlardan biri ise Avrupa’nin topraga bagladigi vatan mefhumunu, bayraga ve
imana baglayan bir suurun varligidir. Osmanli toplumu yapist geregi insanlari
birbirinden ayiran “milli kinlere” yabanci olmasinin yaninda biitiin inancglara sayg1
gosteren bir karaktere sahiptir. Dolayisiyla sosyal tabakalagsmanin fazlaca oldugu
ve insani insana diigman yapan smiflardan alabildigine uzak yapisi sayesinde
Osmanli toplumu, tarih boyunca “alan degil veren, istismar eden degil, imar eden,
fedakarlig1 ve baskalar1 i¢in yasamayi1 her zaman 6n planda tutan” bir toplum
olmustur. Meri¢’e gore bu toplum siradan hayati alabildigine manevilestiren,
dolayisiyla hayatin unsurlarinda derin ve kutsal anlamlar arayan, siirekli
biriktirilmis hayat tecriibelerinden istifade eden bir karakterdedir. Bu 6zelligi ile
Osmanli toplumu, manevi anlamda zirveyi temsil ederken maddeyi de hak ettigi

yere koyabilecek kadar hassasiyet sahibidir.*"’

Bunun yaninda Cemil Meri¢, Osmanli toplumunun hayat1 anlamlandiracak
dinamiklerine de isaret eder. Zira bu toplum bir “hamle”, “iman”, “cezbe” ve
“agk” toplumu olarak da betimlenebilir. Osmanli’nin toplumsal yapisinda islam’in
onemi ve fonksiyonlar1 tizerinde duran Meri¢’e gore Osmanli toplumu i¢in din

olgusu manevi hayatin sosyal, bireysel ve kiiltiirel alanlarina sirayet edecek

1% Tas, Din ve T oplum Karsisinda Cemil Merig, s. 110.

21 Merig, Sosyoloji Notlari ve Konferanslar, s. 364.
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bicimde sirastyla bir biling, karsiliklt yardimlasma ve sevgi olarak anlasilmistir.
Dolayisiyla Osmanli toplumu insan haysiyetine ve inang birligine dayanmis ve bu
sayede cihansiimul bir imparatorluk olarak tarih boyunca biiyiik basarilara imza

atmustr.?'?

Meri¢’e gdre Osmanli toplumu igin dini hayatn dinamigi olan Islamiyet,
ayni zamanda biitiin insanliga hitap eden evrensel mesajlara sahiptir. Temeli
vahdet, sevgi ve adalet olan bu dinin getirdigi hayat tarzi, biitliin insanlarin
dogustan esit olduklar1 gergekligini beraberinde getirmistir. Bu durumun sebebi
ise ¢coklu bir millet sistemine dayanan Osmanli toplumunun, dini hayat tarzinin bir
geregi olarak insani, insan oldugu icin Allah’in halifesi olarak kabul etmesinden

ileri gelmektedir.”"

Dolayisiyla Cemil Meri¢ burada halife kavramimi Miisliiman toplumun
diinya goriisiinii sekillendiren unsurlardan biri olarak degerlendirir. Islami diinya
goriisii sayesinde Osmanli toplumunun hem maddede hem de manada halife yani
diinyanin efendisi oldugunu aktaran Meri¢, Osmanli’da smifli bir cemiyet
diizeninin olmadigi ve Islam’mn Osmanli toplumunun degerler sisteminin

olusumunda 6nemli katkilar1 oldugu fikrindedir.*'*

Cemil Meri¢ bu noktada Miisliman toplumdaki iimmet bilincinin dini
hayattaki dinamizmine de isaret eder. Zira ona gore Osmanli toplumu ne imtiyazl
kastlara sahip Hint toplumu ne de maddeye gore tabakalasan Bat1 toplumlar1 gibi
smifl1 bir toplum yapisina sahip olmadigindan Miisliiman olan tiim toplumlar1 tek
bir yapida ifade edebilen bir “iimmet” bilincine sahiptir. Oyle ki bu {immet
bilinciyle Osmanli toplumu, higbir zaman ayirict ve dislayici anlayisa degil,

birlestirici, kaynastirici, kucaklayici bir bakis agisina sahip olmustur.*"

Gercekten de Osmanli toplumu madde ile mana arasindaki dengeyi
koruyan, iktisadi biiylimenin saglam sosyal temeller iizerinde gerceklestirilmesini
saglayan degerlere sahiptir. Bu karakteriyle dini hayatin bir geregi olarak bu

toplum kendi icinde asir1 zenginlesmeyi 6nlerken, fazla harcamay1 haram sayan ve

212

Tas, age., s. 111.

213 Merig, age., s. 299.

2% Tas, age., s. 111.

215 Merig, Magaradakiler, s. 228.
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calisip kazanmayi tesvik eden hatta “hayir” icin harcamay1 emreden bir anlayisa
sahiptir. Hatta bunun 6tesinde hayra sarf etmek sartiyla fazla kazanci bile mesru
kilan, toplumsal biitiinlesmeye imkan veren bir ideal yapiya Osmanli toplumu,

sahip oldugu dini degerler vasitasiyla kavusmustur.*'°

Bunlara ek olarak Meri¢, Osmanl toplumunda dini hayat1 dinamik tutan
cok boyutlu “cihat” kavrami iizerine yogunlagmaktadir. Ona gore Osmanli
toplumu i¢in tasidig1 inanglarm ve sahip oldugu degerlerin bir yansimasi olarak
“cihat”in hayati bir 6nemi s6z konusudur. Yasadig1 dini hayat tarzmi fethettigi
iilkelere kadar gotiiren Osmanli toplumu, bu yeni bdlgelere sadece siyasi ve
ekonomik hedefler i¢cin gitmemistir. Bir yandan Osmanl tarzi dini hayat yeni
fethedilen yerlerde kurulurken 6te yandan farkli toplumlarin kiiltiirel 6zellikleri
cok uluslu Osmanli toplumunun daha da zenginlesmesini saglamistir. Hatta
Meri¢’e gore Osmanli toplumu bunu bilingli olarak yapmus, farkli kiiltiirlerin
etkisinden c¢ekinmeden, asimile etmeyen bir cihat anlayisiyla bu fetihleri
gergeklestirmi§tir.217 Oyle ki ona gore Osmanli’nin fetihlerinin biitiin sirr1 tek
viicut, tek kalp halinde cihatla yogrulan bir dini hayattan ileri gelmektedir. Hatta
Osmanli toplumu, dini hayatinda her zaman imanma sadik kalmis, Islamiyet’in
temel prensiplerini benimsemis, serefi, haysiyeti ve biytlkligi ile farkl

toplumlarmn génliinii de fethetmistir.*'®

Meri¢’e gore Osmanli dini hayatinda 6dnemli bir unsur olarak Kur’an-1
Kerim’in ayr1 bir yeri mevcuttur. Oyle ki ona gore tekdiize bir kiiltiir mirasma
konmaktan ziyade bir kutsal etrafinda sekillenen Osmanli toplumu, dini hayat
acisindan aradigi biitiin ¢oziimleri Kur’an-1 Kerim’den yola ¢ikarak bir sonuca
baglamistir. Bu anlamda Osmanli toplumu i¢in beseri agidan baska bir diinya
goriisiine ihtiya¢ kalmadigindan biitiin dini hayat tarzin1 Kuran-1 Kerim {izerine
sekillendirmistir.”'” Meric, burada Kur’an-1 Kerim’in bir baska ozelligine de isaret
etmektedir. Osmanli toplumu tefekkiirde sadece bir yonlii olarak diisiindiigiinden

dolay1 yasadig1 hayat1 Kuran’mn 6ngdrdiigii “imaninin yal¢m duvarlarr” ile 6rmiis

?'® Tas, age.,s. 117-118.

Y7 Tas, age., s. 116.

218 «Cemil Meri¢’le Soylesi”, Cogito, sy. 32, (Riisdi Onduk, bant kaydi), s. 292-293, Yaz
2002’den naklen Ciindioglu, Bir Mabed Iscisi Cemil Meric, s. 168.

219 Merig, Sosyoloji Notlari ve Konferanslar, s. 139.
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ve dis diinyadan habersiz yasamlstlr.220 Hayat1 anlamlandirmada Osmanli
toplumunun karsisina cennet ve cehennem olarak iki yolun secenek olarak
sunuldugunu ifade eden Meri¢’e gore bu anlayis Osmanlida yokluga dogru bir
gidisin olmadigini, diinyanin ahiretin tarlasi oldugu fikrine gotiirmiistiir. Bu
sebeple Osmanli, zihniyet agisindan diinyay1 fazla onemsemeyen bir toplum
haline doniismiistiir. Bu anlamda Osmanli toplumunun tek yonlii bir diisiinceye
sahip olmas1 ve hakikat saymadigi diger diinya gorislerini reddetmesi, imani ile
sekillendirdigi dini hayat tarzindan ileri gelmektedir. Oyle ki Meri¢’e gore
diistincenin ortaya ¢ikabilmesi i¢in dini anlamda yoklugun ikilem olusturdugu bir
ortamin varlig1 gerekmektedir. Osmanli toplumu da bu anlamda yokluga dair bir

korkuya sahip olmadigindan tefekkiirde monogam kalmuistir.**!

Cemil Meri¢, Osmanli toplumunun dini hayatindaki tek yonli diinya
goriigiiniin varligmi su sekilde izah eder: Osmanli’da felsefe yoktur, esasinda
Islam cemiyetinde felsefe yoktur. Osmanli toplumu i¢in bir felsefeden
bahsedilecekse bu ancak vahiy olabilecektir. Ciinkii Islam dini, fikir diinyasmin
temel problemleri olan ruh, madde ve iman gibi mevzular1 en basindan izaha
kavusturdugundan Osmanli toplumu bu konularla fazla ugrasmamistir.”*? Bu
sebeple Cemil Meri¢’in zihninde filozoflara ve onlarin gevezeliklerine (Felsefeye)
ihtiyag¢ duymayan, laf ebeligiyle vakit kaybetmeksizin tarihin biitiin
kordiiglimlerini kiliciyla ¢6zen ve kaderin karanliklarmi kiliciin pariltisi ile
aydmlatan Osmanli toplumu, bir vahiy, iman, amel, hareket, cihat, fetih ve hamle

medeniyeti olmustur.”*?

Meri¢’e gore Osmanli toplumu ayni zamanda bilgi toplumu olup bunu
giindelik bilgiden ziyade hayat boyunca pesinde oldugu ilim olarak goérmektedir.
Zira ona gore Avrupa’nin en meshur ilim adamlar1 bile Osmanli’nin irfan
diinyasinda hatta Osmanli iimmilerine kiyasla hecelemeye yeni baslamis 6grenci
[tifl-1 ebcedhan] mesabesindedir.”** Buna bagh olarak Cemil Meri¢, Osmanl

toplumunun geri kalmasinda dinin ve dinin 6ngordiigii hayat tarzinin rol

220 Merig, Bir Diinyamin Esiginde, s. 86.

221 Merig, Sosyoloji Notlari ve Konferanslar, s. 139.

222 Acikgdz, Cemil Meric Ile Sohbetler, s. 21.

22 Cindioglu, Bir Mabed Is¢isi Cemil Meri¢, s. 149-150.
224 Merig, Kiiltiirden Irfana, s. 384.
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oynamadig1 kanaatindedir. Zira gelismekte olan bir cemiyet i¢cin din, kanat rolii
iistlenirken geri kalip ¢cokmekte olan bir {ilke i¢in ise safraya benzemektedir. Bu
anlamda ona gore Osmanli’nin ¢okiisii dini etmenlere degil, bilakis sosyal ve

ekonomik sebeplere dayanmaktadir.”*

Sonugta Meri¢’e goére hem diinyayi, hem ahireti kucaklayan diinya
goriisiiyle Osmanli toplumu, cihat, immet, Kur’an-1 Kerim ve iman gibi anahtar
kavramlariyla tarihte nadir goriilebilecek kendine ozgii dinamik bir dini hayat
yapist olusturmustur. Bu anlamda Islamiyet, Osmanli toplumunun en kuvvetli
yonii olarak karsimiza ¢ikmaktadir.”*® Buna ek olarak Osmanlilar, diinya hayatin
kutsallik ve maneviyat ¢ercevesinde yorumlayan ve anlamlandiran bir cemiyet
yapisma sahip olmustur. Bu sebeple onlarin sekillendirdigi immet, modern din
sosyolojisinin kavramiyla sOylersek hermendtik toplum, yani kutsal kitabi

hayatinda tiim boyutlariyla yasayan bir toplulugu ifade etmektedir.

II. Tanzimat’tan Giiniimiize Tiirk Toplumunun Dini Hayatinda Tiirk

Aydininin Rolii

Meri¢’in  fikir diinyasinda bir kavram olarak “entelektiie]” veya
“miinevver” yani “aydm”, iilkeden lilkeye, zamandan zamana, yazardan yazara
degisen, toplumun dini hayat1 dahil pek cok yoniine etki edebilecek 6neme sahip
bir kavramdir. Bu kavram tarif edilirken ya bir 6n yargiya ya da belli bir donemin
hakim diisiincesine gore yapilmaktadir.”?’ Ona gore aydmn, okuyan, diisiinen,

diisiincesini haykiran, inancini gizlemeyen kisidir.***

Aydm ve entelektiieli iki ayn1 unsur olarak telakki eden Meri¢’e gore bu
unsurun ideal olarak iki temel vasfi bulunmaktadir. Bunlardan ilki toplumu
ilgilendiren ana meseleleri bilmek digeri ise bildigi ve 6grendigi ile bizzat amel

etmektir. Amel etmenin sartlarin1 ise Meri¢, Allah’m insanlar icerisinde dini

2 Merig, Sosyoloji Notlar: ve Konferanslar, s. 194.

226 Merig, age., s. 271.

27 Meri¢, Magaradakiler, s. 15.

228 Armagan - Coskun, Bulutlar: Delen Kartal Cemil Meri¢ Ile Konusmalar, s. 92.
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hayatin bir unsuru olarak koydugu ahlaki gereksinimleri yerine getirmek olarak

betimlemektedir.?*’

Merig, zihninde kurguladig1 aydin profilinin mahiyetini yansitmaya devam
eder. Ona gore diisiince adami da diyebilecegimiz aydin, belli bir ziimrenin emir
kulu degildir. Hi¢bir merkezden talimat alip belli bir goriisiin giidiimiine girmez.
Bir partiye bagli olmayabilir ama tarihe, kucaginda yasadig1 topluma odaklidir.
Dolayisiyla siradan bir vatandas olarak aydinin bazi vazifeleri vardir. Toplumun
dini hayat1 da dahil her tiirli sorununu c¢o6zmede ve miicadelede etkin rol
istlenmek ve toplum lehine olan belli bashh miicadeleleri kabul etmek, bazi
tehlikeleri géze almak aydinin belli bashh gorevlerindendir. Aydin kendi
toplumunu 1iyi okuyabildigi i¢in o toplumun dini hayat1 dahil pek ¢ok c¢ehresine
bilingli yaklasir. Cemil Meri¢’in ifadesiyle o “devrinin suuru” olmak zorundadir.
Aydina yasadig1 toplumda bunlardan baska vazifeler de yiiklenmektedir. Kendi
toplumu icerisinde ortaya cikan biitliin hakikatleri yoklamak, toplumsal hayati
olumsuz yonde etkileyebilecek yalanlarin maskesini yirtmak ve etrafindaki
kalabaliga dogruyu gostermek bu gorevlerdendir. Buna ek olarak aydin, toplumsal
hayatin tiirli buhranlar1 karsisinda adeta yangin kulesindeki nobetgi gibi tetikte
olmalidir. Bazen de engine acilan bir gemiye yol gosterir gibi i¢inde yasadigi
toplumun kilavuzu gibi davranmalidir. Oyle ki Cemil Meri¢’e gore aydin, topluma
karst hi¢ bir zaman duyarsiz ve kayitsiz kalamaz. S6z gelisi sokakta insanlar
bogazlanirken, diisiincenin asaletine siginarak elini kolunu baglamak aydinin

diisiinceye bir tiir ihanetidir.***

Cemil Meri¢’e gore yiikselis doneminin aydin profili, zevkleri, zilletleri ve
mukaddesleri ile toplumun herhangi bir ferdi olup hi¢bir imtiyaza sahip olmayan
ve bir menfaat pesinde kosmayan insandir.”*' Osmanli’nin yiikselme dénemindeki
ideal aydin fikrini bu sekilde 6zetleyen Merig¢, 1839°da Tanzimat’la birlikte elit
tabakada bir degisimin ortaya ciktigmin farkindadir. Ona goére Tanzimat ile
baslayan yenilik¢i hareketlerin ayr1 bir 6nemi vardir. Tanzimat tekdiize

[monolitik] bir diisiince olmadigindan bu siireci hazirlayan aydinlarin durumu ise

229 Armagan - ?oskun, age.,s. 92.
2% Merig, Bu Ulke, s. 56.
21 Merig, age., s. 137.
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dikkate degerdir.** Hatta o, daha da ileri giderek Tanzimat’tan bu yana Tirk
aydinmin degismez alinyazisini “aldanmak ve aldatmak™ gibi iki diigiimlenmis
kelime ile 6zetlemektedir. Yani tiyatral hayatin senaryosunu bagkalar1 hazirlamas,
aydmlar sadece kendilerine bigilen rolleri oynamiglardir. Bunun sonucunda ise
Osmanli’nin sonraki donem nesilleri o devrin aydinlar: tarafindan olusturulan bir

{itopyanin kurbani olmuslardir.>*

Cemil Merig, ortaya ¢ikan aydin ziimresi karsisinda, dini temellere sahip
olmasina ragmen toplumun, kaliplasan ve kemiklesen zihin yapis1 nedeniyle artik

ihtiyarlamis bir durumda oldugunu betimlemektedir.**

Dini hayat ag¢isindan
Osmanli, gerceklestirmek istedigi ideali ve davayi artik elde ettiginden kendisini
canli tutan dinamik hayat cevherini de kaybetmeye baslamustir.”>> Merig, tipki
zirveye varan her cemiyetin ¢okmeye yiiz tutmasi gibi**® Osmanl’nin da son
donemlerinde Islami diinya goriisiiniin yekpareliini kaybettigini, Avrupa’nin
maddi fetihlerinin, ¢okiis devrinin ulemasimni afallattigini ve bu duruma toplumun
dagmik suurunun bir tiirlii akil sir erdiremedigini ifade etmektedir. Oyle ki ona
gore Osmanli toplumu bu durumu bir geri kalmigliktan ziyade “Allah’m bir
gazab1” olarak telakki etmistir.”>” Buna ek olarak Osmanli’nin son dénemlerinde
iilkede bir bikmishk [bedbinlik] havasinin estigini ifade eden Meri¢’e gore
padisah, diismanlarinin yaratti§i bu havayr makul bir atmosfere [nikbinlige]

cevirmek icin hem gonle hem de zihne hitap edebilen i1yi temellendirilmis

yenilikler yapmaya girismistir.”**

Fakat dini hayattan ziyade diinyevi hayata yonelik olarak birbirini takip
eden reformlarla birlikte aydin sinifi gittikge inanglarindan kopmus, sirtini belli
bir sosyal sinifa dayamayan, sadece ayakta kalmak i¢in politika ve entrikalara
dalan ve bu ugurda zihin yorucu tahlillere giren bir fetret devri miinevverine

déntismiistiir. >’ Cemil Merig¢ dinden ve toplumsal hayattan kopan aydin profilinin

32 Merig, Kiiltiirden Irfana, s. 404.

23 Merig, Bu Ulke, s. 53.

24 Merig, Magaradakiler, s. 228.

25 Armagan - Coskun, Bulutlar: Delen Kartal Cemil Meri¢ Ile Konusmalar, s. 188.
2% Merig, Sosyoloji Notlar: ve Konferanslar, s. 71.

27 Merig, Magaradakiler, s. 228.

28 Merig, Kirk Ambar, 11, 164.

29 Merig, Jurnal, 11, 306.
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bilingaltina sizmaya devam ederek kimligini, dolayisiyla zihinsel 6zglirligiini
kaybeden, dini hayata dinamizm veren Osmanli irfamiyla alakasmi kesen bu
donemin aydinina isteyerek ve goniilden batili olmay1 kabul eden anlaminda

.. 240
mustagrip

nitelendirmesini yapmistir. Cemil Meri¢’e gore bu artik yeni bir
sosyal smiftir. Bu yeni sosyal kategorinin ne yeni bir diinya goriisii kurabilecek
kudreti ne de Batmin comertge sundugu tiirli ideolojiler arasinda se¢im

1

yapabilecek diisiinsel giicii bulunmaktadir.”*' Kisacasi Tanzimat déneminde

ortaya ¢ikan bu aydmlar, bir ¢Okiisiin [izmihlalin] sahidi olarak saskin ve

muzdarip bir kimlige sahip olmuslardir.>*

Hatta Meri¢’e gore Tiirk diisiince
tarihi, tilkesiyle gobek bagmni koparan bu yeni sinifin bir drami haline gelmis,
iistelik bu talihsiz grubun onciiliiglinii yapacak ve onu sindirecek bir sosyal tabaka
da olusmamistir. Ote yandan iilkesine “yabancilasan” bu aydmlarm destekgisi

icerden Osmanl azmnliklar, disaridan ise Avrupa olmustur.**?

Meri¢, bu yeni aydin ziimresinin Osmanli dini hayatindaki olumsuz
etkilerine de isaret eder; baslangicta Avrupa’da egitim goriip iilkeye donen,
Terciime Odas: gibi devletin yiiksek makamlarinda is tutan ve tek kelimeyle

3

sOylenirse “yeni bir diinyanin aldatmacalarina herkesten ¢ok maruz kalan” bu
aydmlar, gitgide halktan ve onun din anlayisindan kopmustur. Hatta onlar bir
adim daha ileri giderek Osmanli toplumunu ihtisamli mazisinden uzaklastirma

yoniinde zararli gayretler igine girmislerdir.***

Ikinci olarak Cemil Merig, bu yeni aydimn ziimresini olumsuz etkileyen dini
bir faktdrden, kader inancindan bahseder; ona gore aslinda yiikselen bir toplum
icin kursun islemez bir zirh olan kader inanci ¢6kmekte olan bir toplum i¢in artik
o donemde en agir yiiklerden biri olmus ve bunun karsisinda aydinlar y1gin1 bos
bir kavgaya tutusarak kader inancini gercek hayati diglayan kor bir teslimiyet

olarak algilamis ve kendi “asillarin1” reddetmislerdir.**

0 Merig, Sosyoloji Notlari ve Konferanslar, s. 280.
21 Merig, Magaradakiler, s. 228.

2 Acikgdz, Cemil Meric Ile Sohbetler, s. 286.

2 Meric, Bu Ulke, s. 141.

2 Meric, Kiiltiirden Irfana, s. 390.
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Ucgiinciisii bu aydinlar adeta okyanusu irmaga baglamak gibi bir tavra
biirtinerek bin yillik koklii Osmanli tarihinden habersiz, giindelik islere bogularak
Osmanlr’nin dini hayatinda kat1 ve radikal degisiklikler yapmaya girismislerdir.
Elbette Osmanli toplumu bu olumsuz duruma tepki olarak kiiskiin ve muzdarip bir
sekilde kendi avam diinyasma c¢ekilmis ve aydinlarin kaleme aldiklarini

okumamuslardir.**®

Biitiin bunlarin neticesinde Meri¢’e gére Osmanli toplumu, bu olumsuz
etkilere tepkisini gosterirken kendi dini hayatinda ecdattan naklen aldig:1 biitiin
gelenek unsurlarina siki sikiya bagl olmak istemis, rasyonel, irrasyonel gibi yeni
ortaya ¢ikan biitlin aykir fikirlerden kendisini soyutlayip adeta bunlardan habersiz
kalmay1 yeglemistir.”*’ Zira Osmanli toplumunun halifeye sadakatinin sonsuz
olusu, onun bir yandan diinya islerinden gittikce habersiz kalmasina neden olmus
ote yandan Islam diinyasmin karsi karsiya bulundugu tehlikeler hakkinda
duyarsizliga stiriiklemistir. Buna ek olarak Merig, toplum ile aydin arasindaki
boslugu doldurmak tizere Osmanli toplumunun dini hayat acisindan abartili ve
gosterisli olaylara ragbet ettigini sdylemektedir. S6z gelisi ona gore avam
tabakalar1 halifenin fazilet ve azametini sergileyen Cuma ve Bayram
namazlarindan bilyiilenmis bir vaziyette giindelik hayatlarma devam
etmislerdir.**® Oyle ki Meri¢’e gore Anadolu insami bile Tanzimat’tan sonra
Batr’ya yOniinii ¢eviren saraydan biisbiitiin kopmus, karanlik bir daire igerisine
hapsolmus bir vaziyette adeta kendinden wutanan bir toplum kimligine
biirtinmiistiir. Meri¢, bu donemi aydin ile halk arasindaki ugurum tarihinin “en
korkung anlarr” olarak betimlemistir.*** Buna karsin aydinlar, bizzat topluma
icinde yasadiklar1 Osmanli’nin barbar, onlara hayat sunan Islamiyet’in gericilik,
kokenlerini olusturdugu Tiirk toplumunun ise nesebinin bozuk hatta Hititler’in,
Stimerliler’in ¢ocugu oldugu safsatasma inandirmaya calismislardir.”>® Meri¢ o

donemin aydinlarmin durumunu sdyle izah etmektedir:

24 Merig, Magaradakiler, s. 2677.

27 Merig, Bu Ulke, s. 177-178.

28 Meric, Kirk Ambar, 11, 166.

2 Merig, Sosyoloji Notlar: ve Konferanslar, s. 142.
20 Merig, Bu Ulke, s. 141.
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“Zafer sabahlarmi kovalayan bozgun aksamlari. ihtiyar dev, mazideki
ihtisamindan utanir oldu. Sonra utang, unutkanliga birakt1 yerini, ‘Ben
Avrupaliyim’ demeye bagladi, ‘Asya bir ciizamlilar diyaridir’.
Avrupali dostlari, acityarak baktilar ihtiyara, ve kulagina: ‘Hayir
delikanli’ diye fisildadilar, ‘sen bir az-gelismissin’. Ve Hiristiyan

Batr’'min gogsiimiize ilistirdigi bu idam yaftasini, bir ‘nigan-1 zisan’

gibi gururla benimsedi aydlnlarlmlz.”251

Aslinda Meri¢’e gore Tanzimat devri iyi islenmis olsaydi bir anlamda
Osmanli toplumunun rénesansi olabilecek niteliktedir. Zira bu donemde Fransiz
edebiyatin1 6rnek alma yoluyla bir klasik bir edebiyat viicuda getirmek miimkiin
olmustur. Fakat Osmanli bu s6zde aydimnlarin yiiziinden Fransizlarin, Yunan ve
Latin edebiyatlarina karst milli kiiltiirlerini korumak ic¢in aldiklar1 tedbirleri ve

milli durusu gdsterememistir.>>

Bunun sonucunda ortaya c¢ikan edebiyat
Avrupa’y1 taklit eden bir gdlge-edebiyat, diisiincesi ise Avrupa’nin ardina diisen
bir gélge-diisiince oluvermistir.*>> Sonucta Meri¢’e gore Osmanli toplumu, kendi
tarthini, sosyal yapisini bilmeden tarihine yabanci oldugu, temellerine egilmedigi,
tezatlarindan habersiz bulundugu bir diinyanin siyasi miiesseselerini ve

kiiltiirlerini aynen hayatmna uygulamstir.>*

1908’deki ikinci Mesrutiyetten beri sekillenen Tiirk diisiince hayatini
“koriin magarasina” benzeten Meri¢’e gore, 20. yiizyilin aydmni bir 6nceki aydin
ziimresinin mirasgisi olarak gittikce Bati tarzi bir burjuva sinifi haline doniismiis,
kendi cehaleti ile 6viinecek kadar bilincini kaybetmistir. Bu ziimre sayesinde Tiirk
toplumunun fikir hayat1 nereden geldikleri me¢chul methumlarin kah giiliing, kah
korkun¢ maskelerle dans ettigi bir karnaval balosunu andirmis ve bu dénemin
aydmlar1 belli bir ideolojiye saplanmaktan korkar hale gelmislerdir.255 Bunun
yaninda iki yiiz yildan beri yenilik pesinde olan aydin ziimresinin bu yiizyildaki
temsilcileri, kendi diisiince yapilarmi ihtilal, inkilap ve devrim olmak {izere her

iicli de ayn1 mefhumun farkl karsiliklar1 olan fikirler {izerine kurmuslardir.*

3! Merig, age., s. 98.
22 Merig, Kzrlg'Ambar, 1, 373.
> Merig, Bu Ulke, s. 139. .
2% Armagan - Coskun, Bulutlar: Delen Kartal Cemil Meri¢ Ile Konusmalar, s. 183.
255 .
Merig, Jurnal, 1, 377.
236 Merig, age., s. 111.
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Meri¢, cumhuriyet donemindeki aydinin da ayni paralelde olarak Tiirk
toplumun dini hayatini etkileyecek faaliyetlerine isaret eder. Batili bir hayat
tarzin1 Tiirk toplumunda yasam sekli haline getirmeye calisan aydinlar, ona gore
topluma ulasmak i¢in kullandiklar1 medya unsurlarmin hepsinde ayni yalanlari
cesitli iisluplarla tekrarlayan bir topluluk olmustur. Buna ek olarak Meric, Bati
zihniyetini Tirk topraklarinda baskin hale getirmeye calisan aydin igin
“efendisinin ilaclarim1 calip icen ahmak usak” betimlemesini yapmaktadir.”’
Hatta ona gore bu aydinlar, bir ileri adim daha atarak, Tiirk toplumunun dini
hayatm sekillendiren Islamiyet’i bir yandan din ve vicdan hiirriyeti ad1 altinda
herkesin inanabilecegi bir inang olarak nitelendirirlerken 6te yandan ayni dini bir

abes y1gin1, gericilik olarak kabul etmislerdir.”*®

Cumbhuriyet doneminin batici aydinlarinin din ve dini hayata dair bu
sekiiler tavr1 karsisinda Merig’e gore Tiirk toplumu kendi dini hayatmi bu kadar
dislayan Batici1 aydinlarin meseleleri bagka anladigin1 diislinmiis, bunun
neticesinde ise onlar1 kendisinden uzak olarak gérmeye baslamistir.”>® Ciinkii ona
gore Tiirk toplumu dini hayat a¢isindan kendi mazisine tiim suuru ile bagl kalmas,
bu yeni olusan ve ihanet igerisinde olan batici aydin smifina karst kendisini

hareketsiz birakarak savunma durumuna ¢ekilmistir.”*°

Batic1 aydinlarin Tiirk toplumu tizerinde olusturdugu etkiler sadece medya
iizerinden olmamis toplumun dini hayatini etkileyen 6nemli egitim kurumlarinda
da kendini gostermistir. Hatta Meri¢’e gore bu tabakanin zihniyeti ile Tiirk
halkiin ilk miinasebeti koy ve kasaba 6gretmenleriyle olmustur. Harf inkilabi ile
bir anda okuma yazma bilmez duruma diisen bu toplumun igerisine Batici
aydnlar tarafindan zihinleri bunalan 6gretmenler de bir somiirgeye gider gibi
gitmislerdir. Bu 6gretmenler, gorev aldiklar1 ilk yerde dini hayatin bir sembolii
olan imam, tarikat seyhi, kanaat onderi gibi liderlere karsi ¢ikmislar ve temsil
ettikleri aydmn smifinn halkin goziinde garip bir imaja sahip olmasmni

saglamiglardir. Meri¢’e gore sadece bazi yalanlar1 ezberleyen, tuhaf bir

37 Merig, Magaradakiler, s. 229.

238 Merig, age., s. 230.

29 A¢ikgdz, Cemil Meric Ile Sohbetler, s. 92.
20 Meri¢, Umrandan Uygarhga, s. 28.
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psikolojiyle cogu kez koyl ve koyliiyli begenmeyen bu Ogretmenler, Tiirk
halkinin goziinde bir mirsit olmaktan wuzak, sevimsiz bir insan profili

¢izmislerdir.*®’

Cemil Merig, “batililasma” fikrinin Bati irfani ile kaynasmak anlamina
geldigini ve Tanzimat’tan giiniimiize kadar yapilan yeniliklerle aydinlarin ve Tiirk
toplumunun batililagmanin esiri oldugunu ifade etmektedir. Dahas1 Meri¢’e gore
Bat1 toplumu bu mefhumu liberalizm kanali ile ortaya ¢ikarmistir. Esasinda
liberalizm, sanayilesen Avrupa’nin, baska bir deyisle burjuvazinin diinya
goriisiiyken Tiirk toplumunda ne sanayi olusumu ne de burjuvazi sinifi
olmadigindan kabul edilebilir nitelikte degildir. Bu anlamda Meri¢’e gore
Avrupa’nin “Batililasmiz” teklifi Tiirk toplumunun kapitalizme teslim olmasi ile

esdegerdir.®?

Merig, batici1 aydinlarin bir baska yoniine daha isaret eder ki, bu, bir tiirlii
ne aradigini idrak edemeyen aydmlarin yeni bir yalan uydurmaya basladigini da
gosterir. Ona gore bu aydinlar “batililagma miti” eskiyince, yeni bir akim gibi
goziiken ama batililagsma ile esdeger olan “cagdaslasma” fikrine sarilmiglardir.
Batici aydinlarin ugrunda sampanya siseleri patlattigi bu ihtiyar methumlar ona
gore Tanzimat’tan beri tanmidigimiz Batr’'nin son tecellisidir. Bu yiizden
cagdaslagsma, Meri¢’e gore tehlikesiz, masum, tarafsiz bir goriiniisii oldugundan
Ozl itibariyle karanlik, kaypak ve rezil bir kavramdwr. Cagdaslasmanin halk
vicdanindaki adina da deginen Meri¢, halkin bu methumu asrilesmek yani
maskaralagsmak, gavurlasmak olarak kabul ettigini ifade eder. Hatta ona gore
cagdaslagsmak, bir yoOniiyle “Avrupalilasmak™ yani yok olmaktir. Meri¢, bu
savundugu diislinceleri ise sOyle bir sebebe baglar; zira apayri bir medeniyetin
cocuklar1 olan Tiirk toplumu ile Bati toplumu bambagska 6l¢giileri olan yapilara
sahiptir. Bu anlamda Tiirk toplumu ¢ok daha eski, ¢cok daha asil, ¢ok daha insanca
bir medeniyet oldugundan kendisinden daha geng, tecriibesiz Bat1 toplumuna ait

tecriibe iiriinii fikirleri kabul etmemelidir.®*

1 Acikgdz, age., s. 92.
202 Merig, Magaradakiler, s. 229.
3 Merig, Umrandan Uygarhiga, s. 25.

71



Buna ilave olarak Meri¢, bazi yazarlarin Tirk toplumu i¢in ¢ilgimca
benimsedikleri “az gelismis” ithammin da aydnlar tarafindan uydurulan
“cagdaslagsmak™ kadar hazin ve abes oldugunu, bunun Hiristiyan Bati’nin asirlik
kinlerini ifsa eden bir safsatadan baska bir sey olmadigini ileri siirmektedir. Tiirk
toplumunun nerede ve kime gore geri kalmis oldugunu sorgularken Merig, ilimde
ileri-geri diye bir aymwimmimn s6z konusu olamayacagmi, bunu bir Tirk’lin

benimsemesinin suursuz bir mazosizm anlamma gelecegini ifade etmektedir.”®*

Son olarak Meri¢, 1960 sonras1 Tiirk toplumunun yasadigi bir doniisiime
isaret etmektedir. Bu donemde lilkede toplumu birbirinden ayiran setlerin ortadan
kalkmasiyla dis kaynakli ideolojiler daha rahat bir sekilde “bulanik bir sel gibi”
topluma akmis ve yeni bir olusuma sebebiyet vermistir. Oyle ki ona gore
Tanzimat’tan o doneme kadar susmaya aligan Tiirk toplumu, artik yavas yavas
sesini yiikseltmeye baslamistir. Ulkede hakim olan 6zgiir diisiince ile isteyen, dine
hayatinda yer vermek icin Islamiyet’e inanmis, bunu istemeyen de sosyalizmi
bayraklastirmaya baslamistir.’®> Gene de Meri¢, Ozgiir bir ortama ragmen
aydmlarm hala rahatsiz oldugunu su sekilde betimlemektedir:

“Her dudakta ayni rezil sikdyet: Yasanmaz bu memlekette! Neden?
Efendilerimizi rahatsiz eden toz bulutu, bu lagim kokusu, bu insan ve

makine ugultusu mu? Hayir, onlar Tirkiye’nin insanindan sikayetci.

Insanindan, yani kendilerinden. Aynaya tahammiilleri yok. Vatanlarimi

2
yasanmaz bulanlar, vatanlarim ‘yasanmaz’lastiranlardir.” 66

III. 1960 Sonrasi ideolojiler ve Tiirk Toplumunun Dini Hayatina

Etkileri

Merig, 1960 sonrasi farkli diisiince akimlarinin iilkeye akin akin geldigini
ve her bir ideolojinin hakikatle yalanin izdivaci®®’ oldugu fikrini savunur. Hatta
kisaca soylemek gerekirse o donemin ideolojisi ona gore gergek diye maskelenen

268

yarim hakikat hiikmiindedir.”® Ideolojileri “izm’ler” yani idrakimize giydirilen

deli gomlekleri olarak goren Meri¢’e gore bu akimlara Tiirk toplumu bir deger

2% A¢ikgdz, Cemil Meric Ile Sohbetler, s. 87.

295 Merig, Magaradakiler, s. 229.

26 Merig, Bu Ulke, s. 97.

267 Necmeddin Sahiner, Cemil Meri¢’le Nur Sohbetleri, Istanbul 1994, s. 88.
*%% Merig, Sosyoloji Notlar ve Konferanslar, s. 401.
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verecekse onlarin kokenine bakmalidir. Ciinkii bu diistince akimlarmmim hepsi

higbir ayirima tabi tutulmadan Avrupa yani Bat1 toplumu kaynaklidir.**

Nitekim Tiirk toplumunda ge¢misten beri gelen seckinler ile halk kiiltiiri
arasindaki aymrim, 1960’tan sonra daha belirgin hale gelmis, aydinlarin ve
seckinlerin halka uzak, toplumun problemlerine yabanci olmalari, onlarin farkli
alanlara yonelmelerine neden olmustur.”’® Esasinda Cemil Meri¢’e gore de
Tirkiye’de sinif kavgasindan ziyade topluma yol gostermesi gereken aydinlar ile

halkin arasinda bir tiir zihniyet ayirimy, fikir ¢atismasinin varhgi séz konusudur.*”

“Izm’ler” in semavi bir mensei olmayan, yani her tiirlii ‘tecriibe iistii’liikk
icazetinden mahrum birer dini delil gibi goziiktiiglinii savunan Merig’e gore, her
bir ideoloji kendisinden farkli diisiinceleri kabullenmeyen bir kimlige sahiptir.
Oyle ki ona gore kendi biinyesindeki yarim hakikatleri sisirerek kocaman bir
yalan haline getiren ideolojiler, bir iilkeden baska iilkeye tasininca biitiin

degerlerini kaybeden birer mit unsuru gibidir.*"?

Tirk toplumunun “nezleye yakalanir gibi ideolojilere yakalandigmni”
belirten Cemil Merig, ideolojilere bu kadar baglanmamizin sebebini bir tiir
kavram kargasasi (Cemil Meri¢’in diliyle sdylersek methum anarsisi) igerisinde
olmamiza dayandirir. Her medeniyetin, her milletin, her smifin ayr1 ideolojileri
vardir. Bu bakimdan, parca parca gergekler olan ideolojilerin Tiirk toplumunu

tatmin etmemesi gayet normaldir.””

Tirk toplumunun kendine ait olmayan ideolojileri ana bagliklarla Merig,

kapitalizm, marksizm, sosyalizm olarak tasnif etmektedir.

Cemil Meri¢ 1ilk olarak calisan, ireten toplumun ihtiyaglarim

karsilamaktan ziyade sadece satig, miibadele ve kar amacmi giiden bir iicretli

%% Merig, Bu Ulke, s. 92.

7% Ali Akdogan, Geleneksel Toplumdan Modern Topluma Gegiste Dini Hayat, istanbul, 2002, s.
78.

Merig, Sosyoloji Notlar: ve Konferanslar, s. 172.
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emek ve meta tretimi sistemi olan kapitalizmin®’* mahiyetini soyle izah

etmektedir:

“Kapitalizm, beseri miinasebetlerde ahlaki inkdr eden bir ruh
ikliminde dogmustur. Ug kitanin felaket ve sefaleti pahasima dal budak
salmis milletler aras1 bir afet ve bir yiiz karasidir. Bir cihangiimul
istismar diizeninin kendi kendine de hayr1 dokunmamustir. Avrupa
felaketin esigindedir. Avrupa ve biitiin insaniyet. Kapitalist medeniyet
intihar etmekte ve diinyayr oturmaz bir hale getirmektedir. insan
haysiyetine hiirmet eden bir inang, kapitalizme nasil iltifat edebilirdi?
O kapitalizm ki katmerli bir soygun iizerinde yiikselir. Icte calisan
kitlelerin, dista, biitiin diinyanin istismari. Milli ve milletler arasi
korsanlik. Kapitalizmin ahlak anlayis1 birka¢ diisturda billurlagir:
Gerekince kuvvet haktir; gaye, vasitalar1 mesrulastirir; insan insan igin
kurttur...vs. Yiiz-yiiz elli yil siiren kanli ve mes’um bir saltanat
ugruna hem kendilerine hem de biitiin insanliga kiyan Bati
Burjuvazisi, alt1 ylizyil i¢ kitanin inanglar1 ayr1 milyonlarca insanini
sefkat, muhabbet ve adaletle bagrina basan bir medeniyeti nasil
anlayabilir? Her kavmin kapitalizm tiinelinden gegmesi emr-i ilahi
midir? Kuduza tutulanin, herkesi kuduza yakalatmak istemesi beseri
bir zaaf belki. Ama Hiristiyan Bati’nin ulema-i riisiimu, bu hacaleti
ilmi bir zaruret olarak vasiflandirmaya kalkisinca, verilecek cevap

. . . . . 2
hazin bir tebessiimden ibarettir.”>”>

Goriildiigii gibi Meri¢’e gore modern diinyada toplumlarin kapitalizme
yenik diisme gibi bir zorunlulugu bulunmamaktadir. Zira ona gore Islamiyet dini
hayat agisindan da ahlak olarak yarattig1 insan tipi itibariyla da kapitalizme
yabancidir.”’® Bu anlamda Cemil Merig, kapitalizmin Bat1 toplumunun bir {iriinii
oldugu ve oradaki sosyal degisme ve gelismeler sonucu olustugu, bu itibarla
Batidan ayr1 bir toplumsal yapiya ve inang silsilesine sahip olan Tiirkiye’ye
dolayisiyla da Tiirk dini hayat yapisina uygulanmayacagi fikrindedir. Kaldr ki
yazar, bu durum miimkiin olsa bile, ahlaki endigelerden yoksun buldugu
kapitalizmin  hicbir  sekilde Tiirk toplumuna saadet getiremeyecegini

2
savunmaktadir.?”’

7% Gordon Marshall, Sosyoloji Sézligii, trc. Osman Akinhay — Derya Kémiircii, Bilim ve Sanat
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Meri¢ kapitalizm ile Islam’in dini hayat anlayisini mukayese ederek
durumu daha da berraklastirmaktadir: Islam’m 6ngdrdiigii dini hayat tarzi ise
Meri¢’e gore daha ¢ok maneviyata ve ruha hitap etmektedir. Buna karsin bir
iktidar vasitas1 olarak diinyayr iktisadi anlamda istilayr Ongdren, kendi
menfaatlerinden bagka bir sey diisiinmeyen, hazlarmi biitiin bir cemiyetin ve
diinyanm istismarinda arayan kapitalizm neredeyse Islamiyet’le taban tabana zit
karakterdedir.”’® Buna ek olarak ona gore Misliman iilkelerde kapitalizmin
kurulamayisinin  toplumun islam algistyla (Miisliimanlikla) hicbir ilgisi
bulunmamaktadir. Islamiyet’te sermayeyi esas alan bir ekonomi (kapitalistik
sektor) kurulmus, fakat sonradan Avrupa tarzi kapitalizm halini almamistir.
Ciinkii Avrupa, Tiirk toplumundan 6nce davranmis ve kendi diginda kalan tilkeleri

sOmiirge i¢in pazar yapm1st1r.279

Goriildiigii iizere Merig, Tiirk dini hayati ile kapitalizmin uyusmazligina
vurgular yapmaktadir hatta o bu dogrultuda kapitalizmin bir bagska boyutuna daha
isaret eder; Oyle ki ona gore Bati toplumlar1 kendi disinda kalan Tiirkiye gibi
iilkelerin hi¢bir zaman kapitalizm ile kalkinmasina izin vermeyecektir. Ciinkii
Bat1 toplumlarmin buna izin vermesi bizzat kendi sonlarin1 hazirlamalar1 anlamina
gelmektedir. Bu itibarla Meri¢’e gore Tirkiye sanayilesmemis bir ilke
oldugundan kapitalist olmasina ne imkan vardir ne de Bat1 toplumlar1 buna izin
verecektir. Ciinkii kapitalizm mahiyeti icab1 emperyalisttir ve yasamasi i¢in diger

. © e e o . .. )
iilkeleri sémiirme zorunlulugu icerisindedir.”®

Meri¢’e gore Tiirk toplumunu her anlamda etkileyen bir baska ideoloji
Marksizm’dir. Bu doktrin ona gore ¢agimizin en yaygim, en dinamik felsefesidir.
Fakat Tiirk toplumu bu doktrin ile karsilastiginda sanki semavi dinlerden biri ile

temas eder gibi olmustur.”®’

Halbuki ona goére bu ideolojinin kurucusu olan
Marks, bir peygamber degildir ve ona yapilacak en biiylik ihanet, kitaplarinin

yobazi olmaktir. Bu anlamda Marksizm, Tiirkiye’de ortaya ¢iktig1 ilk donemlerde
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ilmi bir disiplin veya bir arastrma metodu olmaktan ziyade herkese sirayet

edebilen ve bulasabilen bir gesit nezle gibi kendini gostermistir.”*

Cemil Meri¢’in perspektifinden Marksizm’in Bat1 toplumlarindaki tarihsel
siirecine bakildiginda bu doktrinin batili aydinlarla kurdugu iliski kendi kendini
sabote eden bir ¢itkmaza donilismiistiir. Marksist teoriye gére namuslu aydmlardan
is¢1 siifinin saflarina karigip onlara akil hocaligi yapmasi beklenmektedir. Zira
Batili aydinlar bu gorevlerini yerine getirmelerine ragmen, is¢i sinifinin yiikselisi
esnasinda olusan sendikal biirokrasi yiiziinden hem bu gelismenin disinda
kalmiglar, hem de is¢i smifinin atilimlar1 aydmlarin ataleti yiliziinden felce
ugramistir. Cemil Merig, is¢i smifinin kendi iginden yetisen ve sendikal
biirokraside tirmanarak basa gecen yeni liderlerini “gelik iradeli ve odun kafali”
adamlar olarak nitelendirirken, Bat1 seckinlerinin kaderini ya gerici birer burjuva
yahut da alt smiflarm akil hocaligini  se¢cmekten ibaret kaldigini

vurgulamaktadir.”®

Biitiin bunlarin yaninda Meri¢, Marksizm’in bir ideoloji olarak Tiirk
toplumu i¢in olumlu bir yoniine de isaret eder; ona gore bu doktrin, Avrupa’nin
yalanciligma ve kapitalizmin sOmiiriisiine kars1 bir “tepki” anlami tasimaktadir.
Bir bagka deyisle Tiirk aydmimin Baticiligi algilayis bicimi ve elestirmesinde
olumlu katkilarda bulunmasi acisindan Marksizm’in Tirk toplumuna faydasi

olmustur.”™*

Ancak bu olumlu yoniine ragmen Marksizm Meri¢’e gore gene de
Tirk dini hayatina sokulan bir kilisedir, diismanlarimizin dinidir ve onlarin
istedigi sekilde Tirkiye’ye gelmistir. Bu bakimdan Marksizm’e karsi ¢ikmanin

tek yolu onu tiim ayrmtilartyla tanimaktan gegmektedir.”®

Meri¢, Marksizm’in bir neticesi ve devami olarak kabul ettigi iiretim
araglar1 ve dagiliminda kolektif miilkiyete ya da devlet miilkiyetine dayali iktisadi
ve siyasal bir sistem olan sosyalizme de deginir.”® Zira ona gore Tiirkiye’ye bu

doktrin ilk geldiginde toplumda sempati ile karsilanmasi onun hayata sirayet
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edebilen kavramlariyla (esitlik, kardeslik, emekgilik, yardimlasma gibi)
Miisliimanliga yakin bulunmasindan ileri gelmektedir. Bu temas yine de seriatci
cevrelerin isyan1 ve itiraziyla karsilanmistir; seriat¢ilara gore Miisliimanlik
sosyalizmle taban tabana zit karaktere sahiptir. Sosyalizm 06zel miilkiyet
olmaksizin sahip olunan her seyin ortak kullanilmasini 6ngoriiyorken buna karsin
Miislimanlik’ta 6zel miilkiyet kutsaldir.”®” Bunun yaninda Merig, her bir ferdi
iktisadi anlamda esit olarak kabul eden sosyalizmden farkli olarak Toplum
hayatinmn her hiicresine sirayet edebilen Islam’in bir adim daha ileri giderek biitiin
miiminleri kardes saydigini ve calisan, emek sarf eden Miisliman i¢in 6zel

miilkiyetin helal olmasindan ziyade bunun bir hak oldugunu diisinmektedir.***

Sosyalizmin, Avrupalilasmanm son perdesi oldugunu belirten Cemil
Meri¢’e gore bu ideoloji bir smif hakikatidir. Ancak Tirkiye’deki sosyalist
cevreler bu fikir akimini yobazlastirmis ve Marks bir tabu haline gelmistir.289
Hakikatte sosyalizmin bir tiir sosyal smnif ayirimi 6ngéren toplumlarda ortaya
¢ikabilecegini vurgulayan Meri¢’e gore Islamiyet ise dini hayat acisindan smif
kavgasini tasvip etmeyen bir yapiya sahiptir. Dolayisiyla Islamiyet’te “Islam
Islam’n kardesidir” anlayis1 hakim oldugundan kardeslik iizerine kurulmus bir
toplumda dini hayata ve onun prensiplerine karsi potansiyel bir kin atmosferi

olusturmak ve bu nefreti insanlar arasinda seferber etmek ¢ok zordur.”°

Bunlara ilave olarak Meri¢ Islamiyet’le sosyalizmi mukayese etmeye
devam eder. Oyle ki ona gore sosyalistlerin kapitalle emek arasinda hissettikleri
catisma, Hazret-1 Muhammed’in servet hakkindaki diisiincesine benzemektedir.
Servet kotiidiir, ¢iinkii zenginlik zamanla insani zalim yapar. Islam dininde bu
sebeple belli bir ziimrenin zenginlesmesi olgusuna izin verilmediginden sinif
tezatlar1 korkunglasmamis, toplumsal hayatta daha ¢ok adalet 6n plana

91

cikmistir.””' Buna ek olarak Merig’e gore Kur’an’da bir iktisat sistemi

bulunmadigindan  sosyalizmin 6ngdrdiigii  iktisadi ortakligin  Islamiyet’in
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ongordiigi yasayisla paralel olmasit miimkiin degildir. Buna karsin Meri¢’e gore
sosyalistler i¢in bu kutsal kitapta faydali bir nokta s6z konusu olacaksa o da
sosyalistlerin bayraklastirdig1 “sosyal adalet” methumuna insanlig1 yonelten bir
ahlakin bu kutsal kitapta var oldugu gercekligidir. Hatta ona gore dinin degerleri
tabiatiistii degerler oldugundan Kur’an’m insanlar arasindaki esitligi dngoren bu
“adalet” unsuru tizerinde 1srar ederek hareket edilirse biiytik kitleler, toplumlar

idare edilebilecektir.?*?

Fakat Meri¢’e gore sosyalizm, Tirk insanina onu dini
hayatindan, mukaddeslerinden siywracak bir ithal metai olarak sokulursa, daha

asirlarca Tiirk toplumunda kurulamayacaktir.**?

Merig’e goOre sosyalizm, Ongordiigli sorgulama metotlariyla Tiirk
toplumuna Bati1 toplumlarinin nasil somiirgeci oldugunu hatta Avrupa
somiirgeciliginin Asya’y1 yiyerek nasil biiyiidiigiinii 6gretmistir.””* Ona gore
sosyalizmin 1960’lardan itibaren revagta gibi goziikmesinin bir sebebi ise
toplumda var olan aydin-halk, seckin-avam ayirimindan ileri gelen bir tepki ve

elestirinin mevcudiyetidir.**

Goriildiigii gibi Cemil Meri¢ bir yandan saydigi ideolojilerin toplumsal
hayattaki olumlu ve olumsuz yonlerini ortaya koyarken oOte yandan Tiirk
toplumunun ideolojilere bir anlamda yasadigi ¢agin bir geregi olarak muhtag

olduguna isaret etmektedir. Zira ona gore:

“Karanlikta kavga olmaz. Ideolojiler ugurumlar1 aydinlatan hirsiz
fenerleri. Istemesek de onlara muhtaciz. Kaosu kosmos yapan insan
zekasy, tecriibelerini Ideolojilerde sergilemis. Ideolojiye diismanlik tek
izm’e teslimiyettir: Obskiirantizm’e. Ideolojiler siyaset diinyalarmin
haritalarl. Haritasiz denize agilinir mu? Ama harita tehlikeli bir
yolculukta tek kilavuz olamaz. Pusulaya ihtiya¢ var. Pusula. Suur.
Tarih suuru, milliyet suuru, kisilik suuru. Ideolojilerin pesine
takilanlar pusulasizdirlar. Gemi ya kayalara ¢arpti, ya bataga saplandi.
Ideolojilerin 15181na gdz yumanlar1 sloganlar yonetir. Karanlik kinlerin
birbirine saldirttig1 ¢ilgin siiriilerin savas ¢igligidir slogan. ilkelin,
budalanin, papaganin ideolojisidir. Yabani bagirir, medeni insan
konusur. Bu c¢ocuklar yillarca konusturulmadi. Hinglarini ii¢ bes
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kelime ile suratimiza tiikiiriiyorlar. ideolojileri yasakladigimiz igin
hisimlarina ugradik. Demokrasinin demopedi oldugunu kimse
diistinmedi. Aczin hiirriyetperverligi yalanlarin en namussuzu.
Bahsedilen hiirriyet, 6lmek ve 6ldiirmek hiirriyeti.

Toprak sarsiliyor!.. Hep birden esfel-i safiline yuvarlanmak
istemiyorsak gozlerimizi agmaliyiz. Insanlar sloganla giidiilmez.
Diigiinceye hiirriyet, sonsuz hiirriyet. Kitaptan degil kitapsizliktan
korkmaliyiz. Biitiin ideolojilere kapilar1 agmak, hepsini tanimak
hepsini tartismak ve Tiirkiye’nin kaderini onlarin aydinliginda fakat
tarihimizin biiyiik mirasina dayanarak insa etmek. Iste en dogru
yol.”296

Sonug olarak Cemil Meri¢’e gore Tiirk toplumu hayat siirmek istiyorsa
istemese de ideolojilere muhtactir. Ciinkii ideolojiler, insan zekasma yon veren
diisiincelerdir. Ancak Meri¢ bu noktada bir yone daha isaret eder; tek basina
ideolojiler higbir ise yaramamaktadir. ideolojiler ancak “suur” ile birlikte bir
anlam kazanabilen bir yapiya sahiptir. O halde Tiirk toplumunun yapmasi
gereken, sosyal hayatta biitliin ideolojilerin serbestge diisiincelerini ortaya
koymasini saglamak ve onlar1 tartisarak sahip oldugu “degerler” dogrultusunda

kendi 6z dini hayatmna uyarlayacak bir sekilde yeniden yorumlamaktir.>*’
IV. ideolojilerin Catisma Ortaminda Tiirk Toplumunun Dini Hayat:

Cemil Meri¢ yukarida sayilan ideolojiler ve Tiirk dini hayatindaki
catigmalar yliziinden ortaya ¢ikan huzursuzluk ve kavgalarm artik insanlari kendi
kaderleriyle degil de kelimeler arasmnda oldugunu savunmaktadir.”>® Bu sebeple
her ne kadar Tiirk toplumuna ait kavramlar olmasa da bu ideolojilerin bir neticesi
olarak ortaya cikan sag ve sol mefhumlari, iki yiizyilldan fazla bir siiredir
diisiincenin ve politik eylemlerin evrenini bdlen ideoloji ve hareket ¢eliskisini

tanimlamak i¢in kullanilmus, agikca catisan iki terim olarak karsimiza ¢ikmustir.”””

Sol ile Sag’1 kabul etmenin igtimai smiflar1 ve farklhili§i1 kabul etmek
anlamina geldigini diisiinen Meri¢’e gore bu kelimeler Bat1 toplumuna ait olup bir

smif aymriminin bulundugu sosyal kategorilerde ortaya ¢ikabilecek unsurlardir. Bu
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anlamda sag ve sol aymrimi gercekte Bati toplumunun kendi i¢ buhranlarimi ve
sosyal smiflar1 arasindaki acimasiz miicadelelerini ifade etmektedir. Hatta ona
gore sag, Bati toplumunda hdkim smiflarin temsilcisidir. Yani servet sahibi
burjuva smifinin, dolayisiyla da Bati toplumunun istismarinin, onlar iizerinde
kurulan despotlugun bir gdstergesidir. Bu sebeple ona gore Tirkiye’de Bati
toplumundaki gibi tavsif edilebilecek bir “sag” unsuru bulunmamaktadir. Buna
karsin Bat1 toplumunda oldugu gibi bir sinif hakikatinin altinda ezilen sol, burjuva
sinifinin altinda ezilenlerin, calisanlarin yani emegin temsilcisidir. Bu anlamda

Tiirkiye’de batili anlamda bir “sol” mefhumu da ona gore bulunmamaktadir.*®

Sag ve sol kavramlarinin kdkenine baktigimizda bu mefhumlarin Bati
toplumundaki tarihi gelisimi 1789 sanayi devrimine kadar uzanmaktadir. Bu
devrimin ardindan olusan yasama organlarinda, aym siyasal egilimi temsil
edenler, toplant1 salonunda gruplasarak oturmaktadirlar. Meclis Baskani’na gore,
Meclis’in solundaki sandalyelerde oturanlar, kralin devrilmesinden ve idam
edilmesinden yana olanlardir. Bunlara “Jakobenler” denilirken buna karsilik daha
tutucu bir ¢izgiyi temsil eden ve kral karsisinda ilimli davranma yanlis1 olan

“Girordinler”den meydana gelen karsit grup ise Sag’da oturmaktadirlar.*’

Cemil Merig¢’in eserleri ve konugmalarinda, sag ve sol konu edildigi zaman
Tiirk toplumun dini hayatin1 da etkileyebilecek iki temel esastan hareket edildigi
goriiliir: Kiiltiir ve medeniyet. Meri¢’in kiiltiir ve medeniyeti konu edinmesinin
baslica sebebi, toplumlarin yasam bi¢imlerini belirleyen birikimleri ve davranig
kaliplarim1 s6z konusu ederek, Dogu-Bati temel ayirimida Sag ve Sol’un toplum

icindeki tarihi mecralariyla birlikte agiga ¢ikmasini saglamaktlr.302

Yukarida zikredilen Bati1 toplumuna ait sag ve sol tasnifini Merig,
Avrupa’dan ithal edilen bir bid’at olarak kabul etmektedir. Oyle ki ona gore Tiirk
toplumu dinle yogurdugu belli bir tarihi birikime sahip oldugundan Bati toplumu
icerisinde ortaya ¢ikan bu methumlar Tiirk toplumunun yapisina dolayisiyla da

dini hayatina uymaktan ziyade toplumu ikiye bolen bir karaktere sahiptir. Meric’e
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gore toplumu fraksiyonlara bolen bu iki methuma karsi Tiirk toplumu birbirine
kenetlenmez, ahmakc¢a sloganlarin esiri olarak kendi kendisini hangerlemekten
vazgegmez, Islam’m toplumsal boyuta sahip siar1 olan miisamaha, adalet ve
sevgiye kulaklarmi tikamakta israr ederse diinyanin en biliylikk medeniyetini

gerceklestirmis olan “bu zavall’” milletin sonu gelecektir.’”

Halbuki ona gore sag ile sol, bu toplumun sosyal yapisina uygun olmayan
ve karakteri agisindan tarifi miimkiin olmayan iki kelimedir. Ciinkii bu methumlar
Tiirk toplumunun yapisinda higbir tarihi gercekligin ifadesi degildir. Bu bakimdan
bunlar sinifli bir toplumsal yapiya sahip olan Bat1 toplumunun karakterine uygun
ve gecerli olan terimlerdir. Sag ve sol kavramlarinin tarithimizin igine
yerlestirilemeyecegini ve Bati’nin bizi pargalamak i¢in i¢imize soktugu bir yalan
olduklarim1 6ne siiren Cemil Merig’e gore bu kavramlar, toplumumuzda
bilingsizce taklit edilmis ve her iki grup da birbirlerine karsi olan diismanliklari ile

on plana cikmustir.>*

Tiirkiye’de bu anlamda mevcut sagin “uykuda” solun ise ‘“suursuz”
oldugunu belirten Cemil Merig, her iki cepheyi de “kadirsinaslik” ile
suclamaktadir. Kutuplasmaya kars1 kutuplagsmay1 “yobazlik” olarak gbren yazar,
Tiirkiye’de solun saglasmasi, sagin ise sollagmasi1 gerektigi inancindadir. Ciinkii
ona gore llkemizde, gurur dargmnliklar1 ve benzeri seylerden dogan ayriliklar
disinda sag ile sol arasinda biiyiik fark yoktur. Bu bakimdan sag ile sol birbirlerine
yaklagmali, Tiirk toplumunun ayakta kalabilmesi i¢in karsit goriislerin birbirleri

ile diyalog kurmas1 gerekmektedir.’”’

Esasinda Meri¢’in zihninde solla sag bir biitiindiir, solu tayin eden sagdir,
sag1 tayin eden de soldur. Tiirk toplumu hakikatlerin sadece bir tarafin1 gérmeye
mahkim edilmistir. Hakikatlerin bir yoniinii gormek ise ona gore hicbir sey
gorememekle es degerdir.’*® Sag ve Sol ayirimi iki zit unsur olarak birbirlerine

dayanarak ayakta durdugundan, solun olmadig1 yerde sag da olmayacaktir.>"’
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Aslinda Tiirkiye’de gercek bir sag ve sol diye ayirimin olmadigini bunun
yerine “diiriist olanlar” ve “diiriist olmayanlar” diye iki insan grubunun varligini

savunan Meric,”"

yapay bir sekilde topluma dayatilan sagci ve solcu gibi
simiflandirmalart hi¢cbir zaman benimsemedigini, bu iki methumun hakikatin

{izerini 6rtmeye yarayan uydurmaca kavramlar oldugunu ifade etmektedir.’”’

Sagin egemen bir ideoloji olmasi; Kuran’in bir yasam bi¢imi tasarlayip
sundugu ve bu yasam biciminde Sol’un “ugursuz” telakki edildigi’'® gelenekten
gelen bir toplumda Sol’un tarihi materyalizm ve ateizmle Ortiigerek kitlelerin
karsisina ¢ikmasi, toplumun huzuru ve refahi hedefinde ¢6ziim Oneren siyasal
projelerden =ziyade ‘“degerler ayrismasi”ni ve “inang” ¢atismasini ortaya

¢ikarmistir."!

V. Tiirk Toplumunda Ortaya Cikan Dini Hareketler

Cemil Merig, tarih boyunca Tiirk toplumunun dini hayatinda 6nemli roller
istlenen “Mevlevilik” ve “Rifailik” gibi tarikatlar ile baslangigta bireysel olarak
ortaya cikan ve gittikce alt gruplara ayrilan“Nurculuk” hareketine de bigane

kalmamustir.

Oncelikle tarikatlarm tarihimizde ¢ok onemli roller oynadigini ve biiyiik
kalabaliklar1 dini hayat acisindan bilinglendiren bir telkin ve terbiye miiessesesi
olarak tavsif eden Meri¢’e gore’'? bu kurumlar esasinda halki dini agidan
aydmlatmak i¢cin kurulmustur. Kur’an-1 Kerim’deki miiphem noktalar1 Hazret-i
Peygamber’in aydmlatmis oldugunu diisiinen Merig, esasinda tarikatlarin ciddi bir
ihtiya¢ olmadigini, genis halk tabakalarmmin dini hayata yabanci ve bilgisiz
kalmalarindan dolayr bu tiir bir olguyu kabullendiklerini diisiinmektedir. Bu
anlamda ona gore dini hayat1 sekillendiren Kur’an-1 Kerim’le dogrudan bir irtibat
kuramayan avam tabakasi manevi hayatini belli bir diizene sokmak i¢in tarikatlara

yonelmistir. Hakikatte ona gore kul ile Allah arasina dini anlamda higbir araci
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giremeyeceginden ilahi varlikla kul arasina giren ve belli bir dini diisiince
etrafinda sekillenen tarikatlar, bu bahsedilen iligkiye bir tiir miidahale

etmektedir.’"?

Meri¢, Anadolu’da dini hareketler arasinda ilk olarak “Mevlevilik”
tarikatina deginir. Esasinda Mevlevilik, dini hayata yonelik tezahiirleri ve biitiin
insanliga vermek istedigi mesaji bakimindan evrensel bir nitelik tasimaktadir.’'
Tarth boyunca halk tabakalarindan devlet adamlarmna kadar toplumun her
kesiminin dini hayat1 {izerinde etkili olmus bir tarikat olarak Mevlevilik®"?
Merig’e gore lilke simirlarmi asan ve evrensel bir mesaj hiiviyetine biiriinen bir
yapiya sahiptir. Hatta ona gore gilinlimiizde Bati toplumun hiimanizm adma
Mevlana’yr (1207-1273) bayraklastirmasi, bu tarikatin toplumun dini hayatina

yonelik saglamis oldugu bir olgunluk ve ruh terbiyesine gosterilen hayranliktan

ileri gelmektedir.*'

“Rifailik”, Meri¢’in dikkatini ¢eken bir bagka dini harekettir. Bu tarikatin
kurucusu olan Kenan Rifal (1867-1950) ona gore, bir on dokuzuncu asir
entelektiielidir. Egitimini Galatasaray lisesinde bitirmis olan bu dini kimlik, hayat1
boyunca Osmanli imparatorlugunun ugsuz bucaksiz cografyasinda yillarca
dolasmis, genis utka sahip bir sahsiyettir. Yasamis oldugu tecriibeler kendi fikrini
yayma adma ona muhatabin1 biiylik oranda etkileme giicii ve tecriibesini
saglamistir. Toplumun dini hayatina yonelik oturtmaya c¢alistig1 manevi sistem ise
Meri¢’e gore, bir parca Hint mistisizmi, bir parca Mevlana Ogretilerini iceren
homojen bir karakterdedir. Fakat Meri¢’e gore Rifailik, dlinyevi hayat1 yasama ve
anlamlandirma agisindan Hint mistisizmi ve Mevlevilik’te olan diinyay1 degersiz
bulma anlayisindan farkli bir karaktere sahiptir. Bu durum ise Mevlevilik ve Hint
mistisizminin aksine Rifailik’in diinya hayatina yonelik bir “yasama susuzlugu”

icerisinde bulunmasindan ileri gelmektedir.*"’
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Rifailik, Meri¢’e gore bu yonleriyle dini hayat a¢isindan diger tarikatlarda
oldugu gibi seriatin kat1 kaidelerine mahpus alabildigine liberal bir din anlayisina
sahiptir. Oyle ki ona gore Kenan Rifai, ilahi aski dinlestiren bir tanr1 adamu,
doktrininde Hint mistisizminin etkisi ile bir Miisliiman’dan ziyade deist hatta
bunun 6tesinde panteist bir anlayis1 benimsemistir. Meri¢’e gére Kenan Rifai’nin
bu tarz bir dini anlayis1 benimsemesinin sebebi ise maddecilikle zehirlenen bir
caga ancak bu kadar esnek olabilen, her seyi hakikat derecesinde kucaklayabilen

bir inancin sesini duyurabilecegini diisiinmesidir.*'®

Cemil Merig, Tiirk toplumunun dini hayatinda 6nemli bir yer teskil eden
“nurculuk™ hareketine de deginir. Bir baska deyisle ona gore nurculuk, Tirk
toplumundaki sag-sol ayirimma bir “tepki” mahiyetindedir. Zira nurculugun ilk
ciktig1 donemlerde {iniversitelerdeki kutuplasmalara ve dinl hayata yonelik
yapilan saldirilara karsi ¢iktigini savunan Meri¢’e gore bu durum “kiifre karsi
imanm” ve “Bati’ya karst dogunun bir isyam1” gibi cereyan etmistir. Tiirk
toplumunun dini hayatina yonelik yapilan ideolojik baski ve zuliimler, Said-i
Nursi (1878-1960) ve onun hareketini (nurculugu) siradan bir ferdi hareket olarak
kalabilecekken 0n plana c¢ikarmis ve bu harekete o donemin toplumsal dini

hayatinda etkin bir rol kazandirmistir.*"’

Boylelikle Said Nursi’yi Tiirk toplumun dini hayati i¢in bir “kavga adam1”
olarak vasiflandiran Cemil Meri¢, onun kendi yetistigi kiiltiirel arka planindan
taviz vermeyen yal¢gm bir iradeye sahip ve kendi toplumu ic¢in bir “iman”
miicadelesi igerisinde oldugu fikrini savunmaktadir. Zira ona gore Said Nursi’nin
kavgasi yabanci akimlar karsisinda toprak altina c¢ekilen Tiirk toplumunun dini

hayatin1 yansitmak i¢in kullandig1 “yogi ile komiserin kavgasr” gibidir.**’

Ayn1 zamanda Said-i Nursi’yi modern diinyada Islam’in hangi
ozelliklerinin, imanin hangi boyutlarinin 6ne ¢ikarilmasi gerektigini gostermis
olan bir miirsit olarak kabul eden Meri¢’e gore’' dini hayati yasayis tarzi hor

goriilen, her seyini kaybeden, mukaddesleri ¢ignenen, Tiirk toplumunun belli
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katmanlar1 onun bu davetine akin akin kosmustur. Ozellikle Said-i Nursi’nin Tiirk
toplumunu iman eksenli bir dini hayat tarzina davetini Kur’an-1 Kerim’den
delillerle ¢agirtyor olmasi toplumumuzun bu sese kayitsiz kalmamasini
saglamustir. Oyle ki ona gore Said-i Nursi’nin kullandigi bu ydntem tarihin
icinden gelen bir karaktere sahip oldugundan kabuguna cekilmis yiiz binlerce
insan1 silkeleyip uyandirmistir. Bunun neticesinde ise Said-i Nursi’nin ideal
anlamda kurmak istedigi dini hayat tarzi glinden giine insanlarla konustukca

kendisine yer bulmus ve yeni bir dini olusum baslamustir.’*

Said-1 Nursi’nin belli bir dini gelenegin kendi doneminde tek varisi gibi
oldugunu ifade eden Merig¢’e gore bu kimlik kendi kurmak istedigi dini hayat tarzi
icin yeterli ve gerekli miicadele kabiliyetine sahip bir sahsiyettir. Ote yandan
Said-1 Nursi’nin bu miicadelesi i¢in Tirk toplumunun da bu tiir bir akima hazir
bulundugunu ifade eden Merig, uygun ortami bulan bu cemaat liderinin kendi
doktrinini yaymak icin “sakirdler” yetistirmek suretiyle kendi halkasini
genisleterek  Tirk toplumunun dini hayati {izerinde etkili oldugunu
diistinmektedir. Ciinkli ona gore bu tarz bir dini akimin dogup gelismesi i¢in
sosyal zemin miisait olup yeni bir dini hareketin yesermesi i¢in Tiirk toplumunun

bir bekleyis icerisinde bulunmasi séz konusudur.’*?

Ona gore esasmnda Said-i Nursi’nin yapmak istedigi, kalabaliklar1 dini
dinamikleri ag¢isindan bilinglendirmek, onlara kendi benligini ve tarihini
hatirlatmak, bugiiniinii diine baglamak iman anarsisine yani dini hayat1 yasarken

toplumda ortaya cikabilecek olan kavram kargasasina son vermektir.***

Meri¢ nurculuk hareketinin  Tiirk toplumunun dini hayatinda
tutunabilmesinin sebeplerini de aciklar. Her seyden once ona gore Said-i1 Nursi,
iilkesinin ruhunun tabii bir temsilcisi oldugundan sesini dinletebilmis ve zulme
ragmen ayakta durabilmistir. Tiirk toplumunun dini hayatina dair gerceklestirmek
istedigi biitiin emellerini cevaplandirabilecek bir kimlikle ortaya ¢ikan bu sahis,

din konusunda susmaya ve tarihsizlige mahk(m edilen kalabaliklarin sesi ve adeta
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sOzctisii olmustur. Buna ilave olarak Said-1 Nursi, Meri¢’e gore kendi aydinindan
kopan ve terk edilen, ithanete ugrayan, 6ksiiz ve yetim birakilan kalabaliklarin ve
genel olarak Islam iimmetinin ruh diinyasini iyi ifade eden bir sembol haline

doniismiistiir.**

Biitiin bunlara karsin Cemil Meri¢ bu harekette gordiigii eksik noktalar:
ifade etmekten geri durmaz. Nurculuk hareketinin baslangigtaki dinamizmini
kaybedip gitgide atil bir harekete doniistiiriildiigiini ileri siiren Meri¢’e goére bu
atalet Islam’m ruhuna aykiridir. Zira Islam’m 6ngdrdiigii toplumsal hayatta bir

atalet s6z konusu degildir.**

Cemil Merig, Tiirk toplumun dini hayatina 6nemli 6lgiide etki eden bu
hareketin doktrinlerini iceren eserlerine (Risale-i Nur Kiilliyatina) da deginir; ona
gore Risale-1 Nur’lar Bati toplumu tarafindan Tiirk toplumunun dini hayatini
degistirmek i¢in lilkemize sokulmus isportalardan, gelisi giizel devsirilmis sahte,
sakat ve sahsiyetsiz pagavralardan farklidir. Ciinkii bu eserler benzerlerine gii¢
rastlanabilecek dini agidan diiriist, saglam, topluma dost ve bu topragin 06z

bagrindan fiskiran diisiincelerle dolu bir kiilliyattir.**’

Meri¢, nurculuk hareketinin kendi icerisinde kurumsallasma yolunda

dontistimler gecirmesini s0yle yansitmaktadir:

“Son zamanlara dogru nurcularmm bazi kollarinda bir tarikatlesme
temayiilii var. Said-i Nursi’nin hali ve tavr1 yayglastiriliyor. Boyle
devam ederse bazi tarikat gelenek ve goreneklerini sathi olarak
alacaga benziyor. Said-i Nursi seyh veya arif degildir. Olsa olsa, o da

medreseden geldigi i¢in alim denebilir.”***

3% Merig, age., s. 394.
326 Acikgdz, age., s. 43.
327 Sahiner, age., s. 10.
328 Acikgdz, age., s. 236.
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SONUC

Cemil Merig, zihninde kurguladigi Dogu-Bat1 toplumlarini insan beyninin
iki esit parcasina benzetmektedir. Bu anlamda Dogu-Bati olarak iki ayr1 unsur gibi
goziiken bu hususlarin sadece birini ele almak onlari, dolayisiyla da toplumlarin

dini hayatlarin1 anlamay1 zorlastirmaktadir.

Merig, toplumlarin dini hayatlarini ele alirken her toplumun yasadigi
manevi atmosferi belli basli anahtar kelimeler mesabesindeki dinin temel
unsurlar1 ile izah cihetine gitmektedir. Dolayisiyla ona gore her toplumun dini
hayat1 yasayis bi¢imi, sosyal hayatta bunu tecriibe etmesi farkli farkli boyutlarda
gerceklesmektedir.

Meri¢’in perspektifinden Hindu toplumunun dini hayatina bakildiginda
Hint alt kitasia dini anlamda renk katan iki 6nemli unsur karsimiza ¢ikmaktadir.
Bunlar kutsal kitaplar ve ruhban smifidir. Kutsal kitaplar bir yandan toplumun
dini hayatmi sekillendirirken diger yandan ruhban sinifi, bu metinlerin yazilmasi
ve yorumlanmasi gorevini ifa etmektedir. Ayrica Hindu dini hayatmin tecriibe
edildigi kastlar sistemi ruhban smnifinin kurdugu bir yapiyr temsil etmektedir.
Meri¢’e goOre Sanskritge, kutsal metinlerin dili olarak Hindu dini hayatini
sekillendiren bir bagka husus olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Buna ek olarak Hindu
dini hayatma yeni bir acilim olarak Miisliman fetihleri senkretik bir din anlayisini
ortaya cikarmis, Bati1 somiirgeciligi ise Hindu toplumunun kapitalizme teslim

olusu ile sonu¢lanmustir.

Hint alt kitasinda Hindu diinya goriisiine bir tepki olarak ¢ikan Budist dini
hayatinin Meri¢’in zihin diinyasinda ayri bir yeri ve onemi vardir. Ona gore
Budizm baslangi¢ta Hindu dini hayatin1 1slah maksadiyla ortaya ¢ikmistir. Buda,
insanlar arasinda kastlar seklinde bir ayirimin olmadigin1 savunmus, bu
cografyada kastlar altinda ezilen toplumlar1 kendi etrafinda toplamay1 basarmistir.
Hatta Buda’nin 6ngordiigii dini hayat tarzi 68rencileri sayesinde bu cografyanin

sinirlarmin daha da 6tesine yayilmastir.

Hindu diinya goriisiine bagka bir tepki olarak ortaya ¢ikan Cainist dini
hayati, Meri¢’in dikkatini ¢eken baska bir manevi iklim olarak karsimiza

cikmaktadir. Cainist toplum, dini hayatinda diinyaya ehemmiyet vermeyen Hindu
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diinya goriisiiniin aksine, maddenin ezeliligini kabul ederek bu doktrini kendi
manevi atmosferinin merkezine almistir. Bu 6zelligi ile gerek kutsal kitaplari
gerekse de doktrinleri ile Cainistler, kendilerine Hindu dini hayatindan bagimsiz,

alternatif bir manevi yasam tarzi kurmuslardir.

Meri¢’in fikir diinyasinda Kadim Iran toplumu, zengin sosyo-kiiltiirel
yapist ile Dogu toplumlarinin sahip oldugu dini, i¢ctimai degerlerin Bat1 toplumuna
tasinmasinda bir “koprii” vazifesi gormektedir. Bu toplumun dini hayatinda
onemli bir yere sahip olan Kutsal kitap Avesta, Zerdiist¢iiliglin dindar1 olsun ya
da olmasin her okuyana yeni acilimlar saglamaktadir. Buna ek olarak Kadim iran
toplumu, dini hayatinda kutsal dil Zendce, 1yi-kotii diyalektigi ve Zerdiist figiirti
ile Bat1 toplumlarma olumlu bir etki olarak her meseleyi diialist bir bakis acisiyla

ele almay1 6gretmistir.

Meri¢’e gore Yahudi toplumunun dini hayati bazi temel unsurlara
dayanmaktadir. Bunlarm ilki secilmis kavim anlayisidir. Oyle ki Yahudiler
kendilerine mahsus saydiklar1 ilahi inayet sebebiyle diinya iizerindeki diger
milletlerden kendilerini siirekli iistiin kabul etmislerdir. Ikinci olarak Yahudi
kutsal kitabinda hikim olan tevhid merkezli dini hayat tarzi, bu toplumu tanri ile
aralarinda yaptiklar1 anlagsma geregi “emir ve otorite” fikrine gdtiirmiis, dini hayat

tarihinde krallar doneminin baslamasina sebep olmustur.

Hiristiyan toplumunun dini hayati1 Meri¢’e gore baslangicta Roma
doneminde ezilen, hor goriilen bir azmligin diinya goriisiinii ifade etmektedir.
Fakat daha sonra tesekkiil eden kilise kurumu, ozellikle ortacagdan sonraki
donemlerde Hiristiyan toplumlarin dini hayatlarinda sarsilmaz bir otorite haline
donligmiistiir. Bu kurumun giiniimiizde dini hayat icerisindeki fonksiyonuna
bakildiginda ise bir zamanlar sarsilmaz otorite olarak kendini gosteren Kkilise,
sadece gelenek haline doniisen vaftiz etmek, evlendirmek, defnetmek gibi dini
pratikleri yerine getiren bir fonksiyona sahiptir. Kutsal kitap Incil, Hiristiyan dini
hayatinda bir bagka belirleyici rol {stlenen unsurdur. Bu kutsal kitabin
yorumlayicist olan azizler ise Hiristiyan dini hayatina mitoloji tanrilarindan kalan
bir miras gibidir. Bu bilgilere ek olarak Cemil Meri¢, Hiristiyan toplumlarin dinfi

hayatlarindaki sekiilerlesme evrelerini diinya goriisleri ile izah cihetine
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gitmektedir. Bu anlamda Hiristiyan toplumlarini ilk sekillendiren unsur Hiristiyan
diinya goriisii olmustur. Ozellikle ortacagda Avrupa toplumlari iizerinde hakim
dini diisiince haline gelen bu paradigma, kendisini kilise kurumu ile
desteklemistir. Buna ilave olarak Kilise eliyle olusan Burjuva diinya goriisii, Bati
toplumlarini sekillendiren ikinci bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu diinya
goriisii daha cok toplumun calisan ve vergi veren fertlerinin yaptiklar1 ile
hayatlarin1 siirdiiren bir elit tabakanm varligmi ifade etmektedir. Bati
toplumlarinda tesekkiil eden bu smif ayirimi neticesinde Avrupa’nin g¢ehresini
degistiren {iciincli diinya goriisli olarak sosyalist diinya goriisii ortaya ¢ikmistir.
Iktisadi anlamda esitligi dngdren bu yeni anlayis ile Hiristiyan toplumlari,
sekiilerlesme siirecinde hiimanizme yonelmis ve dini unsurlar1 sosyal hayatin

disma iterek kiliseye kars1 ¢ikmiglardir.

Son olarak eserlerinde Tiirk insaninin sanl mazisi ile arasindaki ¢atlagin
her gegen giin biraz daha biiyliimesi, bunun toplumun bugiinii ve yarini tizerindeki
yikici tesirleri tizerinde duran Cemil Merig, Tiirk toplumunun dini hayatini izah
ederken Tanzimat’tan oOnce Osmanli toplumundaki manevi yasama isaret
etmektedir. Zira Osmanli toplumu, 6nemli bir unsur olan Kur’an-1 Kerim
cercevesinde sekillenen dini hayatiyla Islamiyet’i igsellestiren coklu kiiltiirlere
acik bir cemiyet olmustur. Bunun yaninda Osmanli toplumunu bir arada tutan bir
diger unsur olarak “cihat” fikri de farkli etnik kokendeki Miisliiman topluluklarin
birlikte hareket etmelerini saglayan bir baska dini faktor olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu anlamda Osmanli, kendi kutsal kitabin1 toplumsal hayatinda tiim

boyutlariyla anlayip yasayan hermenétik bir cemiyet olarak kendisini gostermistir.

Tanzimat’t Tiirk toplumu i¢in bir kirilma noktasi olarak goren Cemil
Meri¢, bu donemden giiniimiize kadar diisiince geleneginden mahrum olan Tiirk
aydinlarinin dénem donem hizla magara istiharesindeki gibi burctan burca
savrulmalarina, onlarin toplumun dini hayat1 lizerindeki etkilerine deginmistir.
Ona gore gercek Tiirk aydimi kendi koklerine sahip, bir yandan 6z irfan
hazinelerini kusatan 6te yandan hiir ve agik bir zihinle Bati’y1 taniyan ve onu
uygun bir dille Tiirk toplum hayatma aktaran kisidir. Fakat Meri¢’e gore Tiirk
aydm1 Tanzimat’tan sonra bir doniisiim yasamstir. Ozellikle cumhuriyet donemi

aydimlar1 “batililasma” ve “cagdaslasma” adina Bati hayat tarzim1 Tiirk toplumuna
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yerlestirmeye calismislardir. Bunun neticesinde ise Bati’dan ithal edilen suni
kamplagmalar Tiirk insanin1 ve aydmii zayif ve mecalsiz birakmig, hatta

Avrupa’yi bile yetersiz ve sig bir sekilde tanimaya sebep olmustur.

Cemil Meri¢’e gore halk ile aydinlar arasindaki biliylik u¢urumun bir
neticesi olarak 1960°tan itibaren fikri ve dini hayat1 1yice bulanan Tiirk toplumuna
Bat1 kaynakli ideolojiler akin akin gelmistir. Bu ideolojilerden ilki ise kapitalizm
olmustur. Esasinda kapitalizm hem 6gretileri hem de uygulanabilirligi agisindan
bu topluma uygun olmayan bir ideolojidir. Tiirk toplumuna kapitalizmden sonra
etki eden bir baska ideoloji ise Marksizm olmustur. Bu ideoloji daha ¢ok halk ile
irtibatin1  koparan aydin ziimresi iizerinde etkili olmasmna ragmen, Bati
toplumundaki smif aymrimlarini elestiriyi Tiirk toplumuna 6gretmesi agisindan
dikkate degerdir. Son olarak Tiirk toplumuna Marksizm’in bir devami niteliginde
etki eden sosyalizm karsimiza cikmaktadir. Meri¢c’e gore Ongordiigi esitlik,
kardeslik ve emekgilik gibi hususlarla Islamiyet’e yakin gibi gdziiken bu ideoloji,
tipk1 kapitalizm gibi bir sinif hakikati olarak Bat1 toplumu gibi sosyal kategorilere

ayrilan bir kiiltlirde ortaya ¢ikabilecek bir unsurdur.

Meri¢’e gore ideolojilerin ¢atigma ortaminda Tiirk toplumunda ortaya
cikan bir baska durum ise sag-sol aywrimidir. Meri¢, eger Tiirk toplumunda bir
sag-sol aymrimindan s6z edilebilecekse bu iki ayr1 kutbun birbiri ile diyalog
icersinde olmas1 gerektigine vurgu yapmaktadir. Bu anlamda Tiirkiye’deki sag
unsurunun “uykuda”, sol unsurunun ise “suursuz’ oldugunu diisiinen Merig, bu iki
zit unsurun diyalogdan uzak durmasi ile inang¢ ¢atigmasinin ortaya ¢ikacagini ve

bunun Tiirk toplumunun dini hayatini etkiledigini diistinmektedir.

Tiirk toplumunun dini hayatma etki eden bir baska boyuta dikkat ¢ceken
Merig, dini hareketlerden “Mevlevilik” ve “Rifailik” tarikatlarina bunun yaninda
bireysel bir tepki hareketi iken gittikce alt gruplara ayrilan “Nurculuk” hareketine
isaret eder. Ona gore tarikatlar, Tirk toplumuna tarih boyunca dini hayat
acisindan biling kazandiran bir kimlikle ortaya ¢ikmistir. Mevlevilik igerisinde
bulundurdugu evrensel mesajlari ile Tiirk toplumun manevi hayatinda olgunlugun
simgesi haline gelmistir. Rifailik ise Hint mistisizmi ile Mevleviligin diinya

anlayislarini mezceden bir tarikat olarak, Tiirk toplumunda kabul goren baska bir
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dini harekettir. Fakat bu tarikatin ortaya ¢iktig1 donemde Tiirk toplumu tarafindan
kabul goérmesi, halkin ihtiyaglarina cevap vermek amaciyla sekillenen bir dini

hareket olmasindan ileri gelmektedir.

Cemil Meri¢’in fikir diinyasia gore Said-1 Nursi’nin kurdugu “Nurculuk”
hareketi Tiirk toplumuna mazisini hatirlatmak ve Islamiyet eksenli bir dini hayat
tarz1 kurmay1 hedeflemistir. Buna karsm bu dini hareket zamanla ilk heyecanini
kaybetmis ve atalet igerisine diismiistiir. Oysa atalet Islam’a aykiridir. Bu anlamda
Merig, Said-i Nursi’yi ilk ortaya ¢iktigi donemlerde savundugu dini doktrinleri
acisindan hakli goérmekteyken, son zamanlarda tarikatlasma yolundaki
temayiillerinden dolay1 baslangictaki mesajlarindan uzaklasmis olarak kabul
etmektedir. Fakat Meri¢’e gore bu dini hareket, {istlendigi vazifeler ve verdigi
miicadelelerle Tiirk toplumunun dini hayatinda 6nemli etkiler birakan bir olusumu

1fade etmektedir.

Sonu¢ olarak Cemil Merig, toplumlarm dini hayatim1 degerlendirirken
onlar1 olusturan temel kavramlar1 hareket noktasi olarak kabul etmistir. Bu
dogrultuda o, Tirk toplumuna bir yandan ge¢misten getirdigi degerlere sahip
cikmas1 konusunda yol gosterirken, 6te yandan iilke disindan gelen ideolojilerin
Tirk toplumunda meydana getirdigi degisikliklere de isaret etmektedir. Bunun
yaninda aydmn ziimresinin toplum hayatindaki roliine deginen Merig, Tiirk
toplumunda ideolojiler yliziinden ge¢cmiste aydin ile halk arasinda biiyiik oranda,
glinlimiizde ise kismen devam eden fikir ayriliklarinin kdkenlerini elestirel bir
dille gozler Oniline sermektedir. Ayrica o, yurt disindan llkemize getirilmeye
calisilan unsurlar1 kendi deger yargilarimiza uyduklar1 0Olgiide toplumsal
hayatimiza uygulamamiz gerektigini ifade ederek, ancak bu sekilde Tiirk
toplumunun medeniyetler arenasinda ilerledigi yolda saglam adimlar atabilecegini
diistinmektedir. Bu anlamda toplumumuzun daha ideal bir konuma ytikselebilmesi
acisindan Meri¢’in de ortaya koydugu cercevede bir diisiince ve uygulama
atmosferine girmesi faydali olacaktir. Bunun i¢in de toplumumuzun her bireyinin
iizerine diisen sorumlulugu biiyiik bir dikkat ve titizlikle yerine getirmesi

gerekmektedir.
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OZET
“Cemil Meri¢’e Gore Toplumlarda Dini Hayat” adli bu ¢calisma ‘Giris’ ve

‘Sonug’ disinda ti¢ temel boliimden olugmaktadir.

Calismanin ‘Giris’ kisminda arastirmanin problemi, amacit ve Onemi,
metodu ve kaynaklari, Cemil Meri¢’in hayati, eserleri, din ve toplum goriislerine
degindik.

Birinci bolimde, Cemil Meri¢’in fikirleri dogrultusunda dogu
toplumlarindan Hindu toplumunun dini hayatin1 sekillendiren kutsal kitaplar,
ruhban smifi ve kastlar sistemine deginilmistir. Buna ilave olarak Hindu diinya
goriigiine alternatif dini hayat tarzlar1 ile Budist ve Cainist toplumlarmin dini
hayat1 incelenmistir. Ayrica Dogu toplumlar1 ile Bati toplumlar1 arasinda bir
koprii vazifesi goren kadim Iran toplumunun dini hayati ele alman konular

arasmdadir.

Ikinci boliimde, Cemil Meri¢’in perspektifinden Yahudi toplumunun
“secilmis kavim” anlayis1 ve kutsal kitap Tevrat cercevesinde tevhid merkezli
sekillenen dini hayat tarzi incelenmistir. Buna ek olarak Hiristiyan toplumlarin
dini hayatinda kilise kurumunun 6nemine deginilmis, Bati toplumlarinin manevi
yasantilarinda sekiilerlesme evreleri olarak Hiristiyan, burjuva ve sosyalist diinya

goriisleri ele alinmistir.

Ugiincii boliimde, Meri¢’in bakis agisindan Osmanli toplumunun dini
hayatiin “Kur’an”, “limmet” ve “cihat” merkezli olduguna deginilmistir. Buna ek
olarak Tiirk toplumunun manevi hayatinda “aydin” unsurunun etkileri, 1960
sonras1 ideolojiler sonucunda ortaya ¢ikan kutuplasmalar olarak sag ve sol
diyalektigi, toplumun dini hayatinda etki eden dini hareketlerden “Mevlevilik”,

“Rifailik” ve “Nurculuk” unsurlar1 ele alinmastir.

Sonu¢ olarak tezimizde Cemil Meri¢’in ifadesine gore Dogu-Bati
toplumlar1 bir insanin beyninin iki esit parcasia benzetmekte olup ancak biitiinciil

diisiiniildiigii zaman bir anlam ifade ederler.
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ABSTRACT
This study which is named ““ The Religious Life of the Societies According
to Cemil Meri¢” apart from “Introduction” and “Conclusion”, consists of three

basic chapters.

In the Introduction, it is tried to give some information about the problem,
the aim, the importance, the sources and the method of the survey. It is also

studied Cemil Meric’s life, his works and thoughts about religion and society.

In the first Chapter, it is referred to sacred books, clergy and cast system
which are shaping Indian societys’ religious life according to Cemil Meric.
Moreover, it is referred to Buddhist and Jainist religious life which are alternative
life styles to the Indian philosophy of the life. Beside this it is considered the
religious life of ancient Iran which is undertaking being bridge between eastern

and western societies.

In the second Chapter, it is studied that Jewish religious life which is
shaped as the center of monotheism with the concept of “chosen people” and the
concept of “sacred book” namely Torah according to Cemil Meri¢c views.
Moreover it is mentioned that the importance of church institution in Christian
societies and it is considered that Christian, bourgeois and socialist paradigmas
which have been the phases of the secularization in the spiritual life of the western

communities.

2 ¢c

In the third Chapter, it is mentioned that “Quran”, “ummah” and “jihad”
are the key words of the religious life of Ottoman community. Furthermore it is
considered that the effects of “intellectuals” in the Turkish societys’ spiritual life,
Rightist-Leftist confliction which are derived from ideologies seen after 1960 and
the effects of ‘“Mawlawiyyah”, “Rifaiyyah” and ‘“Nurjuluk” as the religious

movements on the Turkish religious life.

As the result of our survey, Eastern and Western communities are like
equal parts of the human brain and they express total meaning when they were

thought together.
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